डॉ० रामताथ शर्मा 

डी० फिल० [प्रयाग), डी० लिट०, (मेरठ) 
रीडर तथा अध्यक्ष 

स्तातकोत्तर अध्ययन एवं श्रनुसंधान विभाग 
मेरठ कॉलिज, मेरठ विश्वविद्यालय 


तकंशास्त्र 


६3.62 (७ 5 €5) 


केदार नाथ राम नाथ 


भ्रकाशक मेरठ 


डा० रामनाथ शर्मा 

डी० फिल० (प्रयाग), डी० लिट०, (मेरठ) 
रीडर तथा अध्यक्ष 

स्वातकोीत्तर अध्ययन एवं अ्रनुसंधान विभाग 
मेरठ कॉलिज, मेरठ विश्वविद्यालय 


तकंशास्त्र 


(3९0०6 5 ६5) 


केदार नाथ राम नाथ 


भफाशक मेरठ 


#&! «>> 


न्ध्छ 


पथ 
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न्ध्छे » ल्‍#७छ ० 
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रथ 
छ् 


जा >> 
न्बत अर 


५७ 


प्रकाशक : 
केदार नाथ 
कऑॉलिज रोड, 
मरठ-२४५०० 


दर्शनशभास्त्र में लेखक की रचनाएं 


, समकालीन दर्शन 

, समकालीन भारतीय दर्शन 
, भारतीय दर्शन के मूल लत्व 
, मीतिमास्त्र की रपरसा 


भारतीय नीतिशास्प्र 
पाथ्चात्य नीतिगार्त्र 


. पाइचात्य दर्शन का समग्यात्मक बिंये सन 
. पाय्चात्य दर्णन का दतिहासिक सिवेनस 


तकंशारत्र 


, धर्म दर्धन 

» गमाज दर्शन 

» शाव0509॥9 ता धात्वांदितएवाइदा 
» (00।[7705 0[ :8॥|0५ 

» 0ीवा 2॥॥050]॥9५ 

» 2॥050]॥9 06 $90॥ /४पा0)॥00 

- नीश0णाए 0 १४९५८टाव 4॥॥050]/ए 


2॥050]ग्राटयां 090५ 


१८. 'पिश्माप्रा० णी 50 (20.) 
« गि85४०0029 870 ४००7३ (!:6.) 
-» ध्रावाक्षा 228५0॥0602५ (720.) 


तर्कशास्त्र 
तृततोय सभोधित सस्करण १९७९-८० 


मूट्प ;: रू० १६१०० 


मुद्रक : 
रास नाथ, अतुल प्रिटिग प्रेस, 

मेरठ | 
०६ 


दृर्भाप--७३५७५, ७३१३४, ७४६६४ 


तृतीय संग्योधित संस्करण 
भभिका 


पिछले लगभग दस वर्षों से तकंशास्त्र का अध्यापत करते समय लेखक के 
सामने वरावर यह कठिनाई रही कि राष्ट्रभापा के माध्यम से तर्कशञास्त्र विषय पर 
कोई भी अच्छी पाद्यपुस्तक उपस्थित नही है। अधिकतर पुस्तके अग्रेजी भाषा 
को मूल पुस्तकों के अनुवाद है और उनमे मूल अग्रेजी कथन कही नही दिये गये है । 
अस्तु न तो अनुवाद की प्रामाणिकता का पता चलता है और न विपय ही स्पष्ट 
होता है। लेखक ने मूल रूप से हिन्दी भाषा में ही तर्कंशास्त्र पर प्रस्तुत ग्रन्थ का 
आयोजन किया है। इसमें जिन अग्रेजी पुस्तकों से सहायता ली गई है उनके 
उद्धरणो को हिन्दी अनुवाद के साथ-साथ फुट नोट मे अग्रेजी भाषा में भी दे दिया 
गया है ताकि विवेचन की प्रामाणिकता बनी रहे । 

पाव्चात्य तकंशास्त्र के विवेचन से अग्रेजी अठ्दो के लिए हिन्दी की पुस्तको 
में भिन्न-भिन्न छव्दो का प्रयोग किया जाता है। इससे विद्यारथियो को बडी कठिनाई 
होती है । प्रस्तुत पुस्तक मे लेखक ने यथासम्भव सही और प्रचलित शब्दों का प्रयोग 
किया है और पारिभाषिक जव्दों के साथ-साथ उनके अग्रेजी शब्द भी ब्रेकेट में दे 
दिये हैं जिससे विद्याथियो को आसानी हो। प्रत्येक अध्याय के अन्त में साराण 
के साथ-साथ पिछले दस वर्षो की परीक्षाओं मे पूछे गये प्रश्न भी दिये गये है जिससे 
विद्यार्थी परीक्षा के लिये अभ्यास कर सके | 

पुस्तक मे लेखक की अन्य पाठ्य पुस्तकों की सभी विजेपताये मिलती है 
जैसे प्रत्येक वात को अलग पैराग्राफ मे कहना, पॉइण्ट को मोटे टाइप में देना तथा 
विपय को अधिक से अधिक स्पष्ट रूप मे उपस्थित करना । स्थान-स्थान पर अभ्यास 
के रूप में बहुत से उदाहरण भी उपस्थित किये गये है । 

इस प्रकार लेखक ने अपनी ओर से तर्कशास्त्र जैसे कठिन विषय को पर्याप्त 
रूप से सरल बनाने का प्रयास किया है। इस सम्बन्ध मे सुझाव मिलने पर लेखक 
आभारी होगा । | 


अर्चना' 
सिविल लाइन्स मेरक । 


विषय-सूची 


अध्याय पृष्ठ संख्या 


१, विषय प्रवेश (77007007५) १ 
प्रत्यक्ष अथवा अप्रत्यक्ष ज्ञान, तकंशास्त्र की परिभाषा, विज्ञान 
अथवा कला, विज्ञानो का विन्नान, विधायक अथवा नियामक 
विज्ञान, निहित अर्थ के विज्ञान के रूप में तकंशास्त्र, तकमास्त्र 
का क्षेत्र, आकार विपयक और द्रव्य विषयक तर्कणास्त्र, तर्कभास्त्र 
के विरुद्ध आपत्तियाँ, तर्कशास्त्र का महत्व, सारांग । 


२. दाब्द और भाषा (५००१5 थ॥06 ॥,धग९्ट४०९०) २१ 
जब्द और भाषा, भाषा के कार्य, भापा और व्याकरण, सामान्य 
प्रत्यय की प्रकृति, साराश । 

३. तर्कशास्त्र का ज्ञान की अन्य शाखाओो से सम्बन्ध र४ं 
(र6६वणा 0]68ांट जात दा 9ाभाएण९५ एी ॥0700/662९) 
तकंशास्त्र और मनोविज्ञान, तकंशास्त्र और दर्शन गास्त्र, तर्कशास्त्र 
ओर नीतिशास्त्र, साराश । 

४. विचार के भूल नियम ३१ 
(प॥6 #णावक्रा ध्यांध 8७5५ ०६ 0फ0९॥0) 


तादात्म्य का नियम, पर्याप्त कारण का नियम, अव्याधात का 
नियम, मध्यदशा परिहार का नियम, नियमों के परस्पर सम्बन्ध, 
सारांग । 


५. पद और उनका वर्गोकरण (प्रा शत गशाः ०३5झ्ीट्वा0))... ३६ 
तकंवाक्य के अंग, पद क्‍या है, शब्दों के वर्ग, नाम और पद, पदो के 
प्रकार, पदों के विरोध में होने वाले दोप, पदो के प्रयोग में होने 
बाले दोप, साराश । 

६. पदों का व्याप्त्यर्थ और गुणार्थ ४& 
(एलातंगीणा थात॑ (०ग्राग॑भात ० पछाग$) 
व्याप्त्यथं और गुणार्थ से तात्पर्य, व्याप्त्यर्थ और गरुणार्थ का सम्बन्ध, 
विलोम सम्बन्ध के विपय में नियम, साराज । 


७. वाच्यधर्म (7॥6 79766080[९5) प्र्प्‌ 


वाच्यधर्म क्या है, अरस्तु को सूची, पारफिरी की सूची, पारफिरी 
और भरस्तू की पद्धति में अन्तर, साराग । 


अध्याय 


( ५ ) 


पृष्ठ संख्या 


तर्तकक परिभाषा (#,0झ०8) 00गा00०ा) 


ताकिक परिभाषा क्‍या है, ताकिक परिभाषा और वर्णन मे अन्तर, 
परिभाषा के नियम, परिभाषा की सीमा, परिभाषा की उपयोगिता, 
कुछ परिभाषाओ की परीक्षा, साराश । 


ताकिक विभाजन (.0802 एंशणा) 


५ ताकिक विभाजन और भौतिक विभाजन में अन्तर, ताकिक 


११. 


१२ 


१३. 


१४. 


१५. 


विभाजन के नियम, ताकिक विभाजन और परिभाषा, ताकिक 
विभाजन की सीमा, साराश । 


निर्णय (08०7) 

निर्णय क्या है, निर्णय और प्रत्यय, निर्णय और तकंवाक्य, निर्णय 
और अनुमान, निर्णय के प्रकार, सारांश । 

तक वाक्य : तकेवाक्यों का वर्गीकरण 

(पक॥6 ए70909909 ; (]8$शाीपथ्य॥00 06 ?7090श0075) 
तर्कवाक्य कया है, तर्कवाक्य का विश्लेषण, व्याकरण के वाक्य और 
तर्कवाक्य मे अन्तर, तर्कवाक्यों के भेद, साराश । 

कथनो को ताकिक रूपों से घटाना 

(२९९४०ध४०णा णी 98(076४६ ६0 0?00 ६0779) 

रूपान्तरण के नियम, साराश । 

अनन्तरानुमान की प्रकृति और प्रकार 

(पश6 पिक्कपा8 थाते 60777$ ० 7॥7०086 ॥7०7९7०९) 
अनुमान क्या है, अनुमान के भेद, क्या अनन्तरानुमान अनुमान नहीं 
है, अनन्तरानुमान के रूप, निष्कर्पण, परिवर्तेत, प्रतिवर्तंन, 
परिवर्तित प्रतिवर्तत, विपयंय, वाक्य प्रतिमुखता, उपाश्रितता, 
विपरीतता, अनुविपरीतता, व्याघातकता, अनन्तरानुमान में दोप, 
साराश । 

भारतीय तक्कंशास्त्र में अनुमान की प्रकृति और प्रकार 

(7फ6 रक्षपाल छत गवा$ ती शवापाक्षा गा व्रक्षक्षा 7,0270) 
प्रमाण विचार, प्रत्यक्ष, उपमान, शब्द, वाक्य विवेचन, अनुमान, 
अनुमान के भेद, पाइचात्य न्याय भौर भारतीय न्याय मे अन्तर, 
साराश । 

परोक्ष अनुमान न्याय वाक्य 

(४6ता2० [रशिशा९6 , 5जञा0ट्राआ) 


न्याय वाक्य की परिभाषा : न्याय वाक्य की रचना, न्याय वाक्य के 
विभिन्‍न अगो की विशेषताये, न्‍याय वाक्य की विल्येपतायें, 
न्याय वाक्य के प्रकार, न्याय वाक्य की यथार्थता के आधार, 
कुछ तको की परीक्षा, न्याय वाक्य का कार्य, न्याय वाक्य की 
उपयोगिता, न्याय वाक्य की उपयोगिता के विरुद्ध आापत्तियाँ, साराश । 
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१७८ 


श्ष, 


१६ 


पुष्ठ संएपा 


न्याय वाक्य के आकार और संयोग 
(गिहपार३ बात॑ ००१०5 ता 5जञञ0शंध्रा) 


न्याय वाक्य के आकार, न्याय वाक्य के रागोग, न्याय बायय का प्रथम 
आकार, न्याय वाक्य का द्वितीय आकार, न्याय वाक्य का तृतीय 
आकार, न्याय वाक्य का चतुर्थ आकार, सयथोग विपयक निष्फर्प, 
मौलिक, निर्वल और सबल न्याय, साराण । 

मिश्चित न्याय वाक्य (शी5६९०० $90ट्टांड) 

मिश्रित न्याय वाक्य के प्रकार, मिश्र हेतु फलाशित निरपेक्ष न्याय, 
हेतु फलाश्रित निरपेक्ष न्याय के प्रकार, हेतुफलाशित निरपेक्ष न्याय 
का खरूपान्तर, मिश्र वैकल्पिक निरपेक्ष न्याय वाक्य, उभयतोपाश की 
विशेपताये, उमयतोपाणथ के प्रकार, उभयतोपाण का प्रतिक्षेप, 
उभयतोपाश की परीक्षा, उभयतोपाण सत्य होने की अपेक्षा प्रायः 
असत्य ही होता है, साराण । 

आगमन के विभिन्‍त प्रकार (लिटा। (॥05 ०ी ॥0प0८०0॥) 
आगमन क्या है, वैज्ञानिक आगमन को विद्येपताये, आगमन के 
विभिन्न क्रम, विभिन्न सोपानो का तुलनात्मक महत्व, आगमन के 
प्रकार, अनुचित आगमन, साराघ । 

सामान्य भाषा में तर्क : संक्षिप्त न्याय और सक्षिप्त न्याय माला 


(ह8पाथा$ का णितावाए ्वाह्प्रवए७ : डिभीजालशाए?$ जाते 
80776) 


सक्षिप्त न्याय कया है, संक्षिप्त न्याय के प्रकार, अरस्तु का मत, 
सक्षिप्त न्याय वाक्य के कारण, न्याय माला क्या है, न्याय माला के 
प्रकार, न्‍्यात्र माला के नियम, साराण । 


आगमन के आधार : प्रकृति की समरझरूपता और कारणता 


- (?05रपा8६४ 0 वावपरढांण : एरिया एीपिशापाद बाते 


२१. 


(*०४०४४(०॥) 


आगमन के आकार विपयक आधार, प्रकृति की समरूपता का 
सिद्धान्त, समझूपता की विविधता और अर्थ, आगमन का विरोधा- 
भास, समरझूपताओ के प्रकार, समरूपता मे विः्वास का उदगम, 
कारण की सामान्य धारणा, कारण की वैज्ञानिक धारणा, कारण की 
परिभाषा और विशेपताये, काश्णग और कार्य का परस्पर सम्बन्ध, 
कारण बहुत्व के सिद्धान्त की आलोचना, कारण सयोग और कारण 
मिश्रण, साराश । 

भारतीय न्याय सें कारण की धारणा है 

(९णाल्व्एा णी एशाउशाए व गावात्रा ॥.0ट्टाए) 


कारण और कार्य, असत्कार्यवाद, अन्यथासिद्ध, कारण के भेद 


कारणवाद पर विभिन्न मत, साख्य और न्यायदर्शन के तक॑ वितर्क, 
साराश । 
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२७. 


सर्द 


२६. 


( शा ) 


हेत्वाभास के मुख्य प्रकार 

(॥6 एल िा5 ० छ&ए0॥958) 
असिद्ध, विरुद्ध, अनेकान्तिक, सत्प्रतिपक्ष और बाधित विषय हेत्वा- 
भास, साराश । 

आगमन के वस्तुगत आधार--निरीक्षण और प्रयोग 

(जणि्ब॑टाएदं ठा0्परात$इ एण गापपराता * (एछ्शाप्वा।0णा <: 
छरफ़णगा०॥8) 

निरीक्षण का अर्थ और विशेपताये, निरीक्षण की सामान्य दणाये, 
निरीक्षण के दोप, प्रयोग क्‍या है, प्रयोगो के प्रकार, निरीक्षण और 
प्रयोग में अन्तर, निरीक्षण और प्रयोग के लाभो की तुलना, साराग | 
पुर्वंकल्पना ([900655) 


पूर्वकल्पना क्‍या है, पूर्वकल्पना के आवश्यक चरण, आगमन मे पूर्व- 
कल्पना का महत्व, पूर्वकल्पना का उद्गम, पुर्वकल्पना के प्रकार 
पूर्वकल्पना की प्रामाणिकता की दणाये, पूर्वकल्पना के प्रमाण 
प्रत्यक्ष भौर परोक्ष सत्यापन, पुवंकल्पना और अमूर्तेकरण, पूर्व- 
ऋलपना, वाद और नियम, साराश । 

प्रायोगिक अथवा आगमनात्मक विधियाँ 

(छिफ्व्गालशाबाी 0 ग्रातप्रत्वाए8 १००१५) 

प्रायोगिक विधियाँ क्‍या है, प्रायोगिक विधियों के प्रकार, प्रायोगिक 
विधियाँ और निरास, अन्वय विधि, व्यतिरेक विधि, अन्वय और 
व्यतिरिक की सयुक्त विधि, सहचारी परिवर्ततों की विधि, 
अवशदशेषों की विधि, प्रायोगिक विधियों का परस्पर सम्बन्ध, प्रायो- 
गिक विधियों की आलोचना, साराश । 

सादृध्य से तर्क (प्राशिशवा०० 0 879029) 

सादृश्यानुमान की परिभाषा, सादृष्यानुमान के प्रकार, सादब्या- 
नुमान का बलावल, सादृश्यानुमान की परीक्षा, साद्ध्यानुमान 
और साधारण गणना, साद्व्यानुमान और वैज्ञानिक आगमन, साराश । 
भारतीय तकंशास्त्र से अन्चय और व्यतिरेक 

(&एए३ क्षा्ं एए३व7९॥६ गा वंगताक्या 7,087०) 


व्याप्ति स्थापना की विधियाँ, अच्चय विधि, व्यतिरेक विधि, 
सारादश । ह 


अनुसन्धान की निगसनात्मक विधि 

(6 पातपरदारढ ैला00 ० ए6४2407॥) 

निगमन विधि क्‍या है, निगमन विधि के प्रकार, साराश । 

व्याख्या (270 ध्ा9६07) 

व्याख्या से लाभ, वैज्ञानिक व्याख्या क्या है, लौकिक और वैज्ञानिक 


व्याख्या से अन्तर, वज्ञानिक व्याख्या के प्रकार, वैज्ञानिक व्याख्या 
की सीमाये, मिथ्या स्पष्टीकरण, सारांश । 


पुष्ठ संख्या 
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अध्याय 
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३०५. 


( शा ) 


पृष्ठ संख्या 
नियम (7॥6 7,898) ३२१ 
नियम के अर्थ, प्रकृति के नियमों और अन्य नियमों में अन्तर, 
नियमों के प्रकार, साराश । 
वर्गीकरण ((]8887704007) .. 3२७ 
वर्गीकरण की परिभाषा, वर्गीकरण की विश्ेपताये वर्गीकिरण के 
प्रकार, वैज्ञानिक और कृत्रिम वर्गीकरण मे अन्तर, प्रारूप द्वारा 
वर्गीकरण, सक्रम वर्गीकरण, वर्गीकरण के नियम, वर्गीकरण और 
ताकिक विभाजन, वर्गीकरण और परिभापा की सीमाये, स्ाराश । 
शब्दीकरण और नामकरण ३३७ 
(श्षयां॥0089 870 ०0थालधएा 8) 
शब्दीकरण क्या है, नामकरण क्या है, शब्दीकरण और नामकरण, 
सारांश । 
निगमनात्मक तर्क में आने घाले दोप ४४२ 
(एकी4९००४ रण त७709] ६0 706070096 २७४६४०॥॥8) 
निगमन के दोप, साराश । 
प्रसस्भाव्यता (?70080॥09) डंड४ 
संयोग क्या है, संयोग का निरास, प्रसम्भाव्यता क्‍या है 
प्रसम्भाव्यता के आधार, प्रसम्भाव्यता और आगमन, प्रसम्भाव्यता 
का माप, प्रसम्भाव्य युक्तियाँ, साराश । 
आगमनात्मक तक में आने वाले दोष ३५३ 


(#थीलं०5 रएंतशा।।ं 40 ॥0700ए6 ॥२९४५०४॥॥९2) 


अनानुमानिक आगमनिक दोप, अताकिक दोप, आगमनात्मक 
युक्तियों का विश्लेषण, साराश । 


अनुक्रमणिका ३७३-३७४ 


९ 


विषय-प्रवेश 


(एसरार0790९7०ए९]) 


ज्ञान ऐसे विचारों के समूह को कहा जाता है जो कि चिन्तन की विपय 
वस्तु की वास्तविक प्रकृति के अनुरूप हो । उदाहरण के लिये जब हम किसी ऐसे 
व्यक्ति को देखते है जो जगत की वास्तविक प्रक्ृति से परि- 
ज्ञान क्या है ? चित है तो हम यह कह सकते है कि उसको जगत का ज्ञान 
है। दार्शनिक क्षेत्र मे आत्मा, प्रकृति और ईब्वर की 
वास्तविक प्रकृति से परिचित व्यक्ति को ज्ञानी कहा जाता है किन्तु ज्ञान का क्षेत्र 
दर्शन तक ही सीमित नही है यद्यपि बहुत से दाशंनिकों ने जगत की विविध वस्तुओं 
के ज्ञान को अज्ञान कहकर सम्बोधित किया है । विभिन्‍न विज्ञानन जगत की विभिन्‍न 
वस्तुओ, घटनाओ और जीवो के विपय से ऐसी जानकारी देते है जो उनकी यथार्थ 
प्रकृति के अनुरूप मानी जाती है। यह वैज्ञानिक ज्ञान है। ज्ञान की प्रकृति अज्ञान 
से उसकी तुलना से भी स्पष्ट होती है। जब कोई व्यक्ति जीवशास्त्र के नियमो को 
नही जानता तो हम यह कहते है वह जीवशास्त्र के विपय मे ज्ञान नही रखता | 
स्पष्ट है कि यहाँ पर ज्ञान से तात्पयं जीवो के व्यवहार के सामान्य नियमों की जान- 
कारी से है। दनिक जीवन मे जिस व्यक्ति को जिस वात का अनुभव होता है उसे 
उस सम्बन्ध मे ज्ञान हुआ माना जाता है। उदाहरण के लिये यह कहा जाता है कि 
अविवाहित व्यक्ति बवाहिक जीवन के विपय मे अज्ञानी होता है। इस प्रकार ज्ञान 
से तात्पर्य अनुभव से भी है। अनुभव के विना ज्ञान नही हो सकता । बालक के अनु- 
भव के क्षेत्र के बढने के साथ-साथ उसका ज्ञान भी बढ़ता जाता है। 


ज्ञान की प्रकृति के उपरोक्त विवेचन से यह स्पष्ट है कि ज्ञान में निम्न- 
लिखित तीन तत्व सम्मिलित होते है--- 


(१) विचार--ज्ञान विचारों के रूप में मन से 
ज्ञान के मूल तत्व. रहता है। ये विचार ही सकल्प बन कर कार्य रूप में 
परिणित हो जाते है । 


(२) प्राकृतिक--ज्ञान कहलाने वाले विचारो का वस्तुओ, घटनाओ, जीवो, 
सक्षेप मे ज्ञान की विपय वस्तु की वास्तविक प्रकृति के अनुरूप होना आवश्यक है 
अन्यथा वे विचार ज्ञान न कहे जाकर अज्ञान कहलायेगे । 

(३) यथार्थता--यूँ तो हमारे पास यह पत्ता लगा लेने का कोई साधन नहीं 
है कि हमारे विचार बाह्य वस्तुओ, घटनाओं अथवा जीवो की यथार्थ प्रकृति के 


> सर्कथा रत्र 


अनुरूप हे या नही किन्तु जब हम किसी विचार को ज्ञान कहते है तो हमे बह विश्वास 
होता है कि हमारा विचार यथातश्य है । ऐसा न होने पर उसे ज्ञान नहीं फड़ा जा 
सकता । अस्तु, जब तक यथार्थ अनुभव में हमारे विचार का खण्दन ही ने हो जाए 
अर्थात्‌ वह गलत ही सिद्ध न हो तब तक हमथ उसे ज्ञान ही माने रहते है । 

ज्ञान मुख्य रूप से दो प्रकार का माना गया है, प्रत्यक्ष ज्ञान और अप्रन्यक्ष 
ज्ञान । इनकी व्याख्या निम्नलिखित है “-- 

(१) प्रत्यक्ष ज्ञान--प्रत्यक्ष ज्ञान वह हे जिसके द्वारा हमें वस्तु का सीधा 
ज्ञान होता है। हमारी आँख, नाक, कान, त्वचा और जीभ इत्यादि घोनेन्द्रियो मे 

हुआ ज्ञान इसी प्रकार का होता है। हमे जो वस्तु जैसी 

ज्ञान के प्रकार दिखाई पडती है हम उसे बसी ही समझते है क्योकि यह 

प्रत्यक्ष ज्ञान है। प्रत्यक्ष ज्ञान के दो प्रकार है--बाह्म 

प्रत्यक्ष से बाहरी वस्तुओं का ज्ञान होता है, आन्तरिक प्रत्यक्ष से युख-्दुख आदि 

आस्तरिक अनुभूतियों और मनोवृत्तियों का ज्ञान होता है। इस प्रकार आन्तरिक 

प्रत्यक्ष से हम अपने सबवेगों, अनुभूतियों, मानसिक इब्याओ, स्थायी भावों. सकल्‍पों, 

इच्छाओं आदि मानसिक प्रक्तियाओं काज्ञान प्राप्त करते है। यह ज्ञान सामान्य 
अनुभव और वैज्ञानिक जान का क्षेत्र हे । 

(२) अप्रत्यक्ष ज्ञान--ज्ञान के इस क्षेत्र मे तकंग्रास्त्र की आवश्यकता पडठती 
है क्योंकि यहाँ पर ज्ञान सीबे वस्वुओं, घटनाओं अथवा जीवों के सम्पर्क से नहीं 
होता । अप्रत्यक्ष जान वह ज्ञान है जो कि वस्तुओं के सीधे सम्पर्क से न होकर किसी 
अन्य ज्ञान के माध्यम से होता है। अप्रत्यक्ष ज्ञन निम्नलिखित दो खोतो से मिलता 
है *-- 

(अ) अनुमान या तके--ज्ञात से अज्ञात पर पहुंचने के लिये अनुमान का 
सहारा लिया जाता हे । अनुमान की प्रक्रिया आगमनात्मक और निगमनात्मक दो 
रूपो में होती है । पहले रूप मे विशेपों के ज्ञान से अज्ञात सामान्य पर पहुँचा जाता 
है । उदाहरण के लिये अनेक स्थानों पर धुआ के साथ आग देखकर यह ज्ञान प्राप्त 
होता है कि जहाँ कही आग है वहाँ बुआ है। दूसरी ओर निममनात्मक ज्ञान मे 
ज्ञात सामान्य सिद्धान्त से अज्ञात विशेप तथ्य के विषय में अनुमान लगाया जाता 
है । उदाहरण के लिए यदि हम यह जानते है कि जहाँ धुँआजा होता हे वहाँ आग होती 
है तो किसी पहाड की चोटी से उठते हुए धृंण को देखकर निगमनात्मक तर्क की 
सहायता से हमे यह ज्ञान हो जाता है कि पहाड की चोटी पर आग हे । 


(व) साक्ष्य--साक्ष्य वह न्ञान है जो आप्त पुरुषो से प्राप्त होता है। आप्त 
पुरुष वे है जिनके अनुभव के कारण हम उन्हें विश्वसनीय मानते है। उदाहरण के 
लिए माता-पिता और गुरु जन आप्त पुरुष माने जाते है। विद्वानों के द्वारा लिखी 
गयी पुस्तकों से प्रमाण दिये जाते है क्योकि उनके विद्वान होने के कारण उन्हें आप्त 
पुरुष माना जाता है। मनुष्य प्रत्येक क्षेत्र मे ज्ञान को स्वयं अपने अनुभव के आधार 
पर प्राप्त नही कर सकता । अस्तु, वह इन क्षेत्रों मे ज्ञान के लिये इन क्षेत्रों के विशे- 
पन्न अनुभवी व्यक्तियों के विचारों पर निर्भर रहता हे । इसी कारण धार्मिक विपयो 
में धर्म पुस्तकों के लेख प्रामाणिक माने जाते है और वैज्ञानिक विपयो में विज्ञान 
की पुस्तकों में लिखी बातो पर विग्वास किया जाता है। जिन बातो को लोग नही 
जानते उन्तकी सत्यता के विषय मे वे आप्त पुरुषो के साक्ष्य दिया करते है | चौकि 


विपय-प्रवेश ३ 


यह ज्ञान व्यक्ति ने स्वय]नही प्राप्त किया होता इसलिये इसको अप्रत्यक्ष या परोक्ष 
ज्ञान कहा जाता है । 


वास्तव में अप्रत्यक्ष ज्ञान के उपरोक्त दोनो रूप केवल वाह्य रूप मे भिन्न है 
साक्ष्य से प्राप्त ज्ञान भी अनुमान ही है क्योकि उसमे यह तर्क सम्मिलित होता है कि 
चूँकि अमुक व्यक्ति ने अमुक क्षेत्र मे विशेप अध्ययन्त किया है या विश्ञेप अनुभव किया 
है इसलिए उसके विचार सही होगे । इस अनुमान के आधार पर आप्त पुरुष के 
विचार को साक्षी माना जाता है। विभिन्न क्षेत्रों मे विभिन्न वैज्ञानिकों के विचारों 
पर विश्वास इसी प्रकार के अनुमान पर आधारित है। अस्तु, अप्रत्यक्ष ज्ञान का 
माध्यम अनुमान है। यह अनुमान तक॑ग्ास्त्र का विषय है। इसलिये यह कहा जा 
सकता है कि मनुष्य का प्रत्यक्ष और अप्रत्यक्ष ज्ञान तर्कभास्त्र की सहायता से प्राप्त 
किया जा सकता है | 


कुछ तर्कशास्त्रियों ने यह माना है कि तर्कश्ास्त्र का सम्बन्ध ण्रत्यक्ष ज्ञान से 
ही है किन्तु इस विचार को अधिऋतर तकंशास्त्री नही मानते । तर्कशास्त्र का विपय, 
जैसा कि पीछे कहा जा चुका है, प्रत्यक्ष नही बल्कि 
तकंश्ञास्त्र का विषय अप्रत्यक्ष जान है। उसमे हमारा उद्देश्य किसो वात की 
अप्रत्यक्ष ज्ञान है। सत्यता को सिद्ध करना होता है। यह प्रश्न उन्ही क्षेत्रो मे 
उठता है जहाँ प्रत्यक्ष ज्ञान नही होता । यदि मै आँख से 
पर्वत देख रहा हूँ तो इसमे किसी प्रकार के तर्क की आवध्यकता नहीं है किन्तु 
यदि मुझे केवल घुँआ ही दिखलाई पडता है तो तक॑ की सहायता से ही मैं आग के 
ज्ञान पर पहुँच सकता हेँ। यह ज्ञान कहा तक सत्य है इसका निर्णय भी ताकिक 
नियमो से ही होगा। अस्तु, सक्षेप मे यह कहा जा सकता है कि जब कि विज्ञान का 
क्षेत्र प्रत्यक्ष ज्ञान है, तर्कशास्त्र का सम्बन्ध अप्रत्यक्ष ज्ञान से है। सभी विज्ञानों के 
क्षेत्रों मे अप्रत्यक्ष ज्ञान के विपय मे सत्यता की परीक्षा करने के लिए तर्कशास्त्र का 
सहारा लिया जाता है । 
जीवित प्राणियों मे मनुष्य सर्वश्रेष्ठ प्राणी है। उसकी इस श्रेष्ठता का 
श्रेय उसकी विवेकशीलता को है। दूसरे गब्दों मे, यह कहा जा सकता है कि विश्व 
में मनुष्य एकमात्र विवेकशील प्राणी है। विवेक से तात्पये सत्य और असत्य में 
अन्तर करने से है । इसमे तकंशास्त्र मनुष्प की सहायता करता है । 
बहुधा अनेक लोग किसी सामान्य वात के आधार पर विशेष वात निकालने 
में अथवा विजश्येप बात के आधार पर सामान्य सिद्धान्त पर पहुच जाने में बहुत 
जल्दी से काम लेते है और वैज्ञानिक नियमों का कोई विचार नही कस्ते । इसका 
परिणाम यह होता है कि वे गलत निष्कपं॑ निकाल लेते है। सही निष्कर्ष पर पहुँचने 
के लिये तर्कशासत्र की सहायता की आवश्यकता है। सभ्य ससार मे और आदिम 
जगत में भी मनुष्यो को सब कही सामान्य से विधेप और विश्ञेप से सामान्य ज्ञान के 
आधार पर तक॑ करना पडता हे किन्तु कितने लोग शास्त्रीय कप मे तकंगास्त्र का 
अध्ययन करते है ? दार्जनिकों में तर्कशास्त्र का ज्ञान अत्यन्त आवश्यक माना जाता 
है अन्यथा सही अनुभव होते हुए भो गलत निष्कर्षो पर पहुँच जाने की सम्भावना 
रहती है । 
तकंशास्त्र की परिभाषा 
किसी भी विपय का शास्त्रीय अध्ययन करने के पहले उसकी परिभाषा 
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करना आवध्यक होता है । परिभाषा का अर्थ दिये हुये विषय का तात्पय निश्चित 
करना है। अस्तु, यहाँ पर तर्कभास्त्र का अव्ययन करने के पूर्व उसकी परिभाषा 
निश्चित करना प्रासगिक होगा । 
तकंग्ास्त्र भग्रेजी भापा के लॉजिक ([.0ट्टां0) भब्द का पर्याय है । लॉजिक 
यूनानी-भाषा के लोगस (.0805) झब्द से लिया गया है जिसका तात्पर्य विचार 
अथवा छाब्द से है जो कि विचार को प्रकट करता #6। इस 
लॉजिक का अर्थ प्रकार व्यत्पत्ति की दृष्टि से तकंगास्त्र भाषा में अभिव्यक्त 
विचारों का विज्ञान है। विचार मन की एक प्रक्रिया है 
जिसके द्वारा ज्ञान प्राप्त होता है । तर्कणास्त्र मं उन नियमों की खोज की जाती है 
जिनके आधार पर विचार की प्रक्रिया चलती है | > 
यदि तर्कं्ास्त्र गब्द को लिया जाये तो उसकी परिभाषा तक के जास्त्र 
अथवा विज्ञान से की जा सकती है। तक चिन्तन की सबसे ऊची अवस्था है । 
इसमे किसी उपस्थित समस्या को सुलझाने का प्रयास किया 
तकंज्ास्त्र क्या है ? जाता है | जान डयूई तर्क को विवेकयुक्त चिन्तन कहता 
तक॑ करने मे सबसे पहले किसी कठिनाई का अनुभव होता 
है । फिर इस कठिनाई की स्थापना और परिभाषा की जाती है । अब सूचनाओं को 
दूं ढना, मूल्यांकन करना, सगठित करना और प्रदत्तों का वर्गीकरण करना होता है । 
इसके बाद परिकल्पना का मूल्याकन किया जाता है, तब हल को लागू किया जाता 
है। तक के'सामान्य नियमों का तर्कग्ास्त्र में अव्ययन किया जाता है, इसी लिये 
अव्यापको के लिये तर्कभास्त्र का ज्ञान आवश्यक है । 
तर्क की प्रक्रिया दो रूपो में चलती है, सामान्य से विशेष की ओर 
ओर विशेष मे सामान्य की ओर । इन दोनों ही परिस्थितियों में कुछ ज्ञात बातों के 
आधार पर अन्नात बातो पर पहुंचने का प्रयास किया जाता 
तर्क के दो रूप है । उदाहरण के लिये यदि हम अपने अनुमव में आने वाले 
अनेक व्यक्तियों क बारे में यह देखते है कि उनकी मृत्यु 
अवध्य होती हैं तो इन अनुभवों के आधार पर हम यह अज्ञात सामान्य निष्कर्य 
निकाल लेते है कि सभी मनुष्य मरणणील है। इस प्रक्रिया को निम्नलिखित तीन 
मसोपानों में रक्खा जा सकता है 
राम, मोहन, सोहन इत्यादि मरणशील है । 
ये सब मनृप्य हँ 
“« सब मनुष्य मरणणील है 
अब इस सामान्य निष्कर्ष के आधार पर विशेष परिस्थित्तियों में अज्ञात 
बातों का पता लगाया जा सकता उदाहरण के लिये जब सव मनष्य मरणशणील 
हैं और कृष्ण एक मनुष्य है तो कृष्ण भी अवश्य मरणणील होगा । सामान्य सिद्धात 
के आधार पर विशेय अज्ञात ज्ञान पर पहुँचने की इस प्रक्रिया को तर्कगासरुत्र की दृष्टि 
निम्नलिखित तीन सोपानों भे रखा जा सकता है 
सब मनुष्य मरणणशील है 
कृष्ण मनुप्य है । 
“« कुप्ण भरणणथील है 
उपरोक्त उदाहरणो से स्पष्ट है कि तर्कशास्त्र में विशेष तथ्यों से सामान्य 
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नियम और सामान्य नियम से विशेष तथ्य निकाले जाते है । पहली प्रकार की प्रक्रिया 
आगमन (!700०07) और दूसरे प्रकार का तक निममन (7060फ0०८६07) कहलाता 
है । इस प्रकार तकंशास्त्र के क्षेत्र को आगमन और निगमन नामक दो बडे वर्गों में 
बाँट दिया गया है । 
ज्ञान की उपरोक्त दोनो प्रक्रियाये विचार की प्रक्रिया से सम्बन्धित है । 
इस प्रकार तकं॑श्ञास्त्र को सही विचार के नियासक नियमों फा चिज्ञान कहा जा 
सकता है । दूसरे शब्दों मे, तकंशास्त्र वह विज्ञान है जो उन 
आकार विषयक और नियामक नियमों को बतलाता है जिनका पालन करके सही 
द्रव्य विषयक सत्यत्ा विचार पर पहुँचा जा सकता है। विचार की सत्यता 
का विज्ञान आकार विषयक (7679!) भी हो सकती है और द्रव्य 
विपयक ()(४०7४७/) भी हो सकती है। ये दोनो ही तरक- 
शास्त्र के विपय है। किन्तु तकंजरास्त्रियों के अनुसार तकंशास्त्र केवल आकार 
विपयक नियमो का विज्ञान है। इस विचार के समर्थको मे हैमिल्टन, मैन्सेल, और 
टामसन इत्यादि तकंश्ञास्त्री उल्लेखनीय है। तकंशास्त्र की यह परिभाषा उसके क्षेत्र 
को अत्यधिक सकुचित कर देती है | दूसरी ओर अन्य तकंशास्त्री तर्कभास्त्र को केवल 
आकार विपयक सत्यता नही बल्कि द्रव्य विपयक सत्यता का भी शास्त्र मानते है । 
यह दूसरा मत ही तर्कशास्त्र की अधिक उचित व्याख्या उपस्थित करता है । 
तर्कशास्त्र की परिभाषा को लेकर एक अन्य विवाद उसको विज्ञान अथवा 
कला मानने क रूप मे उपस्थित हुआ है । आल्ड्रिच (#[0770॥) के बब्दों मे “तर्क- 
शास्त्र तक की कला है ।”? दूसरी ऑर ठामसन (0गरा- 
विज्ञान और कला 507) के अनुसार “तकंशास्त्र विचार के नियमो का विज्ञान 
है ।”* ब्हेटली (४॥७६॥०४) ने तकंशास्त्र की अपनी परि- 
भाषा में उसे विज्ञान और कला दोनो ही माना है। उसके छाब्दों में, “तकंशास्त्र तर्क 
का विज्ञान और कला है ।”* आल्ड्रिच और टामसन की परिभाषा की तुलना में 
व्हेटली द्वारा दी गयी परिभाषा अधिक उपयुक्त है। वास्तव में तकंशास्त्र विज्ञान 
और कला दोनो ही है। उसका एक पहलू सँद्धातिक (॥॥607०7८४।) है और दूसरा 
व्यवहारिक (४97॥6०0) है | वह चिज्ञानो का विज्ञान और कलाओ की कला है । 
जैसा कि पीछे बतलाया जा चुका है, त्कंशास्त्र की परिभाषा करने मे उसको 
केवल विज्ञान कहने वाली परिभाषाये उपयुक्त नही है। उदाहरण के लिये हैमिल्टन 
ने लिखा है कि तर्कशास्त्र, “विचार के आकार विपयक नियमो का विज्ञान है ।””* 
भारनोलड के शब्दों में तकंशास्त्र “सत्य के अनुसधान में लगी हुई बुद्धि का विज्ञान 
है ।”” ये दोनो ही परिभाषाये त्रुटिपूर्ण है, क्योकि तक्कंशास्त्र विज्ञान और कला 
दोनों ही है । 
अन्त मे तर्कझास्त्र की सबसे अधिक उपयुक्त परिभाषा मिल के णब्दों में 
की जा सकती है । मिल के अनुसार, “तर्कश्ास्त्र बुद्धि की उन्त क्रियाओं का विज्ञान 
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६ तकंगास्त्र 
है जो प्रमाण के मूल्यांकन मे उपयोगी है और यह ज्ञात तथ्यों से अज्ञात तथ्यों पर 
पहुँचने की प्रत्रिया तथा उसमे सहायता देने वाली सभी अन्य बौद्धिक क्रियाओं का 
विचार करता है ।” तर्कशास्त्र की इस परिभाषा में निम्नलिखित वाते उल्लेख- 
तीय है--- 

(१) तकझ्ञास्त्र प्रमाण के मूल्यांकन से उपयोगी है--इस प्रकार तकंभास्त्र के 
सैद्धान्तिक पहलू के साथ-साथ उसका व्यवहारिक पहलू भी है। तकंभास्त्र को बुद्धि 
की क्रियाओं के विज्ञान के साथ-साथ प्रमाण के मुल्याकन में उपयोगी मान लेने से 
मिल उसके सैद्धातिक और व्यावहारिक दोनो पहलुओं पर जोर देता है । दूसरे घब्दो 
में वह तकंशास्त्र को विज्ञान और कला दोनो ही मानता है । 

(२) तकंशास्त्र ज्ञात से अज्ञात तथ्यो पर पहुँचने की प्रक्रिया पर विचार 
करता है--जैसाकि पीछे बतलाया जा चुका है, तकंगास्त्र मे आगसस और निगमन 
के आधार पर ज्ञात से अज्ञात पर पहुँचने का प्रयास किया जाता है । मिल की इस 
परिभाषा में तकंश्षासत्र ५ आगमन और निगमन दोनो ही क्षेत्रोी पर जोर दिया 
गया है । _ 

(३) तकंशास्त्र आगमन और निगमन से सहायता करने वाली सभी अन्य 
बोद्धिक क्रियाओं पर विचार करता है--तर्कक्षासत्र के किसी भी ग्रन्थ पर दृष्टि 
डालने से यह स्पष्ट होगा कि उसमे निगमन के क्षेत्र में तकंशास्त्र के मूल नियम 
पद, वाच्य धमं, परिभाषा, ताकिक विभाजन, तक वाक्य, वाक्यों का विरोध, 
अनुमान, न्याय वाक्य इत्यादि सम्मिलित हे । दूसरी ओर तर्कशास्त्र के आगमन 
क्षेत्र मे परिकल्पना, प्रायोगिक विधियाँ, साहब्य से अनुमान, प्रकृति के नियम, 
व्याख्या और उसकी सीमाये, परिभाषा, वर्गीकरण, पारिभाधिक पदावली इत्यादि 
सम्मिलित है । त्क॑भास्त्र मे इन सव बौद्धिक क्रियाओं पर भी विचार किया 
जाता है । 

इस प्रकार तकंभास्त्र की मिल के द्वारा दी गई परिभाषा उसकी सर्वागीण 
पूर्ण परिभाषा मानी जा सकती है । 


तकंशास्त्र विज्ञान है अथवा कला ? 

तकंशास्त्र की प्रकृति के विपय में इस प्रश्न पर विवाद दिखलाई पडता है 
कि तकंशास्त्र विधान है अथवा कला है। इस विवाद पर विचार करने मे सबसे 
पहले यह विचार करना उपयुक्त होगा कि तकंशास्त्र कहाँ तक विज्ञान है । 
तर्कशास्त्र विज्ञान है 

तर्कशास्त्र विज्ञान है इसका अर्थ समझने के लिये यह जानना आवश्यक है 
कि विज्ञान क्या है। विज्ञान अनुसधान की एक पद्धति है। उसकी कसौटी विपय 
सामग्री नही बल्कि दृष्टिकोण हैं। उसकी एकता उसकी विपय सामग्री मे न होकर 
उसकी पद्धति भे है। विज्ञान मे सीमित क्षेत्र की विषय सामग्री का व्यवस्थित 
अध्ययन किया जाता है। इसमे बडे घैयें, साहस, कठोर परिश्रम, रचनात्मक कल्पना 
शक्ति और तटस्थता की आवश्यकता होती है। इस वैज्ञानिक अभिवृत्ति के बिना 
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वैज्ञानिक पद्धति से लाभ नहीं उठाया जा सकता | वैज्ञानिक पद्धति मे अवलोकन, 
अवलोकन को लिखना, वर्गीकरण, सामान्यीकरण और परीक्षण ये पाँच सोपान होते 
है । विज्ञान तथ्यात्मक होता है | वह कार्य कारण सम्बन्धो की खोज करता है| वह 
सार्वभौम है | वह प्रामाणिक होता है और ज्ञात के आधार पर अज्ञात के विपय में 
भविष्यवाणी करता है। तक॑शास्त्र मे विज्ञान के ये सभी ग्रुण पाये जाते है | तर्क- 
शास्त्र मे वैज्ञानिक विधियों का प्रयोग किया जाता है | उसमे विचार से सम्बन्धित 
तथ्यो का पता लगाया जाता है। उसके सिद्धान्त सार्वभौम होते है और प्रामाणिक 
होते है | तर्कशास्त्रीय नियमों के आधार पर ज्ञात के आधार पर अज्ञात के विपय में 
भविष्यवाणी की जा सकती है । अस्तु, तकंगास्त्र एक विज्ञान है । 
किन्तु तकंशास्त्र को विज्ञान कहते समय यह ध्यान रखना चाहिये कि वह 
नियामक विज्ञान है। सामान्य रूप से नियामक विज्ञान तीन है| नीतिशास्त्र शुभ का 
नियामक विज्ञान है| सौदर्यशास्त्र सुन्दरता का नियामक विज्ञान है। तकंशास्त्र सत्य 
का नियामक विज्ञान है । ये तीनो ही नियामक विज्ञान अपने-अपने क्षेत्रों मे नियमों 
का पता लगाते है। ये तथ्यो का अध्ययन न करके मूल्यों का अध्ययन करते है । 
इनके निर्णय तथ्यात्मक न होकर मूल्यात्मक होते है । इस प्रकार नियामक विज्ञान 
के रूप में तकंणास्त्र प्राकृतिक विज्ञानों से भिन्न है। वहु उन नियमो का विज्ञान है 
जिनका पालन करके सत्य विचारों पर पहुँचा जा सकता है। वह विचारों का यथा- 
तथ्य अध्ययन नही करता, यह तो मनोविज्ञान का क्षेत्र है । तकंज्ञास्त्र तो सत्य का 
आदर्श रखकर विचार के नियमो का अध्ययन करता हैं । 
तकंभास्त्र कला है 
किन्तु जहाँ विज्ञान के रूप में तकंगास्त्र सैद्धान्तिक है वहाँ उसका व्यावहारिक 
पहलू भी है | व्यावहारिक पहलू में तकंशास्त्र कला है । जवकि विज्ञान हमे जानना 
सिखाता है, कला करना सिखाती है। ये दोनों ही परस्पर पूरक है। जानने का 
उपयोग करने में है और करना जानने के बिना सम्भव नही है । इस प्रकार कला 
विज्ञान पर आधारित है | वह अनुभवमूलक है और विज्ञानमूलक भी है| व्हेटली और 
मिल ने तर्कशास्त्र को विज्ञान और कला दोनों ही माना है | 
विज्ञानों का विज्ञान 
प्रत्येक विज्ञान मे कुछ मूल प्रत्ययों का प्रयोग किया जाता है। इन प्रत्ययों 
के विपय में गलत फहमी न होने के लिये यह आवश्यक है कि इनकी स्पष्ट रूप से 
परिभाषा कर दी जाये | परिभाषा तभी की जा सकती है 
मूल प्रत्ययों की जबकि यह पता हो कि परिभाषा क्‍या है और कौन-सी 
व्याख्या परिभापा सही और कौन-सी दोपपुर्ण होती है | यह तक्के- 
शास्त्र का विपय है | स्पप्ट है कि विज्ञान के मुल प्रत्ययों 
का स्पष्टीकरण करने के लिये तर्कशास्त्र की सहायता अपेक्षित है 
विज्ञान में निर्णयो को वाक्यों मे रखा जाता है। इन वाक्यो में दो प्रकार के 
दोप सम्भव है । एक तो इनमे जिन शब्दों का प्रयोग किया जाता हे वे निरर्थक हो 
और दूसरे इनमे प्रयुक्त पदो को सही क्रम से न रवखा जाए। 
वैज्ञानिक निर्णयो के पहले प्रकार की सम्भावना में विज्ञान में प्रयोग किये जाने 
दोष वाले प्रत्ययो की स्पष्ट परिभाषा करने की आवश्यकता 
है । इसमे, जेसाकि पीछे बतलाया जा चका है, तकंझाम्त्र 


रं नर्कभारत्र 


की सहायता अपेक्षित है | दूसरे प्रकार की सम्भावना में उद्देश्य और विधेय पदों 
के परस्पर सम्बन्ध के विपय भें नियमों का ज्ञान आवश्यक है । यह तर्कश्रास्त्र का 
विपय है । अस्तु, स्पष्ट है कि किसी विचार मे निप्कर्पों को वाक्यों के रुप में रफ़ने 
के लिए तर्कभास्त्र की सहायता अपेक्षित है। तकंशास्त्र के नियमों को न जानने के 
कारण अनेक वैज्ञानिकों ने अपने निष्कर्पों को ऐसे बावयों मे रखा है जिनसे उनका 
तात्पर्य स्पष्ट नही हो सका है । आधुनिक काल में ताकिक भाववादी ([6टह्ांव्श 
ए०»(7५7७) नामक दाशं॑निक साम्प्रदाय ने विज्ञान के क्षेत्र मे तकंभास्त्र के महत्व पर 
विशेष रूप से जोर दिया है । 


विज्ञान के क्षेत्र मे अनेक प्रत्ययो का प्रयोग किया जाता है जो मूल रूप 
से तकंञ्ास्त्र के प्र॒त्यय हैं। उदाहरण के लिये वविज्ञानों में प्रमाण की आवश्यकता 
होती है । प्रमाण (7०४॥॥०7४) किसे कहते है, कौन-सा 
ताकिक प्रत्ययों का प्रमाण शुद्ध होता है और प्रमाणों में कौन-सी अशुद्धियां हो 
प्रयोग सकती है, इन सबका विवेचन तकंगास्त्र मे किया जाता है । 
अस्तु, स्पष्ट है कि विज्ञानो के अनेक मूलभूत प्रत्ययों को 
सीधे-सीधे तर्क शास्त्र में लिया जाता है । 

प्रत्येक विज्ञान में तथ्यात्मक निष्कर्पों पर पहुँचने के लिये अथवा ज्ञात के 
आधार पर अन्नात ज्ञान पर पहुँचने के लिये दो विधियाँ अपनायी जाती है--आगमन 
और निगमन । आगमन विधि मे सामान्य तथ्यों से विभेष 
विज्ञान की आगमन निष्कर्प पर पहुँचा जाता है जबकि निगमन विधि में सामान्य 
ओर निगमन विधियाँ निप्कर्प से विशेष तथ्यों पर पहुँचा जाता है | इन विधियों 
का प्रयोग करने में बहुधा तक॑ सम्बन्धी दोप आ जाते है । 
तर्कशास्त्र आगमन और निगमन विधियो का विस्तारपूर्वक विवेचन करता है, उनके 
दोपो की ओर ध्यान दिलाता है, उससे बचने के उपाय बतलाता है और इनमे प्रयोग 
की जाने वाली मानसिक क्रियाओं का विस्तारपूर्वक विश्लेषण करता हे | स्पप्ट है 

कि तकंणास्त्र का ज्ञान प्रत्येक वैज्ञानिक के किये कितना अधिक आवश्यक है । 


उपरोक्त विवेचन से स्पष्ट है कि प्रत्येक विज्ञान के लिये तकंभ्ास्त्र का जान 

आवशध्यक है | इसीलिये तकंशास्त्र को विज्ञानो का विज्ञान कहा गया है। विज्ञान में 

किसी भी विपय की मूल समस्यायो का अध्ययन किया 

विज्ञानों का विज्ञान जाता है। विज्ञानो के विज्ञान के रूप में तकंगास्त्र विज्ञानों 

के अनेक मूल प्रत्ययों को स्पष्ट करता है। दूसरे, विज्ञानों 

के विज्ञान के रूप मे तकंशास्त्र प्रत्येक विज्ञान की व्यवस्था, क्रम तथा ताकिकता के 

लिए आधार उपस्थित करता है | भावुनिक काल में ताकिक भाववादी (.ठहाट्या 

?०शभ्ा।श७) दाश्शनिको ने विज्ञानों के विज्ञान के रूप में तर्कशास्त्र के महत्व को 
स्पष्ट किया है । 


कलाओं की कला 


इसी प्रकार तर्कशास्त्र को कलाओ की कला कहा गया है। इसका तात्पर्य 
यह है कि यद्यपि भिन्न-भिन्न कलाये अपने-अपने क्षेत्र मे अपना विशिष्ट कार्य करती है 
परन्तु वे सभी त्कंगास्त्र के नियमो का पालन करती है। इस प्रकार तकंशास्त्र 
विज्ञानों का विज्ञान और कलाओ की कला कहलाता है । 
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तर्कशास्त्र और कला में अन्तर और समानताएँ 

यहाँ पर यह ध्यान रखना आवश्यक है कि तकंशास्त्र को कुछ सीमित अर्थों 
मे ही कला कहा गया है । कला जन्मजात होती है जबकि तर्कक्षास्त्र का ज्ञान अजित 
है । कला कलाकार में होती है परन्तु तर्कंशास्त्र तक में है। कला किसी कार्य को 
करने मे प्रवीणता है, त्कंशास्त्र तक करने का शास्त्र है। परन्तु दूसरी ओर तर्क- 
शास्त्र और कला में कुछ समानताये भी है । कला में अन्तिम अपील कार्य के प्रति 
होती है, यही बात तर्कशास्त्र मे भी है। कला और तर्क दोनो ही सिखाये जा सकते 
है । अस्तु, जहाँ कुछ बातो में तकंशास्त्र विशुद्ध रूप से कला नहीं कहा जा सकता, 
अन्य बातो में उसको कला कहा जा सकता है । 

तकंशास्त्र कैसा विज्ञान है ? 

तर्कशास्त्र विज्ञान अवश्य है परन्तु वह तथ्यों का अध्ययन नही करता । तब 
फिर वह कैसा विज्ञान है ? यह समझने के लिये विज्ञान के दो प्रमुख वर्गों विधायक 
और नियामक विज्ञान में अन्तर समझना आवश्यक है। भौतिक शास्त्र, रसायनशास्त्र 
तथा जीवशास्त्र इत्यादि भौतिक विज्ञान है। दूसरी ओर सौदयं-शास्त्र, नीति शास्त्र 
और तकंशास्त्र नियासक विज्ञास है। नियामक विज्ञान के रूप मे तर्कशास्त्र की 
प्रकृति को समझने के पहले विधायक (?०४४9४०) और नियामक (२०7९४) 
विज्ञान मे अन्तर समझना आवश्यक है । 

सक्षेप मे, विधायक विज्ञान और नियामक विज्ञान मे निम्नलिखित अन्तर 
बतलाये जा सकते है '--- 

(१) विधायक विज्ञान है! का और नियामक विज्ञान 'होना चाहिए! का 
अध्ययन करता है---विधायक विज्ञान अपने क्षेत्र की विषय वस्तु का यथातथ्य 
अध्ययन करता है। वह प्राकृतिक घटनाओं का अध्ययन करके उनमे कार्यकारण 
सम्बन्धो का पता लगाता है। वह जो कुछ 'है” (75) उसी का अध्ययन करता है। 
परन्तु दूसरी ओर नियामक विज्ञान के अध्ययन का विषय जो कुछ 'है” वह नही है 
बल्कि वह है जो कि 'होना चाहिये! (00९00) । इसी कारण जब कि विधायक विज्ञान 
के निर्णय तथ्यात्मक होते है, नियामक विज्ञान के निर्णय मृल्यात्मक होते है । सौन्दर्य- 
शास्त्र (8०५)॥०४००७), नीतिशाघ्त्र (89705) और तकश्ास्त्र मूल्यों का अध्ययन 
करते है। सीन्दयंशास्त्र औन्दर्य का अध्ययन करता है, नीतिशास्त्र परम शुभ का 
विज्ञान है, तकशास्त्र सत्यता! का नियामक विज्ञान है। ये तीनो ही क्रमश. मनुष्य की 
अनुभूति, संकल्प और ज्ञान के मुल्यो का निर्णय करते है | तकंशास्त्र यह बतलाता है 
कि किन विचारों को सत्य कहा जाना चाहिये अथवा कि सत्यता के भादर्थ को प्राप्त 
करने के लिये चिन्तन मे किन नियमों का पालन करना आवश्यक है। दूसरे शब्दो 
में, तकंजास्त्र चिन्तन के क्षेत्र मे जो कुछ होना चाहिए उसका अध्ययन करता है। 
चिन्तन मे क्‍या होता है यह उसके अध्ययन का विषय नहीं है। इसका अध्ययन 
मनोविज्ञान नामक विधायक विज्ञान करता है क्योकि यह तथ्यात्मक विवेचना है । 

(२) विधायक विज्ञान तथ्यों से और नियासक मूल्यों से सम्बन्धित है--- 
उपरोक्त विवेचन से स्पष्ट है कि जबकि विधायक विज्ञान का सम्बन्ध तथ्यों से है 
नियामक विज्ञान मुल्यों से सम्बन्ध रखते है। इसका अर्थ यह नही है कि तथ्यों 
और मूल्यों का परस्पर कोई सम्बन्ध नही है। वास्तव में तथ्य और मुल्य आपस में 
गंथे हुए है। तथ्यों से अलग मूल्य कोरी कल्पनाये है और मूल्यों से अलग तथ्य 


१० तमझारत्र 
अर्थहीन है । अस्तु, यथार्थ रिथति में सब कही ये दोनो एक साथ पाये जावे है । 
फिर भी, क्योंकि विज्ञान सीमित विपय का व्यवस्थित अध्ययन हैं इसलिए मौलिक 
विवेचना के लिये तथ्यों और मूल्यों को क्रमण: बिमायक् विज्ञानों और नियामक 
विज्ञानों के क्षेत्र मे बट दिया गया है । 


(३) नियामक चिन्नानों का क्षेत्र विधायक बिज्ञानों रे अधिक व्यापक है--- 
समाजणास्त्र, मनोविज्ञान इत्यादि सामाजिक विज्ञानों और भीतिकभ्ास्त्र तथा रसायन 
जास्त्र इत्यादि भौतिक विज्ञानों का क्षेत्र नियामक विज्ञानों से कही अधिक सीमित 
होता है। बहुथधा प्रत्येक विधायक विज्ञान के नियम उसके अपने क्षेत्र में लागू होते 
हैं । उदाहरण के लिये भौतिकथ्मास्त्र के नियमों का तकंगारत्र पर कोर्ट प्रभाव नहीं 
पइता । परन्तु दूसरी ओर नियामक विज्ञानों के बारे में ऐसा नहीं है । तकंघास्त्र 
नियामक विज्ञान के हूप में चिन्तन के नियमों का अव्ययन करता है। ये नियम 
प्रत्येक विज्ञान के क्षेत्र मे चिन्तन को प्रमावित करते है. क्योकि उनका पालन किये 
विना कही भी प्रामाणिक चिन्तन नहीं किया जा सकता । इस प्रकार विज्ञान के प्रत्येक 
क्षेत्र मे तकंभास्त्र का प्रवेश है। जहाँ कही चिन्तन है. वहाँ तक॑गास्त्र का महत्व है । 
किसी भी अन्य विज्ञान का महत्व उतना व्यापक नहीं हैं । 


(४) प्राकृतिक विज्ञान के निर्णय तथ्यात्मक और नियामक विज्ञान के मूल्या- 
त्मक होते है---प्राकृतिक विज्ञानो के निर्णय तथ्यात्मक होते है । उदाहरण के लिये 
पौधे सूर्य के प्रकाश की ओर झुकते है | वनस्पति विज्ञान का यह निर्णय एक तथ्यात्मक 
निर्णय हैं । इसमे पीधो के किसी गुण अवग्रुण की आलोचना नही की गई है । इसमे 
किसी प्रकार का मूल्याकन निहित नही है । इसमे किसी मानदण्ट की आवश्यकता 
नही पड़ती । इसमें किसी आदर्श की ओर सकेत नहीं है । दूसरी ओर नियामक 
विज्ञान के निर्णय मूल्याकन होते हैं । वे किसी अन्य मापदण्ड को ध्यान में रखकर 
दिये जाते हैं । उनमे मुल्याकन, आलोचना और विवेचन सम्मिलित होते है । उनमे 
किसी आदर्ण की ओर सकेत होता है । उदाहरण के लिये तकंगास्त्र में व्याघात का 
नियम वतलाते हुए कहा गया है कि “कोई भी वस्तु एक साथ भावरूप और अभाव 
रूप नहीं हो सकती है ।” यहाँ पर तात्पर्य तथ्यात्मक निर्णय देना नही है वल्कि यह 
बतलाना है कि प्रामाणिक चिन्तन के लिये एक ही वस्तु में परस्पर विरोधी ग्रुणो का 
आरोप नही किया जाना चाहिये भले ही व्यावहारिक जगत में वस्तुओं में परस्पर 
विरोधी गुण मिलते हो । अव्याघात का नियम अर्थात व्याघात के अभाव में विचार 
के सत्य होने का नियम यह वतलाता है कि वही विचार सत्य होगा जिसमे व्याघात 
न हो । इस प्रकार यह एक मानदण्ड उपस्थित करता है जिस पर तोल कर विचारों 


की सत्यता की परीक्षा की जा सकती है। यह एक आादर्ण बतलाता है कि प्रामाणिक 
विचार कसा होना चाहिये । 


विधायक विज्ञान में भौतिक विज्ञान और सामाजिक विज्ञान दोनो ही 
सम्मिलित है| इनसे तकंशास्त्र का भेद उसकी नियामक प्रकृति के कारण होता है । 
हि दूसरी ओर सौन्दर्यश्ञास्त्र तथा नीतिब्ास्त्र जैसे नियामक 
तकंश्ञास्त्र नियामक विज्ञानों से वह अपने क्षेत्र के कारण भिन्न है। वह कलाओं 
विज्ञान है। से भिन्न है क्योंकि वह कला होने के साथ-साथ विज्ञान भी 

हि है| वह विज्ञानों से भिन्‍न है क्योंकि वह विज्ञान होने के 

साथ-साथ दर्शन का अंग भी है । नियामक विज्ञान के रूप में वह विचार के नियमों 
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की स्थापना करता है। वह 'है' का नही बल्कि विचारो के क्षेत्र में 'होना चाहिए! का 
अध्ययन करता है। वह सत्यता के मूल्यों से सम्बन्धित है। उसका क्षेत्र विधायक 
विज्ञानो से अधिक व्यापक है | उसके निर्णय मृल्यात्मक होते है। अन्त में यह ध्यान 
रखना आवश्यक है कि प्रत्येक विज्ञान मे तकंशास्त्र की आवश्यकता होती है क्योकि 
तक॑श्ञास्त्र प्रामाणिक चिन्तन का विज्ञान है। 
निहित अर्थ के विज्ञान के रूप में तकंशास्त्र 
(0ट_्वी0 -35 धा९ 50॑0९९ ए गञफ़ांट्थां गा) 
तकंशास्त्र भाषा द्वारा प्रकाशित विचारों का विज्ञान है। वह भाषा मे व्यक्त 
तर्क से और इसमे सहायक प्रक्रियाओं से सम्बन्ध रखता है । वह यह बतलाता है कि 
विचारो को भाषा में किस प्रकार व्यक्त किया जा सकता 
आगमन और निगसन है। उदाहरण के लिये तर्कणास्त्र विचार के नियमो से 
में निछित अर्थ परिचित कराता है। इत नियमो का पालन न करने से 
व्याकरण की दृष्टि से गुद्ध होने पर भी वाक्य गलत होगे । 
तकंशास्त्र ज्ञात से अज्ञात ज्ञान पर पहुँचने का विज्ञान है। यह कार्य आगमन और निग- 
मन की विधियों से होता है । इस दृष्टि से तकंश/स्त्र निहित अर्थ का विज्ञान (500॥06 
०९ [77॥028/007) है। किसी भी सामान्य सिद्धात मे विशेष घटनाओ से सम्बन्धित 
सत्य मिहित होता है । तकंशास्त्र की सहायता से सामान्य सिद्धात मे निहित विशिष्ट 
अर्थ पर पहुँचा जा सकता है । यह निगमन की प्रक्रिया से होता है। उदाहरण के 
लिये जब हम यह कहते हैं कि मनुष्य मरणशील है तो इस सामान्य सिद्धात में यह 
विथिष्ट सत्य निहित है कि सुकरात, मोहन अथवा रफीक इत्यादि विशिष्ट व्यक्ति भी 
मरणशझ्यील है क्योकि ये सब मनुष्य हैं। दूसरी ओर अनेक विश्विष्ट सत्यो के 
आधार पर अज्ञात सामान्य सत्य पर पहुँचा जा सकता है। उदाहरण के लिये यदि 
किसी विद्यालय के प्रत्येक शिक्षक के बारे मे यह कहा जाता है कि वह विद्वान है 
तो इससे यह सामान्य निष्कप॑ निकाला जा सकता है कि उस विद्यालय के सभी 
शिक्षक विद्वान है। दूसरे शब्दों मे जब मैं यह कहता हूँ कि अमुक विद्यालय के 
शिक्षक “अ' 'ब' 'स' 'द! इत्यादि विद्वान है तो इसमे यह सत्य निहित है कि उस 
विद्यालय के सभी शिक्षक विद्वान है। विशेष सत्यो में निहित सामान्य सत्य पर 
पहुँचने के लिये तकंशास्त्र में आगमन की विधि अपनायी जाती है । इस प्रकार तर्क- 
शास्त्र मे निगममन और आगमन को विधि की सहायता से हम दिये हुये निर्णय के 
निहित अर्थ पर पहुँचते है । 
दर्शनशास्त्र मे तकंशास्त्र का सबसे अधिक उपयोग दार्शनिक निष्कर्पों अथवा 
तर्कवाक्यों मे निहित अर्थों का पता लगाने के लिये किया जाता है। उदाहरण के 
लिये यदि कोई दाशंनिक यह कहता है कि विश्व ईच्वर 
दाशनिक निष्कर्षो के की रचना है तो हम तुरन्त यह जानने की चेष्टा करते है 
निहित अर्थ कि इस तक वाक्य में क्‍या अर्थ निहित है । तकंश्ास्त्र की 
दृष्टि से सबसे पहले यह आवध्यक होता है कि हम विश्व 
और ईश्वर की परिभाषा करे । यह परिभाषा किस प्रकार की जायेगी अथवा कौन 
सी परिभाषा शुद्ध होती है, यह नि०्चय तकंगास्त्र करता है! तकंश्ञास्त्र मे परिभाषा 
की परिभाषा की जाती है और उसके प्रकारो, शुद्धियों और अशुद्धियो पर विचार 
किया जाता है । जब तक हम यह नही जानते कि विदव अथवा ईच्वर का क्या अर्थ 
है तब तक विश्व ईश्वर की रचना है, इस तक वाक्य के निहित अर्थ को नहीं समझा 
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जा सकता । दूसरे, अधिकतर दार्भनिक तकंबानय (270फ90पझााणा) जगत में विभिन्न 
प्रकार के अनुभवों को समझाने के लिये परिकल्पना [नक॒णा८कांठ) के रूप में 
उपस्थित किये जाते है क्योंकि हम केवल अनुभव के आधार पर परम सत्य का 
अनुमान मात्र लगा सकते है किन्तु जब अनेक परिकल्पनाएँ उपस्थित की जाती है तो 
उनमे चुनाव करने के लिये तक॑भास्त्र ही एक मात्र सहारा है। दूसरे छब्दों में, जो 
परिकल्पना तकंशास्त्र के नियमों के अनुसार की जाती है वही उपयुक्त होती है । 
परिकल्पना का अर्थ समझने से भी किसी तर्क वावय के निहित अर्थ को समझने में 
सहायता मिलती है । 


निहित अर्थ को समझने के लिये वर्गीकरण (0]859ी०शाणा) और ब्यास्या 
(55फथा४४०॥१) का सहारा लिया जाता है। व्याख्या वर्ण (065०7900०7) से 
भिन्न है। वर्णन भी निहित अथ को स्पप्ट करता है । तकं- 
निहित अय॑ की व्याख्या शास्त्र में वर्गीकरण, वर्णन और व्यार्या इन तीनो की 
की प्रक्रियायें विवेचना की जाती है, उसमे अनुमान के गुण दोपों पर 
विचार किया जाता है और उसकी सीमाओ का सकेत 
किया जाता है । ऊपर दिये गये तक वाक्य “विश्व ईदइवर की रचना है के निहित 
अर्थ को समझने के लिये इस विपय में विस्तृत वर्णन आवश्यक है। पुन इस तक 
वाक्य की व्याख्या भी करनी होगी । फिर यह पता लगाना होगा कि दार्णनिक इस 
निष्कर्प पर किस विधि से पहुँचा है। तककंशास्त्र ज्ञान की विभिन्‍न विधियों और 
उनके व्यावहारिक उपयोगो के ग्रुण दोप की विवेचना करता है । वह बतलाता है 
कि ज्ञात से अज्ञात पर सही रूप में किस तरह पहुँचा जा सकता है। अस्तु, तक- 
शास्त्र 2 सहायता से दार्थनिक तर्कवाक्यों के निहित अर्थ का पता लगाया 
जाता है । 


आधुनिक युग में ताकिक भाववादी (.0ह0०8 70ह0श») नामक दार्ण- 

मिक सम्प्रदाय के अनुयायियो ने निहित अर्थ के विज्ञान के रूप में तर्कगास्त्र को 
दर्शन में अत्यधिक महत्व दिया है यहाँ तक कि उन्होने 

ताकिक भाववादी मत दर्शन का एक मात्र कार्य विज्ञान के विभिन्‍न प्रत्ययों और 
तर्कवाक्यो के निहित अर्थ की विवेचना मान लिया है। यह 

विवेचना तक॑थास्त्र के नियमो के अनुसार की जाती है । इससे यह पता चलता है कि 
कोई भी प्रत्यय जिस अनुभव का प्रतिनिधित्व करता है उसके लिये वह कहाँ तक 
उपयुक्त है । दूसरे वैज्ञानिक तकंवाक्यों के निहित अर्थ की विवेचना करने से यह पता 
चलता है कि वे कहाँ तक सार्थक हैं। कभी-कभी हम ऐसे प्रउन उठाते है जिनका 
कोई अर्थ नही होता और यदि अर्थ की विवेचना पहले से ही कर ली जाए तो ऐसे 
प्रब्नो का उत्तर देने की कोई आदश्यकता नही होती । उदाहरण के लिये यदि कही 
पर अधकार देखकर कोई यह प्रइन करता है कि विजली कहाँ चली गयी तो इसका 
उत्तर देने से पहले इस तर्क वाक्य के निहित अर्थ की विवेचना की जानी चाहिये । 
ऐसा करने पर हम देखेंगे कि जाने की क्रिया का विजली के साथ मे प्रयोग नहीं 
किया जा सकता और इसलिये यह प्रण्न निरर्थक है । इसी प्रकार जो लोग ईश्वर के 
अस्तित्व का प्रमाण मागते है वे यदि पहले अपने ईद्वर के प्रत्यय के निहित अर्थ 
की विवेचना करे तो उन्हे यह स्पष्ट हो जाएगा कि उनका प्रश्न कितना गलत है। 
अस्तु, ताकिक भाववादियों का यह सुझाव अधिकतर आधुनिक दाशनिको को मान्य 
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है कि दाशनिक विवेचन करने के पूर्व दिये हुये प्रत्ययों और तक॑ वाक्यी के निहित 
अर्थों की विवेचता करना आवश्यक है । यह निहित अर्थ के विधान के रूप में तके- 
जास्त्र का कार्य है । 


त्कंशास्त्र का क्षेत्र 
(8९०9९ ० .0ट£_0) 
तर्कशास्त्र की परिभाषा से उसका क्षेत्र स्पष्ट होता है । मिल के शब्दों में 
“तकुबास्त्र बुद्धि की उन क्रियाओ का विज्ञान है जो प्रमाण के मूल्यांकन में उपयोगी 
है और वह ज्ञात तथ्यों से अज्ञात तथ्यों पर पहुंचने की प्रक्रिव॒ तथा इसमें सहायता 
करने वाली सभी अन्य बौद्धिक क्रियाओं पर विचार करता है ।” तर्कश्ञास्त्र की इस 
परिभाषा से उसका निम्नलिखित क्षेत्र स्पप्ट होता है-- 


(१) बुद्धि की क्रियाओ का अध्ययन--तकंशास्त्र मे बुद्धि की विभिन्न क्रियाओ 
विचार, तक इत्यादि का अध्ययन किया जाता है। उसमे प्रत्ययन, निर्णय करना, 
तर्क करना इत्यादि बुद्धि की क्रियाये सम्मिलित है । 

(२) प्रमाण के मूल्यांकन में उपयोगी क्रियाओ का अध्ययन--तकंशास्त्र 
आकार विपयक होने के साथ-साथ द्रव्य विषयक भी है । उसके विचार अथवा निर्णय 
और तर्क मे आधार वाक्यों की परीक्षा की जाती है जिससे कि उससे निकलने वाले 
निष्कर्ष की सत्यता का पता चल सके । 


(३) ज्ञात तथ्यों से अज्ञात तथ्यों पर पहुँचने की प्रक्रियाओं का अध्ययन--- 
विज्ञान के रूप में तकशास्त्र हमे ज्ञात तथ्यों से अनात तथ्यों पर पहुँचने मे सहायता 
करता है । ज्ञात से अज्ञात पर पहुँचने की प्रक्रियाये दो प्रकार की है--निगमन और 
आगमन । इस प्रकार तर्कशास्त्र का क्षेत्र दो बड़े भागो में वाट दिया गया है--निंगमन 
और आगमन । निंगमन में सामान्य ज्ञात तथ्य से विशेप अज्ञात तथ्य पर पहुँचा 
जाता है | उदाहरण के लिये “सब मनुष्य विवेकशील है” इस सामान्य सिद्धांत से 
यह अज्ञात विशेष तथ्य निकाला जा सकता है कि “राम विवेकशील है ।' दूसरी ओर 
विजयेप ज्ञात तथ्यों के आधार पर अन्नात सामान्य तथ्य पर पहुँचने की प्रक्रिया 
आगमन कहलाती है। आगमन की इस प्रक्रिया का समस्त विज्ञानो में सामान्य 
सिद्धान्त निकालने के लिये प्रयोग किया जाता है। तकंशास्त्र के क्षेत्र मे निगममन 
और आगमन दोनो ही प्रक्रियाये सम्मिलित है | चूँकि ये दोनो ही प्रक्रियायें समस्त 
विचार के क्षेत्र को आत्मसात कर लेती है इसलिये तर्कथास्त्र का क्षेत्र समस्त विचार 
का क्षेत्र है। इसी कारण उसे विज्ञानो का विज्ञान और कलाओ की कला कहा 
गया है । 

(४) आगमन और निगमन में सहायक बौद्धिक क्रियाओं का अध्ययन्--- 
तकंशास्त्र के क्षेत्र को विस्तार-पूर्वक समझने के लिये उसके दो बडे क्षेत्रों आगमन 
और निग्रमन में सहायक क्रियाओं को समझना उपयुक्त होगा । 

(अ) निगसन से सहायक क्ियायें--निगमन मे विचार के मूल नियमो जैसे 
तादात्म्य का नियम; व्याघात का नियम और मध्य दशा परिहार का नियम तथा 
पर्याप्त कारण के नियम का अध्ययन किया जाता है | उसमे पद के विभिन्न प्रकारों 
का अध्ययन किया जाता है | उसमे जाति, उपजाति, व्यावतंक गुण, सहज गुण और 
आकस्मिक गुण आदि वाच्य धर्मो का अध्ययन किया जाता है। उसमे परिभाषा 
के स्वकूप, उसकी सीमाओं ओर आकार विषयक नियमो का अध्ययन किया जाता 


(3 तकगास्त्र 


है । उसमे तक॑ विभाजन करे प्रकारो का अध्ययन किया जाता हे । उसमे तर्क वाक्य 
का विश्लेषण करके विभिन्न प्रकार के तक॑ वाक्यों का अध्ययन किया जाता है | उसमे 
निरपेक्ष वाक्‍्यों के विधान के सिद्धान्तो का अध्ययन किया जाता है। उसमे वाक्‍्सों 
के विरोध के रूपो का अध्ययन किया जाता है। उसमे विभिन्न प्रकार के अनुमानों 
और उनके ग्रुण दोपो का विवेचन किया जाता है। उसमे न्याय वायय की रचना, 
प्रकार तथा दोप आदि का विश्लेषण किया जाता है। अन्त मे, तकंशास्त्र के इस 
क्षेत्र में नियमन के विभिन्न प्रकार के दोपों का विवेचन किया जाता है ओर उनसे 
बचने के उपाय भी वतलाये जाते है । 


(व) आगसन विषयक विभिन्न क्रियाएँ--तकंगास्न के इस क्षेत्र में आगमन 
की प्रकृति, स्थिति, विरोधियों और उपयोगों का अध्ययन किया जाता है। दूसरे, 
आगमन के आकार विपयक और द्रव्य विपयक आधारो का अध्ययन किया जाता 
है। इसमे परिकल्पना के अर्थ, प्रकार, प्रमाण और उपयोग का अध्ययन किया जाता 
है | इसमे विभिन्‍न प्रायोगिक विधियों का अध्ययन किया जाता है और उनके व्या- 
वहारिक उपयोग का विवेचन किया जाता है । इसमे प्रकृति के मुल नियमो और गौण 
नियमों का अध्ययन किया जाता है । इसमे व्याख्या के प्रकारो, दोपो और सीमाओं 
का अध्ययन किया जाता हैं। इसमे परिभाषा के अर्थ, पकार और सीमाओ का 
अध्ययन किया जाता है। इसमे वर्गीकिरण के प्रकारों, नियमो, उपयोगो और सीमाओं 
का अध्ययन किया जाता है | इसमे नामकरण के प्रतिवनन्‍्धो और वैज्ञानिक भाषा को 
आवश्यकताओ का भव्ययन किया जाता है । अन्त में तर्कशास्त्र के इस क्षेत्र मे आग- 
सनिक और अताकिक दोपो का भी विवेचन किया जाता हे । 


कंगास्त्र की अधिकतर पुस्तक दो भागों मे बटी होती है--निगमन और 
आगमन । इन दोनों भागों की विपय सूची पर दृष्टि डालने से इन दोनो क्षेत्रों में 


सहायक उपरोक्त विभिन्न क्रियाओं को देखा जा सकता है। 


आकार चिषयक और द्रव्य विषयक तकंशास्त्र 
(ग्णिणावों जात शित्नाशांत्री ॥.0शां८) 


ससार की प्रत्येक वस्तु मे कोई न कोई आकार होता है और वह किसी न 
किसी द्रव्य (५८४८०) की बनी हुई होती है। उदाहरण के लिये लोटा गोल होता 
है और धातु का बना होता इसी प्रकार विचार में भी एक आकार और द्रव्य 
होता है। आकार से तात्पर्य विचार की अभिव्यक्ति की विधि से है । द्रव्य से तात्पर्य 
उस विपय से है जिसके बारे मे विचार किया जाता है। अनेक विचारों में आकार 
एक रहते हुए भी द्रव्य भिन्न हो सकते है और दूसरी ओर द्रव्य एक रहते हये भी 
आकार भिन्न हो सकते है । 


विचार के आकार से सम्बन्धित सत्यता आकार विपयक सत्य (0 
प॒एएत) कहलाती है। इसका अर्थ आत्मसंगति (5९0॥ (०॥.४९7०७) से है | उदा- 
हरण के लिये वृत्ताकार वर्ग मे आकार विपयक सत्य नही है क्योकि वर्ग वृत्ताकार 
नही हो सकता । दूसरी ओर विचार के द्रव्य की सत्यता द्रव्य विषयक सत्यता कह: 
लाती है | इसका अर्थ विचार की वस्तुओ से समित होने से है। उदाहरण के लिये 
क्षीर सागर के विचार मे द्रव्य विषयक सत्य नहीं है क्य्रोंकि वस्तुजगत में दूध का 
समुद्र नही होता । 
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आकार विपयक और द्रव्य विषयक सत्यता के आधार पर तकंजास्त्रियो ने 
तकंशास्त्र को निम्नलिखित दो विभागों मे बॉँट दिया है--- 

(१) आकार विबयक तक्लैशास्त्र (70779 [.,08/0) --इसमे, जैसाकि इसके 
नाम से स्पष्ट है, विचारों की आक्रार विबयक सत्यता का विवेचन किया जाता है। 
यह आत्मसगति का तकंशास्त्र भी कहा जाता है क्योकि इसका सम्बन्ध विचारों की 
आत्मसगति से है । यह विज्ुद्ध (एणा०) तर्कशास्त्र भी कहलाता है। अनेक तके- 
शास्त्रियो ने तकंशास्त्र को आकार विपयक माना है। उदाहरण के लिये हैमिल्टन के 
अनुसार “तर्कशास्त्र विचारों के आकार विषयक नियमों का विज्ञान है ।” मैक्सवेल 
और टॉमसन ते भी इस मत का समर्थन किया है। इस मत के अनुसार तर्कशास्त्र 
सत्य का ही नहीं बल्कि आत्मसगति का विज्ञान है । 

(२) द्रव्य विषयक तकंशास्त्र (४४८०४ ,0870) -- इसमे, जैसा कि इसके 
नाम से स्पष्ट है, यह विचार किया जाता है कि हमारे विचार कहाँ तक वस्तुजगत 
की वस्तुओं से अनुरूप है । दूसरे शब्दों मे, इसमे यह जाँच की जाती है कि तक॑ के 
आधार वाक्य यथार्थ है या नही और उससे निकाला हुआ निष्क्प कहाँ तक वस्तु 
स्थिति के अनुरूप है | द्रव्य विपयक तर्कशास्त्र व्यावहारिक (४9|॥०0) तकंक्षास्त्र 
भी कहलाता है क्योकि इसका सम्बन्ध विचारों की सगतिमात्र से न होकर उनकी 
व्यवहारिक सत्यता से है ) 

तक॑श्ास्त्र के विषय मे उपरोक्त दोनो मत एकॉँगी हैं। वास्तव में तकंशास्त्र 
को आकार विपयक और द्रव्य विषयक विभागों मे बॉटना अनुचित है. क्योकि उसका 
सम्बन्ध दोनो ही प्रकार की सत्यता से है तथा इन दोनो सत्यताओ को एक दूसरे से 
अलग नही किया जा सकता । विचार के आकारो को उसके द्रव्य से पूर्णतया पृथक्‌ 
नही किया जा सकता । इसलिये आकार विषयक और द्रव्य विपयक तकंशास्त्र को 
पृथक मानना अनुचित है। ये तर्कशास्त्र के दो परस्पर सम्बन्धित पहलू है। केवल 
विवेचन की सुविधा के लिये इनको अलग अलग कर दिया गया है। अस्तु, तकंशास्त्र 
को केवल आकार विपयक या केवल द्रव्य विषयक मानना अनुचित है। इस प्रकार 
सत्यता को समझने के लिये उसके आकार और द्रव्य दोनो पर विचार करना आवश्यक 
है | यही बात विचार के बारे मे कही जा सकती है | किसी भी दाशेनिक के विचारों 
की ताकिक विवेचना करने में जहाँ यह देखना आवश्यक है कि वे कहाँ तक आत्म- 

संगत है, वहाँ यह भी देखना जरूरी है कि वे कहाँ तक हमारे अनुभवों के अनुरूप 
है । यदि कोई विचार हमारे अनुभव के विरुद्ध है तो चाहे वे आपस मे कंसे भी 
सुसगत हो उन्तको सत्य नही कहा जा सकता । अस्त, आधुनिक तर्कजञात्री तकंशास्त्र 
को आकार विपयक और द्रव्य विषयक पहलूओ में विभाजित करते हुए भी यह 
मानते है कि तकंशास्त्र का सम्बन्ध इन दोनो ही प्रकार की सत्यता से है । 
तकंशास्त्र के विरुद्ध आपत्तियाँ 

आधुनिक काल में कोई भी समझदार विद्वान तर्कश्ञास्त्र के महत्व से इन्कार 
नही करता किन्तु फिर भी ज्ञान के इतिहास मे कुछ आलोचको ने तकंणास्त्र के 
अध्ययन को व्यर्थ ठहराया है । यहाँ पर तर्कशास्त्र के महत्त्व का विवेचन करने से 

पूर्व उसके अध्ययन के विरुद्ध उठायी गई आपत्तियों का सन्षिप्त वर्णन उपयुक्त 
होगा । स्थूल रूप से तकंणास्त्र के विरुद्ध आपत्तियों निम्नलिखित है -- 

(१) तकंश्ञास्त्र तके करना नहीं सिखाता--तर्कश्षास्त्र के विरुद्ध एक आशक्षेप 

यह उठाया गया है कि यह आवश्यक नही है कि तकंशास्त्र के अव्ययच से तर्क करना 
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आ जाये | वास्तव में तर्कभारत्र के विरुद्ध यह आपल्षेप निराघार है क्योकि तर्वंभासत्र 
का कार्य तो तर्क के नियमों को स्पष्ट कर देना है, उन नियमों पर अमल करना 
प्रत्येक व्यक्ति की अपनी इच्छा पर निर्मर है । तफंथास्त् हमे तक॑ में होने वाले दोषों 
में परिचित कराता है जिससे कि हम उने दोपो से वच सकते हे । बारतव भें केवल 
तकंशास्त्र ही नही बल्कि कोर्ड भी विज्ञान मनुप्य को अपने क्षेत्र की ऐसी ध्यव्ारिवः 
शिक्षा नही देता कि वह उसे विशिष्ट प्रकार के व्यवहार में कूधषल बनाने का दावा 
कर सके । उदाहरण के लिये समाज मनोविज्ञान के अध्ययन से कोर्ड व्यक्ति कुशल 
नेता बन जाये यह आवश्यक नहीं है बद्यपि समाज मनोविज्ञान में नेतृत्व की प्रकृति 
प्रकार, गुण इत्यादि की विवेनना की जाती है । यही बात त्वाझारत्र के विषय में 
कही जा सकती है और जिस तरह समाज मनोविज्ञान तथा अन्य विज्ञानों के अध्ययन 
के विरुद्ध यह आक्षेप नही उठाया जाता कि उनसे हमे कोर्ट कुबनता प्राप्त नहीं होती 
उसी प्रकार यह कहना व्यर्थ है कि तकंशारत्र हम तक॑ करना नहीं सिसात्ता । 

(२) तकंशास्त्र सही तर्क करना नहीं सिसाता--तर्कशारत्र के विरुद्ध इस 
आक्षेप के अनुसार केवल तर्कभारत्र पढने से ही सद्दी तक॑ करना सीखा जाता हो यह 
आवश्यक नही है। अनेक विद्वानों ने कभी तकंशास्त्र नहीं पढ़ा । परन्तु फिर भी वे 
सही तर्क करते है । इसरी ओर अनेक ऐसे व्यक्ति गलत तक करते हैं जो तकगास्त्र 
से परिचित है । ध्यान से देखा जाए तो तर्वश्ञास्त्र के विरुद्ध यह आल्लेप बिल्कुल 
निराधार है । यदि कुछ बाते अनमान से सही बन पड़ती है तो इसका आर्थ बह नहीं 
है कि हम उनके विपय में वास्तविक ज्ञान प्राप्त करने की चेप्टा न करें | यह ठीक हैं 
कि कई वार तर्कशास्त्र के ज्ञान के अभाव में भी व्यक्ति सही तक करता है परन्तु वया 
इससे यह तथ्य किसी प्रकार से गलत सिद्ध होता है कि तर्कशास्त्र का ज्ञान होने पर 
सही तर्क करने की सम्भावना और भी बढ जायेगी । यह ठीक है कि स्वास्थ्य विज्ञान 
का अध्ययन न करने पर भी कुछ लोग स्वास्थ्य बनाये रह सकते है परन्तु क्या 
स्वास्थ्य विज्ञान का अध्ययन करने से उनके लिये स्वास्थ्य वनाये रखना अधिका 
सम्भव नही होगा । अस्तु, तकंशास्त्र के ज्ञान से सही तक करना निश्चय ही अधिक 
सम्भव हो जाता है । 

तकंशास्त्र का महत्त्व 

तकंजास्त्र के अध्ययन के विरुद्ध उपरोक्त आपत्तियों का निराकरण करने के 
पण्चात्‌ अब तकंगास्त्र के महत्व अथवा उपयोगिता का विवेचन किया जा सकता है | 
इस सम्बन्ध में निम्नलिखित बातें कही जा सकती है । 

(१) विज्ञानों का विज्ञान--तकंभास्त्र का महत्त्व इस बात से सिद्ध होता है 
कि वह विज्ञानों का विज्ञान है। उसके ज्ञान के अभाव मे कोई भी वैज्ञानिक 
तो णुद्ध रूप से विचार कर सकता हे न आगमन और निममन की विधियों के द्वारा 
ज्ञात तथ्यों से अज्ञात निष्क्रपों पर पहुँच सकता है और न अपने निष्कर्पो को तर्कयुक्त 
भाषा में ही उपस्थित कर सकता है। स्पष्ट है कि प्रत्येक वैज्ञानिक के लिए त्कश्ञास्त्र 
का ज्ञान आवश्यक है | 

(२) विचार के नियमों का ज्ञान--तकंजास्त्र हमे विचार के नियम बतलाता 
है जिन पर चल कर सही विचार किया जा सकता है। इन निय्रमो का उल्लंघन 

करने से विचार दोपपूर्ण हो जाता है। इसलिये तर्कशास्त्र के नियमों को न जानने 
के कारण बहुत से लोग अनायास ही गनत निष्कपं निकाल लेते हैं। उदाहरण के 
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लिये कोई व्यक्ति यह तर्क कर सकता है कि आदमी के दो पर है और मुर्गे के भी दो 
पर है तथा इसलिये आदमी मुर्गा है। इस प्रकार के तक में क्या दोप है, यह तक॑- 
शास्त्र बतलाता है । 


(३) 'भूलो से बचाव--इस प्रकार तकंणास्त्र हमे विचार की भूलों से बचाता 
है । वह हमे यह बतलाता है कि किस बात से ताकिक रूप में क्या निष्कपं निकाला 
जा सकता हैं और कौन-से निष्कर्प गलत है। तर्कक्षासत्र केवल हमे अपने विचार 
और चिन्तन की भूलो से ही नहीं बचाता किन्तु वह हमे दूसरों द्वारा उपस्थित किये 
गये विचारों के दोष समझने में भी सहायक होता हैं। जनतनन्‍्त्र मे प्रत्येक व्यक्ति 
को देश से सम्बन्धित प्रइतो पर स्वतन्त्र रूप से विचार करना पडता है क्योंकि भिन्न- 
भिन्न राजनतिक दल प्रत्येक प्रब्न पर इतने अलग-अलग दृष्टिकोण से मत प्रस्तुत 
करते है कि यदि व्यक्ति मे स्वतन्त्र चित्तन की सामर्थ्य न हो तो वह सही फैसला 
नही कर सकेगा । विभिन्न मत मतान्तरों में सत्य को पहचान लेने के लिए तकंणास्त्र 
का ज्ञान आवश्यक है जिससे कि हम शुद्ध और अचुद्ध चिचारों मे अन्तर कर सके । 
वास्तव में जीवन के प्रत्येक क्षेत्र मे प्रत्येक व्यक्ति को जो विचार करने की आवश्यकता 
पडती हे उसमे भूलों से बचने के लिए तककंशास्त्र का ज्ञान आवश्यक हैं। समाज के 
जीवन में औद्योगिक, राजनैतिक, आथिक तथा विभिन्न सामाजिक सस्थाओ के जीवन 
में विभिन्‍्त बातों को समझने के लिये शुद्ध विचार की आवश्यकता होती है । शुद्ध 
और तकंपूर्ण विचार न करने वाला नेता, राजनीतिन्ष अथवा कृटनीतिन्न कभी भी 
सफल नहीं हो सकता । यही बात वकील, डाक्टर, इजीनियर, मजिस्ट्रेट, कलक्टर 
भादि समाज में किसी भी स्थिति में जिम्मेदार व्यक्ति के लिये कही जा सकती है । 
सच तो यह है कि जहाँ कही भी विचार की आवश्यकता पडती है वही तकंभास्त्र का 
महत्व हूं । दूसरे शब्दो मे, तर्कशास्त्र का महत्व सब कही है । 


(४) भुल को समझने और समझाने सें सहायता--विचार के दौरान में 
मारे रामने वरावर यह समस्या उपस्थित होती हैं कि हम ठीक प्रकार से तर्क कर 
रहे है या नही, इसी प्रकार दूसरे के विचारों क्री आलोचना में जब हमे कोई गलती 
अनुभव होती है तो उसे यह समझाना होता है कि गलती कहाँ है । इन दोनों ही 
कामों में तकंशास्त्र का ज्ञान अपेक्षित है । तकंशास्त्र का ज्ञान होने पर व्यक्ति अपने 
विचारों पर नजर रखकर यह जान सकता है कि उससे कहाँ भूल हो रही है । वह 
शुद्ध विचार के नियमों के आधार पर वार-वार अपने चिन्तन का अवलोकन कर 
'सकता है । इसी तरह वह दूसरे व्यक्ति को तकंशास्त्र के नियमों का हवाला देकर यह 
सिद्ध कर सकता है कि उसका तर्क अशुद्ध है। ये नियम किसी व्यक्ति ने नही बनाये 
है वल्कि ये विचार के सार्वभौम और स्वाभाविक नियम हैं| इसलिए जहाँ भी इन 
नियमों को भग किया जाता है वही गलती होतीं है । 

(५) सिद्धान्त पर पहुँचने में सहायता--किसी भी वेजानिक खोज मे सिद्धान्त 
पर पहुँचने के लिये सामान्य से विशेष अथवा विद्येपं से सामान्य की ओर तर्क करना 
पडता है। निगमन और आगमन की इन विधियों के आधार पर सिद्धान्त निकालने 
से तकभास्त्र सहायता करता है । ै 

(६) विवाद में निर्णय पर पहुँचने में सहायता---कई बार हम देखते है कि 
अनेक व्यक्ति अपने-अपने तकको को लेकर इस कदर उलझ जाते है कि किसी भी 
निर्णय पर नही पहुँचा जा सकता । ऐसी स्थिति मे तकंशास्त्रीय नियमों के आधार पर 


श्८ स्वीदारत 


विभिन्‍न विकल्पों के गुण दोषों की छानबीन की जा सकती है और निर्णय पर पहुंता 
जा सकता हैं | कभी-कभी व्यक्तिगत रूप से विचार करने में भी हमारे सामने उसने 
अधिक विवाल्य उपस्थित हो जाते है कि हम कोई निर्णय नहीं कर पाते कि कौनसी 
सम्भावना ठीक है और कौन-सी सम्भावना गलत है। ऐसी स्थिति में तर्कभारत्रीय 
नियमों पर चलकर सही निप्कर्ष पर पहुँचा जा सकता है । टस प्रकार तकंशारत्र हमे 
वाद-विवाद के अन्वकार में प्रकाण दिसलाता है। वह वितन्दा और वाग्जाल में सही 
मार्ग दर्शन करता है, उसके ज्ञान से व्यक्ति और समूह किसी भी जटिल प्रश्न पर 
सही निर्णय पर पहुंच सकते हैं । 


(७) मानसिक व्यायाम--अन्‍्त में तकंगास्त्र का अब्ययन एक अ्कार का 
मानसिक व्यायाम है । तर्कंगास्त्रीय प्रब्नों को हल करने से व्यक्तियों में सही तर्क 
करने की योग्यता बढती है और मम्तिप्क को सही चिन्तन करने की आदत पहती 
है । यही कारण है कि तर्क॑भास्त्र का अध्ययन ज्ञान के क्रिसी भी क्षेत्र मे गहराई से 
प्रवेश करने के लिये आवश्यक माना गया हूँ । तर्कशास्त्र के अभ्यास से सही चिन्तन 
की शक्ति प्राप्प करके यदि व्यवित ज्ञान के किसी क्षेत्र में उतरता है तो वह गलतियों 
से सावधान रहता है और विभिन्‍न मतों में सही मत को पकड़ सकता है तथा सर्ह 
रूप से विचार कर सकता है । 

तकंथास्त्र की उपयोगिता अथवा महत्व के उपरोक्त पहलओ के अध्ययन से 
स्पप्ट है कि त्कंशास्त्र का केवल दार्णनिक के ही तिये नहीं वल्कि वैज्ञानिक के लिए 
नी, विद्वान और प्राध्यापक के लिये ही नहीं बल्कि सामान्य व्यक्ति और किसी भी 
व्यवसाय में लगे व्यक्ति के लिये समान रूस से महत्व है ! 


सारांश 


प्रत्यक्ष अथवा अप्रत्यक्ष ज्ञान--ज्ञान ऐसे विचारों फा समूह है जो चिन्तन 
की विषय वस्तु फी वास्तविक प्रकृति के अनुरूप हों । ज्ञान में तीन मूल तत्व होते 
हैं-- १. ज्ञान विचारों के रूप में मन में रहता है, २. ज्ञान फहलाने वाले विचारों फा 
वास्तविक प्रकृति के अनुख्प होना आवश्यक है, ३. ज्ञान कहने में इस अनुरूपता में 
विश्वास सम्मिलित है । ज्ञान मुत्य रूप से दो प्रकार का माना गया है, प्रत्यक्ष जान 
और अप्त्यक्ष ज्ञान । अप्रत्यक्ष ज्ञान के दो मुख्य जोत हैं --अनुमान या तर्क और 
साक्ष्य । यह्‌ अग्रत्यक्ष ज्ञान ही तर्कशास्त्र का विषय है। इस प्रकार तर्कशास्त्र में 
अनुमान या तक और साक्ष्य फा विवेचन किया जाता है । 


तर्कशास्त्र की परिभाषा--तर्कश्षास्त्र नापानिव्यक्त विचारों का विज्ञान 
है। यह तक का विज्ञान है जो कि चिन्तन की सबसे ऊँची अवस्था है। तर्क दो 
प्रकार के होते हैँ---आगमनात्मक भौर निगमनात्मक, जिसके आधार पर तुशज्ञास्त्र 
को इन दो बड़े वर्गों में बांदा जाता है | तर्कशास्त्र आकार विषयक सत्यता फा विज्ञान 
है अबवा वह द्रव्य विषयक सत्यता का विज्ञान है, इस विषय में मतभेद है । वास्तव 
में तकंगास्त्र आकार श्रोर द्रव्य विषयक सत्यता का विज्ञान है । 


विज्ञान अथवा कला--कुछ तकंशास्त्रियों ने तर्कशास्त्र फो तर्क फरने की 
कला कहा है। अन्य तर्कशास्त्रियों ने उसको तर्क का विज्ञान माना है। वास्तव में 
तकंक्षास्त्र विज्ञानों का विज्ञान और कलाबों की कला है । मिल के शब्दों में, “तर्क- 


शास्त्र ठुद्धि की उन क्रियाओं फा विज्ञान है जो प्रमाण के सूल्यांकन में उपयोगी हैं 


विपय प्रवेश रु १६ 
और यह ज्ञात तथ्यों से अज्ञात तथ्यों पर पहुँचने की प्रक्रिया तथा उसमें सहायता देने 
वाली अन्य सभी बौद्धिक क्रियाओं का विचार करता है ।” 


विज्ञानों का विज्ञान--तककंशास्त्र को विज्ञानों का विज्ञान कहा जाता है 
क्योंकि इससे--१. मूल प्रत्ययों की व्याख्या होती है, २. वैज्ञानिक निर्णयों के दोष 
पता चलते है, ३. ताकिक प्रत्ययों के प्रयोग निश्चिचत्त होते हैं, ४. विज्ञान के क्षेत्र में 
आगमन और निगसन विधियों के. प्रयोग की जॉच की जाती है । 


विधायक अथवा नियामक विज्ञान--तकंशास्त्र नियामक विज्ञान है।! 
विधायक विज्ञान श्रीर नियासक बिज्ञान के अन्तर से उसकी अभ्रक्ृति स्पष्ट होती है । 
यह अन्तर इस प्रकार है---१. विधायक विज्ञान है! का और नियामक विज्ञान 
होना चाहिए! का श्रध्ययत् करता है, २. विधायक विज्ञान तथ्यों से और नियासक 
विज्ञान मूल्यों से सम्बन्धित है, ३. नियामक विज्ञानों का क्षेत्र विधायक विज्ञानों से 
अधिक व्यापक है, ४. प्राकृतिक विज्ञान के निर्णय तथ्वात्यक और नियामक विज्ञान 
के मूल्यात्मक होते है । 

निहित अर्थ के विज्ञान के रूप में तकंशास्त्र--तर्कश्ास्त्र भाषामिव्यक्त 
विचारों का धिज्ञान है । उसमें तकंवाक्यों और पदों में निहित अर्थों की विचेचना 
की जाती है। यह निहित अर्थ श्रागममन और निगरन दो विधियों से निकाला जाता 
है । इस प्रकार तकंश्ञास्त्र फो निहित अर्थ का विज्ञान कहा जा सकता है। तकंशास्त्र 
के इस रूप पर आधुनिक काल में ताकिक भाववादी नामक दाकश्निक सम्प्रदाय के 
अनुयायियों ने विद्येप जोर दिया है । 


तर्कशास्त्र का क्षेत्न--तर्कदास्त्र की परिभाषा से उसका क्षेत्र स्पष्ट होता 
है । यह क्षेत्र हे--१. बुद्धि की क्रियाओं का अध्ययन, २. प्रमाण के मूल्यांकन में 
उपयोगी क्रियाओं का अध्ययन, ३. ज्ञात दण्यों से अन्चात तथ्यों पर पहुँचने की 
प्रक्रिओं का अध्ययन, ४. आगमन और निगमन सें सहायक बौद्धिक क्रियाओं फ्ा 
अध्ययन । 

आकार विषयक ओर द्रव्य विषयक तकंशास्त्र---तकंशास्त्र के क्षेत्र के 
विषय में यह्‌ु॒ विवाद उठ खड़ा हुआ है कि उसकी विषय सामग्री आकार विषयक 
सत्यता है अथवा द्रव्य विषयक सत्यता। चूँकि आधुनिक तर्कशास्त्री दोनों ही प्रकार 
की सत्यता को त्ंशास्त्र की थिषय सामग्री मानते है इसलिये त्ंशास्त्र के क्षेत्र 
को आकार विषयक तकंशास्त्र और द्रव्य विषयफ तकंशास्त्र में बाद दिया गया है । 
इनमें से पहले में तकंशास्त्र के सिद्धान्त और दूसरे में व्यावहारिक तकंशास्त्र जाता है । 

तर्कशास्त्र के विरुद्ध आपत्तियाँ--फुछ चिचारफों ने तक्कशास्त्र के महत्व 
के विरुद्ध आपत्तियाँ उठायी हैं । इनसें मुख्य आपत्तियाँ हैं--१. तकंशास्त्र त्क॑ करना 
नहीं सिखाता, २ तर्कक्षास्त्र सही तर्क करना नहीं सिखाता । तर्वेशास्त्र के विषय में 
ये दोनों ही आपत्तियाँ अज्ञान की परिचायक है । 

तकंशास्त्र का सहत्व--तकंशास्त्र के महत्व के विषय में मुख्य बातें है-- 
१. तकेशास्त विज्ञानों का विज्ञान है, २. वह विचार फे नियम का ज्ञान देता है, 
३. यह विचार की भूलों से बचाता है, ४. वह घूलों को समझने और समझाने में 
सहायता देता है, ५. वह सामान्य सिद्धान्तों पर पहुँचने भे सहायता देता है, ६ चह 
विवाद में निर्यय पर पहुँचने में सहायता देता है, ७ वह एक प्रकार का सानसिक 
व्यायास है । 


२० त्कंशास्त्र 
अभ्यास के लिये प्रइन 

१ तर्क॑शास्त्र से आप क्‍या समझते है ? मनोविज्ञान तथा तर्कणास्त्न के भेद बताइये । 

ह (यू० पी० बोर्ड १६७०) 
२. तकंशास्त्र की उपयुक्त परिभाषा कीजिये | तकंशास्त्र विज्ञान है अथवा कला ? 

(यू० पी० बोर्ड १६६३) 

३. तकेशास्त्र क्या है ” तकंशास्त्र के स्वरूप, क्षेत्र तथा महत्व का विवेचन कीजिए । 
(यू० पी० बोर्ड १९६२) 
४. आपके अनुसार तक्नेशास्त्र की सर्वाधिक सन्‍्तोपजनक परिभाषा क्या है ? सकारण उत्तर 
दीजिये । (गोरखपुर १६७२) 
५. इस कथन का क्या अर्थ है कि तकंशास्त्र सही अनुमान का विज्ञान है ? विस्तृत उत्तर 
दीजिये । (आगरा १९७४) 
६. तकेशास्त्र क्या है ? उसका महत्व बतलाइये । (बृदेलखण्ड १६७८) 
७. विधायक तथा नियामक विज्ञानो में भेद कीजिये और विज्ञान के रूप में तकंशास्त्र के 
स्वरूप को स्पष्ट कीजिये । (मेरठ १६७८) 
८. “तर्कशास्त्र युक्ति का विज्ञान तथा कला है ।” विवेचन कीजिये | (आगरा १९७६) 
£, क्‍या आप इस कथन से सहमत है कि तकंशास्त्न विज्ञानो का विज्ञान है ? इसे नियामक 
विज्ञान क्यो कहा गया है ? (आगरा १६७५) 
१०. तकेशास्त्र एक विज्ञान है जो शुद्ध विचार के सामान्य सिद्धान्तो का अन्वेषण करता है । 
विवेचन कीजिये । (गोरखपुर १६७६) 


११. सक्षिप्त टिप्पणी लिखिये--तकंशास्त्न का स्वरूप | (गोरखपुर १६७५) 


*्‌ 


शब्द ओर भाषा 


(07४08 &४० ,6४60&670) 


जीवित प्राणियों में सब कही उच्च श्रेणी के पशुओ मे किसी न किसी प्रकार 

के सकेतो और चिन्हो के द्वारा सदेशवहन की क्रिया दिखलाई पडती है । सामूहिक 

जीवन में एक पशु को दूसरे पु से सदेशवहन करना आव- 

भाषा का विकास व्यक हो जाता है। मनुप्यो ने भाषा का विकास करके 

सदेशवहन की अभूतपूर्व शक्ति प्राप्त की है । मानव शिशु में 

भाषा के विकास के पूर्व ऋन्‍्दन ध्वनि, बबलाना तथा अग विक्षेप आदि के द्वारा 

सदेशवहन का कार्य किया जाता है। इनसे बालक अपनी आवश्यकता को अपने माता 

पिता को समझाता है। डेढ वर्ष की आयु के बालक में भाषा का विकास होने 

लगता है । उसकी आकलन शाक्ति बढने लगती है । उसके घणब्द कोप में वृद्धि होती 

जाती है। वह वाक्य निर्माण करना सीखता है और दाब्दों का सही उच्चारण कर 

सकता है । 

भिन्न-भिन्न भाषाओं में भिन्न-भिन्न प्रकार के शब्दों का प्रयोग किया जाता 

है | ये शब्द ही भाषा बनाते है। भाषा में बोले जाने वाले वाक्य शब्दों से बनते है 

और ये शब्द अक्षरों से मिलकर बनते है । शब्दों के अभाव 

शब्द और भाषा मे न तो अक्षर का महत्व होता है और न वाक्य का महत्व 

होता है । दूसरी ओर वाक्य अथवा अक्षर के अभाव से भी 

शब्द का महत्व होता है । अकेले शब्द की ध्वनि भी होती है और अर्थ भी होता है । 

यद्यपि कुछ दाव्द निरर्थक भी होते है परन्तु अधिकतर शब्दों मे ध्वनि और अथ दोनो 

ही. मिलते है । शब्द निरूपण से शब्द के रूप और अर्थ दोनो का विचार किया जाता 

-है। इसमे यह देखना होता है कि विशिप्ट शब्द किस धातु से किस प्रकार बना है । 

दूसरे, शब्द निरूपण मे यह भी देखना होता है ,कि-व्याकरण की दृष्टि से उचित 
शब्द क्या है अर्थात्‌. वह सज्ञा है, विशेषण है, अथवा अन्य कुछ है । 

हिन्दी भाषा मे पाँच प्रकार के शब्द पाये जाते है तत्सम शब्द जो कि सस्कृत 

भाषा से ज्यो के त्यो लिये गये हे जैसे ज्ञान, तदभव शब्द जो कि सस्क्ृत या 

प्राकृत से बिगड कर हिन्दी मे आये है जैसे दूध, देशज शब्द 

शब्द के प्रकार जो विभिन्न प्रदेशों मे वोले जाते है और जिनकी उत्पत्ति का 

पता नही है जैसे जूता, चिडिया इत्यादि, विदेशी शब्द 

जिनमे अर्वी, पशतो, तुर्की, डच,, फ्रासीसी, पुतंगाली तथा अग्रेजी इत्यादि विदेशी 

भाषाओ के शब्द सम्मिलित है | इनके अलावा समान अर्थो वाले पर्यायवाची शब्द 


२२ तर्कंशास्त्र 


होते है जैसे जल के लिये सलिल, नीर, वारि, पय इत्यादि अनेक शब्दों का प्रयोग 
किया जाता है। कुछ शब्द ऐसे हैं जो भनेक अर्थों मे प्रयोग किये जाते है जैसे हिन्दी 
में अक्षर का अर्थ वर्ण, सत्य, गगन, मोक्ष, शिव, तपस्था आदि अनेक अर्थों में किया 
जाता है। कुछ शब्द विलोम अथवा विपरीत अर्थ देने वाले होते हैँ जैसे भनाथ का 
विरोबी सनाथ है । कुछ छावब्द विविधार्थक होते है जिनमे उच्चारण समान होता है 
परन्तु अर्थों का भेद होता हे जँसे अन्न का अर्थ खाने योग्य पदार्थ है परन्तु आजकल 
उसका अर्थ अनाज से लिया जाता हे । इसके अतिरिक्त कुछ णब्द ऐसे हैं जो अनेक 
शब्दों के लिये प्रयोग किये जाते है जैसे अजातथ्श्नु उसके लिये प्रयोग किया जाता है 
जिसका अभी तक कोई हात्रु नही जन्मा है | 

हिन्दी भापा में विभिन्न प्रकार के शब्दों के उपरोक्त विवेचन से स्पष्ट है कि 
भाषा में शब्द का कितना अधिक महत्व है। तक्कंशास्त्र मे भापा का अर्य बोलने के 
अगो से उत्पन्न सार्थक ध्वनियो के एक क्रम अथवा लिखे हुए शब्दों के एक क्रम से 
लिया जाता है। ये लिखे हुये शब्द बोले हुये दाब्दों के प्रतीक होते है । बोले अथवा 
लिखे हुये शब्द विचारो के प्रतीक होते है । 


भाषा के कार्य 
(एप्राटांणा5 0 3:.शाए्ए42०) 


मानव जीवन में भापा के कार्य निम्नलिखित है--- 


(१) विचारों का विस्तार--जंसा कि पीछे कहा जा चुका है, भाषा का 
मुख्य कार्य सदेशवहन बर्थात्‌ विचारो को एक व्यक्ति से दूसरे व्यक्ति तक पहुंचाना 
हैं। यदि भाषा न हो तो हम दूसरे को अपने मन की वात नहीं समझा सकते और 
वह हमारे मन मे ही रह जायेगी। इसीलिये भिन्न भाषा-भापी व्यक्ति को अपनी 
बात समझाने मे बड़ी कठिनाई होती है और इसीलिये जब हम किसी विशेष मानव 
समूह के विचारों से परिचित होना चाहते है तो पहले उसकी भाषा सीखते है । 
लिखित भाषा मे सदेशवहन देशकाल की सीमाओ से बन्धा नही होता क्योकि लेख 
के रूप मे विचार लिखे जाने के बहुत समय बाद और बहुत दूर तक भी पहुंचाया जा 
सकता है । यही कारण है कि आज भी लोग सुकरात और मनु के विचारों से 
प्रभावित होते है । इसीलिये अपने विचारो को बहुत दूर तक फैलाने के लिये लोग 
भाषा को लिपिबद्ध करते है । 

(२) विदारो सें स्थिरता--भाषा का एक दूसरा कार्य विचारों मे स्थिरता 
उत्पन्न करना है। भाषा के बिना चिन्तन असम्मव है। भाषा के द्वारा ही हम अपने 
अनुभवो को प्रत्ययो और विचारों का रूप देते है जिससे कि वे हमारे मन मे बने 
रहते हैं। अनुभव क्षणिक होता है भौर उसके बीत जाने के बाद वह॒ विचार के रूप 
में ही स्थायी रहता है। भाषा के द्वारा अनुभव को शब्दों मे जकड़ लिया जाता है । 
भाषा के माध्यम से ही विभिन्‍न अनुभूतियाँ और भाव स्थायी हो पाते है । 

(३) जटिल तथ्यों का विइलेषण--भाषा की सहायता से जटिल तथ्यो का 
0 तथ्यों मे विस्‍्लेपण किया जा सकता है जिससे कि उनके अर्थ को समझा जा 
सके । 

(४) प्रत्ययों का निर्माण--भापा की सहायता से हम प्रत्ययों का निर्माण 
करते है जिनसे विचार करने की प्रक्रिया सम्भव हो पाती है । 

भाषा की शुद्धता व्याकरण का विपय है। व्याकरण उन नियमो का वर्णन 


शब्द और भाषा रे 


करता है जिन पर चल कर शब्दों और वाकक्‍्यों की ठीक भ्रकार से रचना की जा 
सकती है । यद्यवि सभी भाषाओ में सामान्य व्याकरण का ही प्रयोग होता है किन्तु 
फिर भिन्‍्त-भिन्‍न भाषाओं से विशेष व्याकरण भी होते है । 
भाषा और व्याकरण व्याकरण यह वतलाता है कि किन शर्तों को मानने से मापा 
सही होती है। दूसरी ओर तकंशास्त्र माषा मे अभिव्यक्त 
विचारो का विज्ञान है इसीलिये कुछ विद्वानों ने दोनों मे अत्यन्त घनिष्ठ सम्बन्ध 
माना । व्हेठली के अनुसार तक्कंशास्त्र का एकमात्र लक्ष्य शब्दों का स्वगत प्रयोग है 
इस विचार में तर्कशास्त्र और व्याकरण का अन्तर भुला दिया गया है। जब कि 
व्याकरण का सम्बन्ध भाषा से होता है, तर्कशास्त्र का सम्बन्ध विचार से है। भाषा 
की दृष्टि से सही होते हुये भी तर्कशास्त्र की दृष्टि से वाक्य गलत हो सकता है, इसी 
कारण दार्शनिक विवेचन मे व्याकरण की दृष्टि से नही बल्कि तर्कग्ास्त्र की दृष्टि से 
विचार किया जा सकता हे । 


भाषा और विचार के सम्बन्ध को लेकर दा्शनिको ने यह प्रइन उठाया है कि 
क्या भाषा में प्रचलित सामान्य प्रत्यय की कोई वास्तविक सत्ता होती है अथवा वह 
केवल नाम मात्र है। इस सम्बन्ध मे निम्नलिखित तीन मत प्रचलित है -- 


(१) वस्तुदाद--इसके अनुसार प्रत्येक सामान्य प्रत्यय की वास्तविक सत्ता 
होती है । उदाहरण के लिये मनुष्य के सामान्‍य प्रत्यय की सत्ता प्रत्येक मनुष्य मे 
सत्व के रूप मे होती है। 


(२) सामान्य प्रत्ययवचाद ((०70०९9प४8॥7) --- 
सामान्य प्रत्यय की इसके अनुसार सामान्य प्रत्यय की कोई वास्तविक सत्ता 
प्रकृति नही होती, वह मानसिक होता है । 
(२) नामवाद (70॥79॥90॥) ---इसके अनुसार 
सामान्य प्रत्यय सत्ता का सूचक न होकर नाम का सूचक होता है। 
तकंशास्त्र मे जो विचार का प्रयोग किया जाता है उसका अर्थ साधारण ज्ञान 
अथवा विचार की प्रक्रिया का फल है। भाषा में व्यक्त विचार तर्क वाक्य कहनाता 
हैं । तक वाक्‍्यों से युक्ति बनती है | यही तर्कशास्त्र की विपय वस्तु है । 


सारांश 


जीवित प्राणियों मे केवल मनुष्य ही भाषा के माध्यम से विचारों का आदान 
प्रदान करता है। भाषा शब्द से बनती है। दाब्द विभिन्न प्रकार के होते हैं जैसे 
तत्सम, तद्भव, पर्यायवाची, अनेकार्थक शब्द इत्यादि | भाषा का कार्य विचारों को 
एक व्यक्ति से दूसरे तक पहुंचाना है । वह विचारों में स्थिरता उत्पन्न करती है । 
उसकी शुद्धता व्याकरण का विषय है। भाषा और विचार के सम्बन्ध को लेकर 


दाशंनिको सें विशेष तौर से त्तीन मत मिलते हैं--(१) बस्तुचाद, (२) सामान्य 
प्रत्ययवाद, (३) नासवाद । 


अभ्यास के लिये प्रश्न 
१, चिन्तन में भाषा के कार्यो की विवेचना कीजिये । 


(बुन्देलखण्ड १६७८) 
२. सक्षिप्त टिप्पणी लिखिये--सावेग्रिक रूप से तटस्थ भाषा | 


(गोरखपुर १९७६) 


३ 


तकंशास्त्र का ज्ञान की ग्रन्य 
शाखाओं से सम्बन्ध 


(रा 0070४ 07 7,0 66 शाप्ष 07 परापर 
छार&२८पम्ारछ 07% फ्रर0शाव70670) 


प्रस्तुत अध्याय में तकंशास्त्र के मनोविज्ञान, दर्शनशास्त्र, और नीति गास्त्र से 
सम्बन्ध की विवेचना की जायेगी । 
तर्कशास्त्र और मनोविज्ञान 
(.0ट्टॉ० थाते ?5ए०७००१2९) 
णाव्दिक अर्थ मे मनोविज्ञान मन का विज्ञान है किन्तु आधुनिक काल में उसे 
मन का विज्ञान नही माना जाता । अति प्राचीनकाल में मनोविज्ञान को आत्मा का 
विज्ञान कहा जाता था। यूनानी दाशंनिको ने उसे मन 
सनोविज्ञान क्‍या है ? का विज्ञान कहा । विलियम जेम्स ने मनोविज्ञान को चेतना 
का विज्ञान ठहराया था। वाटसन ने मनोविज्ञान को 
व्यवहार का विज्ञान माना था | आधुनिक काल मे वुडवर्थ के झत्दों मे, “मनोविज्ञान 
उसके पर्यावरण के सम्बन्ध में व्यक्ति की क्रियाओं का वैज्ञानिक अध्ययन है |”? 
क्रियाओ को सक्षेप मे व्यवहार कहा जा सकता है। व्यवहार मे अनुमव भी शामिल 
है। जैसा कि मन ने लिखा है, “आजकल मनोविज्ञान का सम्बन्ध व्यवहार की 
वैज्ञानिक शोध से है जिसमे व्यवहार के दृष्टिकोण से बहुत कुछ वह भी सम्भिलित 
है जिसको पहले के मनोवैज्ञानिक अनुभव के रूप में देखते थे ।””* सक्षेप मे, 
मनोविज्ञान व्यवहार का विधायक विज्नान हे । 
तकंशास्त्र और मनोविज्ञान में सम्बन्ध 


मनोविज्ञान की उपरोक्त परिभाषा तकंशास्त्र से उसका सम्बन्ध और अन्तर 
“ दिखलाती है| इन दोनो में सम्बन्ध निम्नलिखित है--- 


(१) विचार का अध्ययन--मनोविज्ञान चिन्तन की प्रक्रिया का अध्ययन 
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तर्कशास्त्र का ज्ञान की अन्य शाखाओ से सम्बन्ध 


करता है | उसमे विचार और तर्क की मानसिक प्रक्रिया का विश्लेषण किया जाता 
है । यह ज्ञान तकंशास्त्र मे अत्यन्त उपयोगी सिद्ध होता है 
तकंशास्त्र और क्योकि तकंज्ञास्त्र विचार के जिन नियमो को बतलाता है 
मनोविज्ञान उनका पालन विचार से सम्बन्धित तथ्यों के ज्ञान के अभाव 
में नही किया जा सकता। यहाँ पर यह ध्यान रखना आवश्यक 
है कि जबकि मनोविज्ञान तथ्यात्मक रूप में विचार का अव्ययन करता है, तकंशास्त्र 
विचार के नियमों का पता लगाता है। 


(२) वैज्ञानिक प्रकृति--मनोविज्ञान और तर्कशास्त्र दोनो की प्रकृति वैज्ञानिक 
है दोनों ही अपने अध्ययन में वैज्ञानिक विधियों 'का प्रयोग करते है। दोनो ही 
का।यंकारण के सिद्धान्त को मानते है और ज्ञात के आधार पर अज्ञात के विपय मे 
भविष्यवाणी करने की सम्भावना मानते है। 


(३) संद्धान्तिक और व्यवहारिक पहलू--तकंशास्त्र और मनोविज्ञान दोनों 
ही में सैद्धान्तिक और व्यवह्यरिक पहल पाये जाते है । 
तकंशास्त्र और मनोविज्ञान भें अन्तर 

किन्तु यदि ध्यान से देखा जाए तो मनोविज्ञान और तकंशास्त्र में उपरोक्त 
समानताये स्थल समानताये मात्र है क्योकि इन दोनो मे मौलिक अन्तर है । सक्षेप मे 
यह अन्तर निम्नलिखित है--- 

(१) क्षेत्र का अन्तर--जैसा कि मनोविनान की परिभाषा मे पीछे बतलाया 
जा चुका है मनोविज्ञान का सम्बन्ध व्यवहार की वैज्ञानिक खोज से है तथा इस 
व्यवहार मे अनुभव भी सम्मिलित है । इस प्रकार मनोविज्ञान के क्षेत्र मे समस्त 
मानसिक क्रियाये आ जाती है। दूसरी ओर, जैसा कि मिल के द्वारा दी हुई 
“तर्कशास्त्र की परिभाषा से स्पष्ट होता है, तर्कशास्त्र उन मानसिक क्रियाओ से 
सम्बन्धित है जो कि आगमन और निगमन की क्रियाओं में सहायता देती है | इस 
प्रकार तर्कशास्त्र का क्षेत्र मनोविनान से सीमित है। परन्तु फिर दूसरी ओर तके- 
शास्त्र का क्षेत्र मनोवित्रान से कही अधिक व्यापक है क्योकि उसके सिद्धान्त समस्त 
विज्ञानो के क्षेत्र मे लागू होते है । इसीलिये उसको विज्ञान कहा जाता है । 

(२) विषय सामग्री में अन्तर--तकंशास्त्र के क्षेत्र के विवेचन से स्पष्ट है 
कि उसकी विषय सामग्री मनोविज्ञान की विपय सामग्री से भिन्न है। सामान्य रूप 
से मानसिक क्रियाये तीन प्रकार की मानी जाती है--ज्ञानात्मक, भावात्मक और 
सकल्पात्मक । मनोविज्ञान इन तीनो का ही अध्ययन करता है। दूसरी ओर तकक- 
शास्त्र के सम्बन्ध केवल ज्ञानात्मक मानसिक क्रियाओ से है, वह भावात्मक अथवा 
सकलपात्मक मानसिक क्रियाओ से कोई सम्बन्ध नही रखता । इस प्रकार तकंशास्त्र 
की विषय सामग्री मनोविज्ञान से कही अधिक सीमित है 

(३) प्रकृति का अन्तर--पीछे कह। जा चुका है कि मनोविज्ञान और तर्क- 
शास्त्र दोनो की प्रकृति वैज्ञानिक है किन्तु फिर जबकि मनोविज्ञान विधायक विज्ञान 
है तर्कंशास्त्र नियामक विज्ञान है | विधायक विज्ञान तथ्यों का अध्ययन करता है जब 
कि नियामक विज्ञान मुल्यो का अध्ययन करता है। विधायक विज्ञान के निर्णय 
तथ्यात्मक होते है । नियामक विज्ञान के निर्णय मल्यात्मक होते हैं। विधायक 
विज्ञान जो कुछ है उसका अध्ययन्त करता है नियामक विज्ञान यह वतलाता है कि 
क्या होता चाहिये । इस प्रकार स्पष्ट है कि मनोविज्ञान और तर्क॑गास्त्र की प्रकृति 
में मौलिक अन्तर है । 


है तर्कमास्न 


उपरोक्त अन्तरो के होते हुए भी मनोबिनान और तर्कशास्त्र पररपर पूरक 
हैं) तर्कगास्त्र के ज्ञान के बिता मनोविज्ञान ही बया किसी भी विज्ञान में प्रामाणिक 
चिन्तन नही हो सकता । दूसरी ओर विचार, तर्क, स्मृति, व्त्थादि के घिसस में 
मनोवैज्ञानिक ज्ञान के अमाव में तर्कग्ास्त्री अपने कार्य को सद्टी छग से पूरा नहीं 
कर सकता । इसीलिए तर्कग्रास्त्री को मनोविज्ञान का ज्ञान अपेक्षित है और मनो- 
वैज्ञानिक को तकंगास्त्र का ज्ञान होना चाहिये | यही कारण है कि विश्वविद्यालयों 
में दर्शनथास्त्र के अध्ययन में मनोविशान और तववाथारत्र दोनोंही विपय परदाए 
जाते है । 


तकंशास्त्र और दर्दानशास्त्र 
(020 00 9॥0509॥%) 


दर्शन कुछ विश्विप्ट समस्याओं को विथिष्द दृष्टिकोण और बविशिप्ट विधियों 
से हल करने की दाशनिक प्रत्रिया है जिससे विशिष्ट निप्कर्यों और परिणामों पर 
पहुँचा जाता है ।! दर्शन की इस परिमापा से दर्शन और 
दर्शन क्या है ? . विज्ञान का अन्तर स्पप्ठ होता है। दर्मनन की मुख्य णाखाएँ 
आध्यात्मशास्त्र, प्रमाग-भास्त्र और पमृल्यणास्त्र है। मूल्य- 
शास्त्र में विभिन्न मूल्यों का दार्गनिक विवेचन किया जाता है। मूल्य तीन प्रकार के 
है, सत्य (॥7000), गुभ (5000) और सुन्दर (8८4प्राति।) इसमें शुम का विचार 
नीतिणास्त्र का विषय है और सुन्दर का विचार सौन्दर्यशास्त्र (8०४४॥०४८०४) में 
आता है। तकंगास्त्र तर्क वाक्‍्यों पर पहुँचने की विधियों, उनके अर्थ निकालने की 
विधियों और चिन्तन के मूलभूत नियमों में तथा निर्णयो में नत्य और असत्य का 
विवेचन करता है। यह सत्य के मूल्य का शास्त्र है। इस प्रकार तकंग्ास्त्र दर्भन 
की शाखा है। दार्थनिक के लिये तर्कशास्त्र का ज्ञान आवश्यक है यद्यपि 
इससे यह नहीं कहा जा सकता कि तकंगास्त्री के लिये मी दर्घन का ज्ञान 
आवश्यक है। दर्शन तककंगास्त्र पर निर्मर है किन्तु तकंशास्त्र दर्शन पर निर्भर 
नहीं है । 
दर्शन और तर्कगास्त्र का सम्बन्ध सबसे अधिक दार्शनिक विधियों के क्षत्र मे 
देखा जाता है । दार्भनिक विधियों में मुख्य विधियाँ आगमन और निगमन विधियां 
हैं। ये दोनों ही विधियाँ दार्शनिक को तकंग्ास्त्र से मिलती 
दाशनिक गौर ताकिक है। तर्कशास्त्र आगमन और निग्रमन के नियमो, दोपों और 
चघिघियां उनसे सम्बन्धित विभिन्न मानसिक क्रियाओ का विन्नान है ! 
दर्शनगास्त्र में वि्लेपण और संस्लेयण की क्ियायें भी 
तकंगास्त्र के ज्ञान के अभाव में नही हो सकती । समकालीन दार्णनिक सम्प्रदाय ताकिक 
भाववाद ने विश्लेषण को दर्णन की मुख्य प्रणाली माना है। ताकिक विश्लेषण में 
तकंशास्त्र का ज्ञान अत्यन्त आवध्यक है | इस प्रकार दर्शन की मुख्य विधि ताकिक 
विधि है । तर्कशास्त्र के ज्ञान के अमाव मे दार्णनिक प्रक्रिया असम्मव है । 
तकंगास्त्र का दर्णनगास्त्र से वही सम्बन्ध है जो कि उसका अन्धथ विज्ञानों से 
है । सभी विज्ञानो में तर्कग्ास्त्र की आवश्यकता सही चिन्तन और सही निष्कर्ष तथा 
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१. शर्मा, डॉ० रामनाथ, पाश्चात्य दर्शब का समस्यात्मक विवेचन, केदारनाथ रामनाव, 
मेरठ, तुतीय मस्करण, अध्याय १॥ 


तकंशास्त्र का ज्ञान की अन्य गाखाओ से सम्बन्ध २७ 


निर्णयो को उचित रूप में अभिव्यक्त करने के लिये होती 
दरशशन में तकंशास्त्र का हैं| दर्शनशास्त्र में भी तर्कशास्त्र के ज्ञान के अभाव मे न 
सहृत्व तो शुद्ध चिन्तन हो सकता है और न॒तर्कंयुक्त निर्णय दिये 
जा सकते हैं । 
तर्कशास्त्र विज्ञान के रूप मे विचार के नियमो की खोज करता है | इन 
नियमों का पालन करके ही शुद्ध विचार किया जा सकता है । प्रत्येक विज्ञान कुछ 
मौलिक मान्यताओं पर आधारित होता है। उदाहरण के 
तकंश्ास्त्र को दर्शन की लिये भौतिक विज्ञान में कार्यकारण का नियम एक मौलिक 
आवद्यकता मान्यता है। इसी प्रकार तकंज्ास्त्र मे तादात्म्य का नियम, 
व्याघात का नियम, मध्य दशा परिहार का नियम और 
पर्याप्त कारण का नियम इत्यादि अनेक ऐसे नियम है जो सिद्ध नही किये जाते वल्कि 
जिन्हे मान्यता के रूप मे मान लिया जाता है। इन मान्यताओं की सत्यता की 
परीक्षा तर्कशास्त्र की सीमा से परे हैं। यह कार्य दर्गनशास्त्र करता है। इस प्रकार 
दर्शनशास्त्र तर्कशास्त्र को ठोस आधार भूमि प्रदान करता है । दूसरी ओर तककशास्त्र 
दर्शनशास्त्र को ताकिक आधार प्रदान करता है | इस प्रकार ये दोनो ही एक दूसरे 
के पूरक है । 
ताकिक भाववादियों के अनुसार दर्शन का कार्य समस्त विज्ञानों की मूल 
मान्यताओं की परीक्षा करना है ओर यह दिखलाना है कि वे मान्यताये कहाँ तक 
प्रामाणिक है क्योकि विज्ञान तथ्यों के क्षेत्र तक ही सीमित 
ताकिक भाववादी मत्त रहता है और उनसे ऊपर नहीं उठ सकता। तकंशास्त्र 
एक विज्ञान है और उसके क्षेत्र मे भी दर्शनशास्त्र वही कार्य 
करता है जो कि वह अन्य विज्ञानों के क्षेत्र मे करता है । 
उपरोक्त विवेचन से तकंशास्त्र और दर्शन की शाखा आध्यात्मशास्त्र (0४९६४- 
ए9»05) का घनिष्ठ सम्बन्ध भी स्पष्ट होता है । 
तर्कशास्त्र और नीतिशास्त्र 
(.0टवॉ० भात ॥7005) 
नीतिणास्त्र परम शुभ का विज्ञान है। वह मनुष्य के कर्तव्य अकत्तंव्य पर 
विचार करता है। वह चरित्र का विज्ञान है। वह उचित और अनुचित मे मेद 
दिखलाता है। दूसरी ओर तकंशास्त्र मापा में अभिव्यक्त 
नीतिश्ञास्त्रीय निर्णयो विचारो का विज्ञान है | तकंशास्त्र की सहायता से ही यह 
की वाकिक जाँच जाना जा सकता है कि कोई नैतिक निष्कषं कहाँ तक 
उचित है। उदाहरण के लिये सुखवादी दाशंनिको ने 
मनुष्य सुख की खोज करता है! इस आधार पर यह निष्कर्ष निकाला कि मनुष्य को 
सुख की खोज करनी चाहिये | तर्क की दृष्टि से तथ्यों से आदर्श नही निकलते इस 
लिये यह सिद्धान्त उचित नही है। उपयोगितावादी नीतिज्ञास्त्री मिल ने यह तक 
उपस्थित किया कि जिसकी इच्छा की जा सके वह वाछत्तीय है । तर्कशास्त्र की दृष्टि 
से यहाँ पर वाक्यालकार हेत्वाभास (84॥809 ० 596९०.) है। वाछनीय वह 
वस्तु नही है जिसकी हम साधारणतया इच्छा करते है बल्कि वह वस्तु है जिसकी 
इच्छा की जानी चाहिये | मैकेन्जी के गव्दो में, “जब हम किसी वस्तु को वाछनीय 
कहते है तो बहुधा हमारा तात्पयं केवल यही नही होता कि जो इच्छा करने योग्य 
है । ऐसी वस्तु कठितता से ही कोई होगी जिसकी इच्छा न की सकती हो । 


+- 


श्द ' - तर्वथास्त्र 


हमारा तात्पर्य यह होता है. कि उसकी बाछनीयता वुद्धियुक्त है अथवा कि उसवीी 
इच्छा की जानी चाहिये ।” प्रत्येक व्यक्ति का सुर उसके लिये शुभ है, इसलिये 
मिल ने यह निप्फपं निकाला कि सबका सु सबके लिये शुभ है | यहां पर तर्कधारत्र 
की दृष्टि से रचना का हेत्वाभास (7्रा809 णी 0. ठग्राए0०॥00०7॥) है। मैकेन्जी के 
जब्दों मे यहाँ पर, “यह भुला दिया गया है किनतो सुत्रो बौरन व्यक्तियों की 
ही जोड़ा जा सकता है। सुखा का एक जाड़ सुख नही ई जैसे कि व्यमितयों का एक 
जोड व्यविंत नही है । 
तकेभास्त्र और नीतिभास्त्र का सम्बन्ध 

उपरोक्त उद्दाहरणो से स्पप्ट है कि तर्कथास्त्र यह दिसलाता हैं. कि कोई भी 
नतिक निप्कपं कहाँ तक सत्य है । नैतिक निर्णय में मनुष्य के सामने अनेक विकल्प 
होते हैं । इन विकल्पों में तक के द्वारा स्पष्टीकरण करने की आवश्यकता होती है । 
उनके परिणामों का विब्लेपण किया जाता है, कतपना से अपने को परिणामों के देश 
काल में रखकर उन लोगो की दृष्टि से देखना होता है जिन पर कार्य का प्रभाव 
पड़ता हो । कार्यो का मूल्याकन और मूल्य की तुलना को जाती है । तब निर्णय किया 
जाता है और फिर उस पर अमल किया जाता है | नैतिक निर्णय की उस सम्पूर्ण 
प्रक्रिया मे पग पार पर तर्कभास्त्र की आवश्यकता होती है । जब कभी भी त्ंभारत्र 
के नियमो को भुला दिया जाता है तभी नैतिक निर्णय गलत हो जाता है। इसलिए 
तकंणास्त्र के ज्ञान के अभाव मे सही नैतिक निर्णयो पर नहीं पहुँचा जा सकता | 
थस्तु, नीतिगास्त्र का तर्कशास्त्र से घनिष्ठ सम्बन्ध है । इन दोनो के सम्बन्ध के बिपय 
में मुख्य बाते निम्नलिखित है :--- 

(१) नंतिक निर्णयो पर पहुँचने के लिये तर्कशास्त्र आवश्यक हू--ैसा कि 
अनेक उदाहरणो से पीछे सिद्ध किया जा चुका है, नैतिक निर्णयों पर पहुँचने के लिये 
त्कंगास्त्र का न्ञाव आवश्यक है । 

(२) वरशेन की शाखायें--तकंशास्त्र और नीतिगजास्त्र दोनो ही दर्नन की दो 
मुख्य गाखायें है | दर्गन के क्षेत्र मे समस्त मूल्य आ जाते है । नीतिशास्त्र शुभ और 
तर्कशास्त्र सत्य के मृत्य की विवेचना करता है | दर्णगन की शाखाओं के रूप में दोनो 
परस्पर पूरक है । 

(३) विधायक विज्ञान--तर्कंगास्त्र और नीतिशास्त्र दोनो की प्रकृति वैज्ञा- 
निक है किस्तु साथ ही साथ दोनो नियामक विज्ञान है । नियामक विज्ञान के रूप में 
वे आदर्शो और नियमो* से सम्बन्धित है । वे तथ्यों से सम्बन्धित नहीं हैं। इसमें से 
“कोई भी व्यावहारिक विज्ञान नही कहा जा सकता यद्यपि दोनो ही व्यावहारिक जीवन 
में उपयोगी है । 
तर्कश्ञास्त्र और नीतिश्ञास्त्र का अन्तर 


उपरोक्त समानताओं के होते हुये भी तर्कशास्त्र और नीतिशास्त्र में अग्र- 
लिखित अन्तर है --- 
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तकंशास्त्र का ज्ञान की अन्य गाखाओ से सम्बन्ध २६ 


(१) तकेशास्ज व्यावहारिक विज्ञान है--तर्कंगास्त्र व्यावहारिक विज्ञान है । 
उसके अध्ययन से व्यक्ति शुद्ध विचार करना सीखता है क्योकि अधिकतर अचुद्ध 
विचार तर्कशास्त्रीय नियमो के अज्ञान के कारण होता है । तर्कशास्त्र के इसी व्यावहा- 
रिक महत्व के कारण उसका ज्ञान प्रत्येक वैज्ञानिक और दार्शनिक के लिये आवश्यक 
माना जाता है| दूसरी ओर नीतिश्षास्त्र व्यावहारिक विज्ञान नही है। नीतिशास्त्र 
का ज्ञान होने पर भी जब तक व्यक्ति स्वतन्त्र रूप से विचार नही करेगा वह नैतिक 
निर्णय नही कर सकता । वह केवल आद्शों की खोज करता है, साधनों की नहीं । 
वह यह तो खोजता है कि मानव जीवन का परम लद्य क्या है परन्तु यह नहीं 
बतलाता कि इस लद्ष्य तक कैसे पहुँचा जाए। वह कर्मों और आचार के उचित और 
अनुचित होने का निर्णय तो देता है परन्तु यह नही वतनाता कि शुभ आचार करने 
की आदत कैसे डाली जाये अथवा चरित्र को कैसे ऊपर उठाया जाये। नियामक 
विज्ञान के रूप मे उसका कार्य केवल आदर्श की व्याख्या करना है, उसको प्राप्त करने 
के नियम वतलाना नही है । दूसरी ओर तकंशास्त्र केवल विचारों की गुद्धियों और 
अशुद्धियो से ही परिचित नही कराता बल्कि यह भी बतलाता है कि हम शुद्ध विचार 
पर कंसे पहुँच सकते है । किल्तु त्कंग्रास्त्र और नीतिश्ञास्त्र में यह अन्तर सापेल अन्तर 
है क्योंकि नीतिजास्त्र के ज्ञान से भी हमारे चंरित्र, व्यवहार और कर्मो पर प्रभाव 
पडता है तथा केवल तककंशास्त्र जानने मात्र से व्यक्ति सदैव ठीक प्रकार से विचार 
नहीं करता । 


(२) तकंज्ञास्त्र कला भी है--तकंशास्त्र विज्ञानों का विज्ञान और कलाओ 
की कला है। सभी कलाओ के क्षेत्र मे विचार की कला के रूप मे-तर्कशास्त्र का 
प्रयोग किया जाता है । आल्ड्िच के शब्दों में, “तकंगास्त्र तर्क की कला है ।” 
व्हेटली ने लिखा है, कि “तर्कशास्त्र तक का विज्ञान और कला है ।” तकंझ्ास्त्र का 
व्यावहारिक पहलू उसका कलात्मक पक्ष दिखलाता हे । दूसरी ओर, जैसाकि पीछे 
कहा जा चुका है नीतिक्ञास्त्र व्यावहारिक विज्ञान नही है। इसीलिये वह कला भी 
नही है। मैकेन्जी के शब्दों मे, “कला में अन्तिम अपील किये हुये काम के प्रति होती 
है जबकि नीति मे अन्तिम अप्रील आन्तरिक लक्ष्य के प्रति होती है ।!/ जबकि कला 
कलाकार की योग्यता पर निर्भर है, नीति योग्यता पर नही बल्कि सकलप पर निर्भर 
है । नैतिक गुण क्रिया में होता है जबकि कलाकार कुछ न करने पर भी अपनी 
प्रवीणता के कारण कलाकार वना रहता है । मैकेन्जी के जब्दों मे, “एक उत्तम 
चित्रकार वह है जो कि सुन्दरता से चित्र बना सकता है, एक अच्छा मनुष्य वह नहीं 
है जो शुभ कार्य कर सकता है वल्कि वह है जो कि वास्तव में करता है ४” इप 
प्रकार स्पष्ट है कि जबकि तकंशास्त्र कला है नीतिशास्त्र कला नही है | 

(३) विषय वस्तु का अन्चर--दर्शन की दो भिन्न-भिन्न शाखाओं के रूप में 
तकंशास्त्र और नीतिजास्त्र की विषय वध्तु अलग अलग है। जबकि तकंशास्त्र की 
विषय वस्तु सत्यता है, नीतिशास्त्र की विपय वष्तु शुभ है । दूसरे शब्दों मे जब कि 
तकंशास्त्र विचार में सत्यता का अव्ययन करता है, नीतिशास्त्र सकलप में शुभ की 
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७ तकंजास्‍्त्र 


विवेचना करता है । इस प्रकार इन दोनो ही के क्षेत्र अलग-अलग है, यद्यपि दोनों का 
ही दृष्टिकोण दा्ण निक दृष्टिकोण है ! दोनों ही मूल्यवास्त्र की दो शाखाये हैं । 

नीतिभास्त्र और तकंश्ास्त्र के उपरोक्त अन्तर से यह नहीं समझना चाहिए 
कि इनका परस्पर सम्पर्क नही है । जैसाकि पीछे बतलाया जा चुका हैं, ये दोनों 
मृल्यशास्त्र है और दर्शव की दो शाखाओं के रूप में परस्पर पूरक ह। भनुष्य का 
लक्ष्य सत्य, शिव ओर सुन्दर को प्राप्त करता है। इसमे तकंशास्त्र सत्य को और 
नीतिशास्त्र शिव को प्राप्त करने में सहायक सिद्ध होता है और चूँकि सत्य और शिव 
परस्पर घनिष्ठ रूप से सम्बंधित है इसलिये तकंशास्त्र और नीतिथास्त्र दोनों परस्पर 
प्रक है । 

सारांश 

तर्कशास्त्र और सनोविज्ञान--तर्कश्ञास्त्र और मनोविज्ञान दोनों सें विचार 
का अध्ययन किया जाता है और दोनों की प्रकृति वैज्ञानिक है । दोनों में ही सेद्धा- 
न्तिक और व्यावहारिक पहलू पाये जाते है। फिर भी इन दोनो में क्षेत्र, विषय 
सामग्री और प्रकृति में मौलिक अन्तर है । 

तकंशास्त्र और दर्शानशास्त्र--दार्शनिक के लिये तकंश्ञास्त्र का ज्ञान आच- 
ध्यक है किन्तु तकंशास्त्री के लिये दर्शन का ज्ञान आवधब्यक नहीं है । ताकिक विधियों 
को दर्शन में प्रयोग किया जाता है । ताकिक भाववादी सम्प्रदाय ने दर्शन में तकें- 
शास्त्र के इस महत्व पर विशेष जोर दिया हैं। जबकि दर्शनश्ञास्त्र तर्फशास्त्र को ठोस 
आधार स्ृमि प्रदान करता है, त्कंशास्त्र वर्शनशास्त्र को तर्किक आधार देता है । 
संक्षेव में तकंदास्त्र दर्शनज्ञास्त्र की एक भहत्वपुर्ण शाखा है । 

तर्कशास्त्र और नीतिशास्त्र--नीतिज्ञासत्र परम छ्ुम का विज्ञान है। 
तर्कशास्त्र भाषाभिव्यक्त विचारों का चित्ञान है। तर्कशास्त्र फे द्वारा भनीतिशास्त्रीय 
निष्कर्यों की सत्यता की जाँच की जा सकती है । नैतिक निर्णयों पर पहुंचने के लिये 
तकंशास्त्र ग्रावश्यक है । तर्कश्ञास्त्र और नीतिशास्त्र दोनों ही दर्शन को शाखायें हैं 
और दोनो ही नियासक विज्ञान हैँ फिर भी जब कवि तर्कश्ास्त्र व्यावहारिक विज्ञान 
भी है नीतिश्ास्त्र व्यावहारिक विज्ञान नहीं है। तकंशास्त्र कला भी है, नीतिश्ञास्त्र 
कला नहीं है । इन दोनों में विवय यस्तु का भी अन्तर है फिर भी दोनों परस्पर 
पूरक हैं । 

अभ्यास के लिये प्रश्न 


प्रशन १--तकंशास्त्र का निम्नलिखित में से किसी एक से सम्बन्ध बताइब्रे--- 
(अ) मनोविज्ञान, (व) दर्शन, (म) नीतिश्ञास्त्र 
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विचारों के मल तियम 


(म्रात प्ररार)# श्र &ा, 7,495 07 पप्च0एढप7) 


मनुष्य चिन्तनशील प्राणी है। चिन्तन की प्रकृति का विश्लेषण करके कुछ 
ऐसे मूल नियमों का पता लगाया गया हे जिनको माने विना चिन्तन सम्भव नही है । 
दूसरे शब्दों मे, शुद्ध चिन्तन इन मूल नियमों के अनुसार 
विचार के नियम चलता है । इस प्रकार ये नियम तर्कशास्त्र की आधारभृत्त 
क्‍या हैं ? मान्यताये (मष्रात्ातशाले ?05प 20०5) इनकी 
सिद्ध करने की आवश्यकता नही है और न ये सिद्ध किये 
जा सकते है । ये समस्त प्रमाणो के आधार हैं, इनको स्वयं प्रमाण की आवश्यकता 
नही है। इसीलिये मिल ने इन्हे तर्क की सार्वभौम मान्यताये (एऐग्राएथ$ 90४पघ- 
[४०४ ० 7२९३७०प्रषाट्ट) कहा है । यूवरवेग के जब्दों में “थे अनुमान की स्वय 
सिद्धियां (&४7075 6 गर०॥००)” है। स्पष्ट है कि इनको सिद्ध करने की 
आवश्यकता नही है । जहाँ कही चिन्तन हैं वहाँ ये नियम काम करते है । जिस प्रकार 
आँख के द्वारा प्रत्यक्षीकरण आँख की प्रकृति पर निर्मर है, उसी प्रकार तर्क विचारों 
के मूल नियमों पर भाधारित है। यद्यपि हैराक्लाइट्स और पारमनाइडीज जैसे कुछ 
विद्वानों ने विचार के निग्रमो को स्वय सिद्ध मानने से इन्कार किया है परन्तु चूँकि 
विचार स्वय इन्ही नियमो के अनुसार किया जाता है इसलिये इन नियमों का खण्डन 
करने वाला विचार यदि शुद्ध है तो इन नियमो का पालन करता है और अन्यथा 
अजुद्ध है । दोनो ही स्थितियो मे विचार के नियमों की सत्यता सिद्ध होती है। जैसा 
कि पहले कहा जा चुका है, इनको प्रत्यक्ष रूप से प्रमाणित नही किया जा सकता 
किन्तु चूंकि इन्ही के आधार पर विचार किया जाता है इसलिये ये अप्रत्यक्ष रूप से 
प्रमाणित होते है । इन नियमों को माने विना विचारों को इस रूप में नहीं रखा जा 
सकता कि अन्य व्यक्ति उनसे वही मतलब लगायें जो कि बोलने वाला कहना 
चाहता है। 


सूल नियमों की विशेषत्तायें 


सक्षेप मे, विचार के मूल नियमी की निम्नलिखित विशेपतायें बतलाई जा 
सकती है--- 

(१) ये तकंझ्षास्त्र की मूल मान्यतायें है--प्रत्येक विज्ञान कुछ मुल मान्यताओं 
पर आधारित होता है । तकंशास्त्र विचार के मूल नियमों पर आधारित हैं। इस 
प्रकार ये नियम तकंगास्त्र की मूल मान्यतायें है । 


(२) ये अटल भौर अनिवार्य हैं--विचार के स्वाभाविक नियम होने के 
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कारण ये नियम प्राकृतिक नियमों के समान अटल और अनिवार्य है। इनका उल्लंघन 
नही किया जा सकता । दूसरे शब्दों में, सही विचार करने के लिये इनका पालन 
अनिवारय है । 

(३) औपचारिक नियस--प्रत्येक विचार में उसका एक बाह्य रूप होता 
है और कुछ अन्तव॑स्तु होती है। विचार के नियम केवल बाह्य रूप से सम्बन्धित हैं । 
इस प्रकार ये औपचारिक नियम है | ये तथ्य के सम्बन्ध में कुछ भी नही बतलाते 
किन्तु केवल यह बतलाते है कि शुद्ध विचार का रूप क्या है। उदाहरण के लिये 
मध्यदशा परिहार का नियम यह दिखलाता है कि दो परस्पर विरोधी धर्म एक ही 
साथ सत्य अथवा असत्य नहीं हो सकते । उदाहरण के लिये आप यह नही कह सकते 
कि कागज न तो श्वेत है और न अथ्वेत क्योकि यह इन दोनो में से एक अवश्य 
होगा । इस नियम का क्रिसी भी परिस्थिति मे उल्लधघन नही किया जा सकता । 

(४) समान रूप से सौलिक--विचार के समस्त मूल नियम परस्पर सम्बन्धित 
होते हुए भी एक दूसरे से उत्पन्न नही होते । दूसरे शब्दों मे ये सब नियम समान रूप 
से मौलिक है । 

मूल नियमों की संख्या 

विचार के मूल नियमो की संख्या सभी तक्शास्त्रियों ने एक सी नही दी है । 

अरस्तु ने निम्नलिखित तीन मुख्य नियम वतलाए है--- 

(१) तादात्म्य का चियम (7.89 ० 067009) 

(२) व्याघात का नियम (,8ए 0 (076800007) 

(३) मध्य दशा परिहार का नियम ([.8४ ० #ऋणघ१९० )४80॥6) 


अरस्तु के वाद लाइवनित्स ने उपरोक्त तीन नियमों के अतिरिक्त विचार 
का एक अन्य मूल नियम माना जिसे उसने पर्याप्त कारण का नियम (99७ ० 
5प्रल््ा। 7९९७5०)) कहा । 


तादात्म्य का नियम 


तादात्म्य के नियम को साधारणतया यह कहकर अभिव्यक्त किया जाता 

है कि 'अ भ है! अथवा प्रत्येक वस्तु जो है वह है | स्थूलरूप से यह वाक्य पुनरुक्ति 
मात्र प्रतीत होता है किन्तु यदि ध्यान से देखा जाए तो यह 

तादात्म्य का नियम पुनरुकित नही है | इसमे भेद मे अभेद की स्थापना की गई 
क्‍या हे? है । इसका मूल अर्थ यह है कि वाद विवाद अथवा विचार 

के दौरान मे विचार के विपय का रूप एक ही बना रहना 

चाहिये । निगमन की प्रक्रिया मे हम जिन प्रदत्तों से प्रारम्भ करते है उनको अन्त तक 
अपरिवर्तित रहना चाहिये | प्रत्येक युक्ति में प्रत्येक पद का एक ही अर्थ मे प्रयोग 
किया जाना चाहिए, भिन्न अर्थ मे प्रयोग करने से'विचार अशुद्ध हो जायगा । इस 
बात को प्राचीन यूनानी दार्शनिक हैराक्लाइटस ने यह कह कर अभिव्यक्त किया था 
कि “हम एक ही धारा में दो वार नही उतर सकते।” जब आप किसी नदी मे दूसरी 
वार कूदते है तो पहले का पानी आगे वह चुका होता है और वास्तव में आप नये 
पानी मे कूदते हैं, इसलिए एक ही थधारा-मे दो वार उतरना सम्भव नही है ।.इसे 
प्रकार ससार मे सब कुछ परिवतंत़णील है। इस आधार पर हैराक्लाइटस ने और 
भारतवर्ष में बौद्ध दाशनिको ने तादात्य के निश्रम को मानने से .इन्कार किया है 


विचार के मूल नियम रे 


न 


किन्तु यदि क्षणिकवाद का सिद्धान्त मान लिया जाये तो कोई भी विचार संभव नहीं 
है और यदि विचार किया ही जाना है तो यह मानकर चलना पड़ेगा कि वस्तु, पद 
अथवा ग्रुण विचार के दौरान में स्थिर रहता है । 


तादात्म्य के नियम को निम्नलिखित रूपो में अभिव्यक्त किया जा 
सकता है--- 

(१) जो कुछ है, है--गीता में कहा गया है कि जिसका भाव है उसका 

अभाव नही हो सकता और जिसका अभाव है उसका भाव 
तादात्म्य के नियम नही हो सकता । दूसरे शब्दो मे, जो कुछ है, है और जो 
के विभिन्‍न अर्थ , कुछ नही है, नही है । 
॥ (२) प्रत्येक वस्तु अपने बराबर है--किसी भी वस्तु से 
वही समझा जाना चाहिए जो कि वह है | उदाहरण के लिए किलोग्राम किलोग्राम 
है और सेर सेर है, किलोग्राम और सेर इन दोनो छाब्दों के निश्चित अर्थ न करने से 
गडवड़ होने की सम्भावना है। 

(३) कोई वस्तु वही है जो वह है--किसी भी वस्तु की प्रकृति मे वे ही तत्व 
स्थायी हैं जो उसकी मूल प्रकृति दिखलाते है। उदाहरण के लिए मनुष्य मनुष्य है 
यह कहने में भले ही पुनरुक्ति मालूम हो किन्तु कहने का तात्पयं यह है कि मनुष्य 
पशु अथवा पत्थर और देवता आदि से भिन्‍न जो मानव प्रकृति है, वही है । 


(४) प्रत्येक वस्तु अपने अनुरूप है--लाइबनित्स ने अपने दर्शन मे यह दिख- 
लाया है कि समस्त जगत में निम्न से उच्चतम स्तर तक विभिन्‍न प्रकार की श्रेणियों 
में विभाजित तत्व पाये जाते हैं। भिन्‍न-भिन्‍न स्तरों की वस्तुये एक दूसरे से भिन्न 
हैं और एक ही स्तर पर भी देशकाल के अन्तर से वस्तुओ में अन्तर हो जाता है । 
इस प्रकार जगत में कोई भी दो वस्तुये एकसी नही है इस वात को दिखलाने के लिये 
लाइवनित्स ने जगत मे अभेदो के तादात्म्य का नियम दिखलाया है | यदि वस्तुओ मे 
अभेद होता तो उनमे तादात्म्य होना चाहिये था अर्थात्‌ उनको दो न कहकर एक ही 
कहना अधिक उपयुक्त होता । दूसरे शब्दों मे, जिनमें भेद नहीं है वे एक ही हैं और 
जिनमे तादात्म्य नही है उनमे भेद है | इस प्रकार किसी भी वस्तु की उपमा अन्य 
वस्तु से नही दी जा सकती, कलम कलम है और तलवार तलवार, प्रत्येक वस्तु अपने 
अनुरूप है । 

(५) प्रत्येक वस्तु अपने स्वभाव के ही अनुसार है--इस प्रकार प्रत्येक वस्तु 
अपने प्राकृतिक स्वभाव के अनुसार कार्य करती है। गीता के अनुसार कोई भी 
व्यक्ति अपनी प्रकृति से वाहर नही जा सकता | प्रत्येक अपने स्वभाव के अनुसार 
व्यवहार करने के लिए बाध्य है । अतः यह कहा जा सकता है कि सिंह सिह हैं और 
शगाल श्वगाल, दूसरे शब्दों मे, सह सिह की प्रकृति के अनुसार कार्य करता है 
और शगाल झ्ूगाल का स्वभाव नहीं छोड़ सकता । 

(६) सत्य स्दंव आत्मसंगत होता है--किसी भी सिद्धान्त की व्याख्या 
उसकी मूल मान्यता को ध्यान मे रखते हुये की जानी चाहिये क्योंकि सत्य सर्दंव 
-आत्मसगत होता है । दार्शनिक विचारो में किसी भी दार्शनिक के दर्शन की समीक्षा 
करते समय अन्य दार्शनिक सिद्धान्तों से उसकी तुलना न करते हुये यह देखना अधिक 
उपयुक्त होगा कि उस दर्शन मे आत्मसगतति कहाँ तक है अर्थात्‌ वह आरम्भ से जिस 
बातो को लेकर चला है उनको उसने अन्त तक निभाया है या नही ? 
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तादात्म्य के नियम का अर्थ यह नही है कि किसी पदार्थ भ कोई परिवर्तन 
होता ही नही किन्तु इस परिवर्तन में भी एकरूपना रहती हैं जिसके कारण 
वस्तु मे तादात्म्य या निरन्तरता बनी रहती 6 । हमार 
तादात्म्य के नियम चारो ओर की वस्तुओं में बराबर परिवर्तन होता 
का सहत्व रहता है किन्तु जब हम किसी वस्तु पर विचार करते 
है तो विचार जगत में विचार के दौरान में वहू अपरिवर्तित 
ही रहती हैं प्योंकि यदि ऐसा न हो तो उस पर विचार नहीं किया जा सकता । अस्तु, 
भले ही वास्तविक जगत मे प्रत्येक वस्तु निरन्तर परिवर्तंतगील हो किन्तु तादात्म्य 
का नियम लागू किये बिना किसी भी वस्तु के विपय में विचार करना संग्भव नहीं 
है क्योंकि यदि विचार के दौरान में वस्तु बदल जाती है तो विचार अशुद्ध हो 
जाता है। अस्तु, विचार तभी मम्मव है जबकि हम तादात्म्य का नियम मान नें 
और यह समञ्न ले कि परिवतंन होते हुये भी प्रत्येक वस्तु मे उसका स्वभाव और 
प्रकृति अपरिवर्तित रहती हे । ऐसा न होने पर किसी वस्तु की परिभाषा नहीं 
की जा सकती और न उसके विपय मे कोई निर्णय ही दिया जा सकता है । यहाँ पर 
यह ध्यान रखना आवश्यक है कि विचार के जगत के अपने नियम है और चाहे 
वास्तविक जगत कुछ भी हो विचार के जगत में विचार के नियमों का पालन किए 
विना विचार सम्भव नही है । अस्तु, भले ही बर्ग्सा और ब्ैंडले जैसे दार्शनिकों के 
साथ हम यह मान ले कि विचारों का जगत वस्तु जगत का प्रतिनिधि नहीं है 
वल्कि वस्तु जगत से अमूर्तकरण (805&078०४०7) का परिणाम है किन्तु यह 
निश्चित है कि इस अमूृतंकरण के बिना वर्गसां और ब्रैंडले के दर्णगन भी सम्भव 
नही थे । सच तो यह है कि विचारो के जगत को यथार्थ जगत से भिन्न ही माना 
जाना चाहिये भले ही इन दोनो में परस्पर सम्बन्ध हो । इस सिन्‍नता को समझने 
पर ही हम यह समझ सकेगे कि जिस तरह प्रकृति में घटनाये प्राकृतिक नियमो के 
अनुसार चलती है, हमारे विचारों के अनूसार नही चलती, उसी प्रकार मानसिक 
जगत में विचार विचारों के नियम के अनुसार ही चलने चाहिए, भले ही वस्तु 
जगत में स्थिति उससे भिन्‍न ही क्‍यों न हो। इस प्रकार तादात्म्य का नियम 
विचार का नियम होने के कारण अटल और अनिवार्य हैं । जब जब हम किसी वस्तु 
को विचार के जगत में लावेगे अथवा उस पर विचार करेंगे तो भले ही प्रकृति 
में वह क्षण-क्षण परिवर्तनगील रही हो विचार के जगत मे उसकी प्रकृति स्थिर हो 
जायेगी और तादात्म्य का नियम भानना आवध्यक होगा । 


पर्याप्त कारण का नियम ४ 


पर्याप्त कारण के नियम को समझाते हुए लाइबनित्स ने लिखा है, “यदि 

किसी तथ्य अथवा उक्ति का कोई पर्याप्त कारण न हो कि वह जो है वही होनी 

चाहिये अन्य रूप में नही, तो वह यथार्थ अस्तित्व में अथवा 

पर्याप्त कारण के. सत्य नही हो सकती ।” इस प्रकार ससार मे प्रत्येक वस्तु 

नियम फी व्या्या का पर्याप्त कारण अवश्य होता है। लाइबनित्स ने पर्याप्त 

कारण को आध्यात्मशास्त्र और तकंशास्त्र दोनो मे ही माना 

है। आध्यात्मशास्त्र मे जगत में उपस्थित असख्य वस्तुओ का कोई न कोई तर्कयुक्त 

पर्याप्त कारण अवध्य होना चाहिये | जगत मे प्रत्येक घटना का कोई न कोई कारण 
अवर्य होता है और समस्त जगत का कारण ईब्वर है । 


विचार के मूल नियम ३२५ 


तकंशास्त्र में प्रत्येक निर्णय का कोई न कोई आधार अथवा निमित्त अवश्य 

होना चाहिये । इस आधार के बिना निर्णय तर्कयुक्त नहीं हो सकता । इस प्रकार 

भिन्‍न-भिन्‍न निर्णयो के आधार भिन्‍न-भिन्‍न होने चाहिये । जहाँ कही परिवर्तन है 

वहाँ उसका पर्याप्त कारण भी है । 

लाइबनित्स का पर्याप्त कारण का नियम वास्तव में तादात्म्य के नियम 

का पूरक है । तादात्म्य के नियम के अनुसार प्रदत्तों को अपरिवर्तित रहना चाहिये । 

दूसरे शब्दों मे, वस्तु जेसी है वैसी ही है । पर्याप्त कारण का नियम यह 

बतलाता है यदि उस वस्तु मे कोई परिवतंन होता 

तादात्म्य का नियम है तो वह तमी हो सकता है जबकि उसका पर्याप्त 

ओर पर्याप्त कारण कारण उपस्थित हो । कारण की अनुपस्थिति में कोई भी 

का नियम ' परिवर्तव नहीं हो सकता । दूसरे शब्दों मे, यदि सब वाते 

एक सी रहे तो वस्तु जैसी हे वँप्ती ही रहेगी। परिवर्तन 

तभी होगा जबकि उस परिवर्तत का पहले से कोई कारण उपस्थित हो । तादात्म्य के 

नियम का पुरक होने के कारण अनेक विद्वान पर्याप्त कारण नियम को उससे अलग 
नहीं मानते और विचार के केवल तीन ही मूल कारण ठहराते है। 


व्याघात का नियम 
व्याघात के नियम को इस प्रकार व्यक्त किया जा सकता है कि अ 'ब” और 
'अ-ब' नही हो सकता । जैसा कि गीता में कहा गया हैं, जिस वस्तु का अभाव है 
उसका भाव नही हो सकता और जिसका भाव है उसका अभाव रूप नहीं हो सकता । 
दूसरे शब्दों मे, कोई भी वस्तु एक साथ भाव रूप और अभाव रूप नहीं हो सकती | 
यदि आप कहते है कि राम घर में नही है तो मैं यह समझू गा कि राम घर से 
बाहर है। यह नही कहा जा सकता कि राम घर मे है और नही भी हैं जब 
तक कि है! और 'नहीं! को भिन्‍न अर्थों मे न लिया गया हो । यदि है का अर्थ 
शारीरिक उपस्थिति से ही हैं तो या तो उसकी शारीरिक उपस्थिति होगी या नही 
होगी, होगी और नही भी हो, यह सम्भव नही है वयोकि इस स्थिति में व्याघात 
होता हे । 
हैमिल्टिन ने व्याघात के नियम को अव्याघात का नियम कहा है। इसके 
अनुसार शुद्ध विचार का यह नियम है कि उसमे व्याघात नही होना चाहिए भ्र्थात्‌ 
यदि कोई वस्तु व्वेत है तो वह अश्वेत नहीं हो सकती । 
अव्याघात का नियम यदि किसी वस्तु का अस्तित्व है तो उसका अभाव नहीं हो 
सकता और यदि किसी का अभाव है तो उसका अस्तित्व 
नही हो सकता । अन्य शब्दों मे, या तो अ 'ब' है या 'ब” नहीं हैं | वह व हो भी 
और न भी हो यहू एक साथ सम्मव नही है । किसी भी वस्तु में एक ही देश काल 
में परस्पर विरोधी गुण नही हो सकते । यह ठीक है कि ढाल श्वेत और अब्वेत दोनों 
है तथा उसका एक ही पहलू भी कभी अश्वेत और कभी श्वेत हो सकता है किन्तु एक 
ही समय में ढाल का कोई पहलू एक ही साथ रवेत भी हो और अब्वेत भी यह 
सम्भव नहीं है। 
विचार के इस नियम को व्याघात का नियम न क्रहकर अव्याघात का नियम 
(8४ 0 १०॥-(००॥४७४०7०00॥) कहना ही अधिक उपयुक्त होगा क्योकि कहने 
का तात्पये यह है कि शुद्ध विचार के लिए अव्याधात, एक शर्त है, व्याधात होने पर 
विचार अथजुद्ध हो जाता है। 


न्ष्फै 
दर 


तकभास्त्र 


यहां पर भी यह वात ध्यान रखनी आवश्यक है कि प्रकृति में भले ही 
वस्तुओ में परस्पर विरोधी गुण दिखलाई पड़ें किन्तु विचार 
अव्याघात के नियम के जगत में अव्याघात के नियम को माने बिना शुद्ध विचार 
का महत्व नही किय्रा जा सकता क्योंकि यदि किसी कथन का उल्टा 
भी सत्य है तो या तो वह कथन ही सही होगा या उसका 
उल्टा, दोनों को सही नही कहा जा सकता । 

मध्य दशा परिहार का नियम 
इस नियम का अर्थ, जैसा कि इसके नाम से रपष्ट है, यह है कि किसी भी 
वस्तु की दो परस्पर विरुद्ध दशाओं मे से उस पर एक का ही आरोप किया जा 
सकता है, मध्य दवा सम्भव नही है । उदाहरण के लिये 
इस नियम की कागज का टुकड़ा या तो इवेत हे या अब्वेत, इन दोनों के 
व्याख्या मध्य की कोई स्थिति सम्मव नहीं है। इसीलिये जेवोस ने 
यह कहा है कि “मध्य दा परिहार के नियम से यह सिद्ध 
होता है कि परस्पर विरोधी स्थितियों मे मध्यम मार्ग या तीसरा विकल्प सम्भव 
नही है |! यहाँ ध्यान रहे कि मध्य दक्षा परिहार परस्पर विरोधी ग्रुणो में ही होता 
है जैसे ब्वेत अथवा अश्वेत । जो गुण परस्पर विरोधी नही है उनमे यह नियम लागू 
नही होगा । कोई भी वस्तु एक ही साथ कठोर और अक्षकठोर, उपस्थित और अनुृ- 
पस्थित, ग्वेत अथवा अब्वेत नहीं हो सकती और न इनमे से उसकी कोई मध्य को 
स्थिति हों सकती है । 
इस प्रकार म& 


दा परिहार का निग्रम परस्पर विरोधी ग्रुणो मे मध्यावस्था 
का परिहार करता है। 


उदाहरण के लिए ब्वेत और अब्बेत, कठोर और 
अकठोर, भाव और अभाव के मध्य कोई स्थ्ति नहीं हो 
इस नियम का सहत्व सकती | ये पढ व्याथातक पद है और एक दूसरे का निषेध 
करते हैं । मच्य दणा परिहार का नियम वही लागू होता 
है जहाँ किसी निर्णय में विघेय पद व्याघातक होते है जिनमें मध्य की दक्षा सम्भव 
नही हो सकती । यह नियम यह दिखलाता है व्याघातक ग्रुणो में से किसी एक को 
मानना आवश्यक हे । 
अव्याघात के नियम और मध्य दशा परिहार के नियम की तुलना 
युवरवेग ने व्याथात के नियम और मध्य दशा परिहार के नियम दोनो को 
ही व्याघातकों के विकल के नियम के अन्तंगत माना है जिसका अर्थ है कि या तो 
अ “ब' है या 'अ-ब' है| दूसरे शब्दों मे, अ व” और 'अ-ब' दोनों नहीं हो सकता । 
यह या तो 'ब' है या 'अ-ब! । यूवरवेग की मान्यता से इन दोनो नियमों का घनिष्ठ 
सम्बन्ध सिद्ध होता है | ये दोतों ही नियम यह सिद्ध करते है कि परस्पर व्याघातक 
वाक्यों मे एक की सत्यता दूसरे की असत्यता सिद्ध करती है। उदाहरण के लिये 
यदि मैं यह कहूँ कि मै और आप में से कोई न कोई झूठ वोल रहा हे और मैं 
जानता हूँ कि मैं झूँठ नहीं बोल रहा तो इससे यह निष्कर्ष निकलता है कि आप 
झूँठ बोल रहे है । कोई यह नही कह सकता कि न में झूठ बोल रहा हु और न आप 
झूठ वोल रहे हैं क्योंकि मैं प्रारम्भ में यह मानकर चला हू कि मरे और आपके 
विचारों में व्याघात है, एक सत्य है तो दूसरा असत्य अवब्य है और व्याघात 
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मान लेने के बाद मध्य दशा परिहार हो जाता है। परस्पर व्याघातक गुण 
एक ही साथ सत्य नही हो सकते । जैसा कि पहले वतलाया जा चुका है, ये दोनों 
ही नियम तभी लागू होते है जबकि निर्णय के विधेय पद व्याघातक हो | यदि विधेय 
पद केवल विपरीत मात्र है तो ये नियम लायू नही हो सकते | दूसरे, इन नियमों 
के लागू होने के लिये यह भी आवश्यक है कि उद्दं श्य पद विशिष्ट अथवा व्यवित- 
वाचक हो | उदाहरण के लिये जब मैं यह कहता हूँ कि यह कागज का टुकडा या 
तो इवेत है या अब्वेत है तो मेरा यह निर्णय विगिष्ट कागज के टुकड़े पर ही लागू 
होगा । सभी कागजो के विपय मे इस तरह का कोई भी निर्णय नहीं दिया जा सकता 
क्योकि भिन्‍न-भिन्‍त कागजों के भिन्न-भिन्न रग हो सकते हैं । इस प्रकार किसी भी 
जाति अथवा वर्ग की वस्तुओं अथवा जीवों पर अव्याधात अथवा मध्यदशा परिहार 
का नियम लागू नही किये जा सकते क्योकि जाति की विभिन्‍न वस्तुओ अथवा जीवो 
में भिन्‍न गुण पाये जा सकते है। उदाहरण के लिये मनुष्य सभ्य भी होते है और 
असभ्य भी । इसलिये सभ्यत्ता अथवा असभ्यत्ता को मानव जाति मात्र पर लागू नहीं 
किया जा सकता । किन्तु यदि मै यह कहता हूँ कि आप सभ्य है तो निश्चय है कि मै 
आपको असभ्य नहीं मान सकता | विश्विष्ट व्यक्ति अथवा वस्तु पर किसी एक गुण 
का आरोप करने से उसके विरोधी गुण का निषेध होता है और व्याघातक ग्रुणों मे 
कोई मध्यदशा सम्मव नही है । 


किन्तु उपरोक्त विवेचन से यह नहीं समझना चाहिये कि अव्याधात के नियम 
और मध्यदणा परिहार के नियम बिल्कुल एक ही बात कहते है क्योकि ऐसा होने 
पर इन नियमो को अलग-अलग देने की कोई आवश्यकता नहीं थी। वास्तव में 
जब कि अव्याघात का नियम यह बतलाता है कि किसी निर्णय मे दो व्याघातक पद होने 
पर दोनो ही सत्य नही हो सकते, मध्य दशा परिहार का नियम यह दिखलाता है कि 
दोनो व्याघातक पद असत्य नही हो सकते और उद्यम से एक सत्य अवश्य होगा । 
पहले नियम के अनुसार कागज ब्वेत है और कागज अब्वेत है ये दोनों ही पद एक 
साथ सत्य नही हो सकते । दूसरे नियम के अनुसार इन दोनों पदों मे से एक अवश्य 
सत्य है । कागज या तो श्वेत होगा या अब्वेत, वह दोनों ही न हो यह सम्भव नहीं 
है | जैसा कि पहले बतलाया जा चुका है, ये दोनो नियम वही लागू होते है जहाँ 
व्याघातक ग्रुण दिये गये हो । 

विचार के नियमों का परस्पर सम्बन्ध 

विचार के उपरोक्त तीनो नियमो का परस्पर घनिण्ठ सम्बन्ध हे | तादात्म्य 
का नियम जो वात कहता है उसी को दूसरे ढंग से व्याघात का नियम कहता है और 
व्याघात का नियम व्याघातक पदों में से दोनों को सत्य नहीं मानता जब कि मध्य 
दशा परिहार का नियम यह मानता है कि दोनो असत्य नही हो सकते । इस प्रकार 
विचार के ये तीनो नियम परस्पर घनिष्ठ रूप से सम्बन्धित है । फिर भी मौलिक 
रूप से ये परस्पर स्वतन्त्र है और समान रूप से मौलिक है। तीनो नियम विचार की 
भिन्‍न-भिन्‍न अवस्था पर जोर देते है । तादात्म्य का नियम विचार की भावात्मक 
दशा पर जोर देता है जबकि अव्याघात का नियम विचार की अभावात्मक या 
निषेधात्मक दक्ष पर जोर देता है । इसी तरह जबकि अव्याघात का नियम किसी 
पदार्थ में व्याघातक ग्रुणो के आरोप को असत्य मानता है, मध्यदशा परिहार का 
नियम यह दिखलाता है कि दो व्याघातक पदो से दोनो असत्य नहीं हो सकते । इस 
प्रकार ये तीनो नियम अपनी-अपनी विद्येपताये रखते है यद्यपि सभी भेद में अभेद 
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पर जोर देते है । भेद मे अभेद समस्त चिचार का आधार है। अभेद एकता दिखलाता 
हैं तो भेद भिन्‍तता दिखलाता है । एकता और अनेकता दोनों ही परस्पर पूरक हैं । 


द्ाराश 
तकंशास्त्र भाषाभिव्यक्त विचारों फा विज्ञान है। वह विचारों के नियमों का 
पता लगाता है। विचार के मूल नियमों फी चार विज्ेषताएं है---१. ये तकंशास्त्र 
फी सूल सान्यतायें हैं, २. ये अदल और अनिवाय हैं, ३. ये औपचारिक है, ४. ये 
समान रूप से सौलिक है। 


तादात्म्य का नियस्ल--इस नियस के सुरुय रूप हे--१. जो कुछ है, है, 
२. प्रत्येक चस्तु अपने बराबर है, २. कोई वस्तु वही है जो बह है, ४. प्रत्येक वस्तु 
अपने अनुरूप हूं, ५. प्रत्येक चस्तु अपने स्वभाव के ही अनुसार है, ६. सत्य सर्दव 
आत्मसंगत होता है। इस प्रकार तादात्म्य का नियम परिवर्तन में भी एकरूपता 
दिखलाता है जिसके कारण वस्तु में निरन्तरता बनी रहती है । 


पर्याप्त कारण का नियम--इसके अनुसार यदि किसी तथ्य अथवा उक्ति 
का कोई पर्याप्त कारण हो कि बह जो है वही होनी चाहिए अन्य रूप सें नहीं तो 
यह यथार्थ अस्तित्व में अथवा सत्य नहीं हो सकती । यह नियम लाइवनित्स ने बनाया 
था । यह तादात्म्य के नियम का पूरक है । 


अव्याघात का नियम--इस नियम के अनुसार शुद्ध विचार से व्याधात 
नहीं होना चाहिए । अर्थात्‌ एक ही देशकाल में किसी वस्तु में परस्पर विरोधी गुण 
नहीं हो सकते । इस नियम के अनुसार विचार के जगत में अव्याधात शुद्ध विचार 
की आवश्यक शर्त है । 


सध्य दशा परिहार का लियसम--इस नियम के अनुसार किसी भी वस्तु 
फी दो परस्पर विरुद्ध दक्काओं में से उस पर एफ का ही आरोप किया जा सकता है, 
सथ्य दशा सम्भव नहीं है।यह नियम परस्पर विरोधी गुणो में मध्यावस्था का 
परिहार करता है। यह नियम व्याघात के नियस का पूरक है । 

विचार के उपरोक्त तीनों नियम परस्पर घनिष्ठ रूप से सम्बन्धित है और 
भेद में अभेद को सिन्‍्न-भिन्‍्त रूप में अभिव्यक्त करते है । 


अभ्यास के लिये प्रदन 
प्रश्न १. विचार के नियम की समुचित उदाहरणो के साथ व्याख्या कीजिये । 
यू० पी० बोर्ड १६६३) 
प्रशन २. विचार के तीन मूल नियमों की प्रकृति तथा महत्व स्पष्ट कीजिये । यह भी प्रगट 
कीजिये कि ये नियम किस प्रकार सोचने के प्रत्येक रूप में पूर्वकालीन होते हैं । 
(यू० पी० बोर्ड १६६१) 
प्रश्न ३. तादात्य के नियम का उदाहरण सहित वर्णन कीजिये। इसका और पर्याप्त कारण 
के सियम का न्यायशास्त्र मे कया महत्व है ? क्‍या त्तादात्म्य का नियम पुनसक्ति मात्र है 
(आगरा १६७५) 
प्रश्न ४ विचार के मूल नियम क्या है ? उनकी प्रकृति स्पष्ट कीजिये तथा उत्का एक दूसरे 
में सम्बन्ध भी वतलाइये । (यू० पी० बोर्ड १६६०) 
प्रुप्त ५. विचार के मूल नियमों की क्‍या विशेषतायें है ? (क्या ये नियम सिद्ध किये जा 
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सकते 
प्रभ्न ६. विचार के मूल नियमो को लिखिये ओर समझाइये । 


रे 
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(फाराधड 8 पातार एा.5585ाप्रट&7.70७) 


तकंग्रास्त्र भाषाभिव्यक्त विचारों का विज्ञान है। विचारों को भाषा में 

अभिव्यवत करने पर वे वाक्य (567/270०४) कहलाते है | ये वाक्य अभिव्यक्त होने 

है से पूतर निर्णय के रूप मे मस्तिष्क में रहते है । चूँकि तके- 

तक वाक्य के अग॒ शास्त्र का सम्बन्ध केवल निर्देशवाचक तर्कवाक्यों से है 

इसलिये तकंशास्त्र मे भाषाभिव्यक्त विचार को केवन वाक्य 

न कहकर तक्कंवाक्‍्य (707908&0०॥5) कहते है । स्थूल रूप से तक॑वाक्य, वाक्य जैसा 
ही होता है । उसमे निम्नलिखित तीन अग पाये जाते है :-- 


(१) उह्ेषय (5प//|००))--तर्कवाक्य मे जिसके विषय में कुछ कहा जाता है 
उसे उद्देश्य कहते है । उद्देश्य के विषय मे किसी बात का विधान या निषेध किया 
जाता है । उदाहरण के लिये यदि यह वाक्य दिया जाये कि मनुष्य मरणशील है तो 
इसमे मनुष्य उद्देश्य है क्योकि उसी के विषय मे मरणशीलता की बात कही जा रही 
है । एक अन्य उदाहरण मे, यदि यह कहा जाये कि मनुष्य अमर नही है तो यह पिर 
मनुष्य के विषय में निषेधात्मक बात कही जा रही है । इन दोनो ही तककंवाक्यों मे 
मनुष्य उद्देश्य है क्योंकि उसके विपय मे किसी बात का विधान अथवा निषेध किया 
गया है । 


(२) विधेय (7760708/०)--तर्कवाक्य मे उद्देश्य के विषय में जो कुछ कहा 
जाता है वह विधेय कहलाता है । दूसरे शव्दो मे, उद्देश्य के बारे मे जो कुछ विधान 
' या निषेध किया जाता है वह विधेय है । उपरोक्त उदाहरणो में मनुष्य के विपय मे 
पहले तकंवाक्य मे यह कहा गया है कि वह मरणणील है और दूसरे तकंवाक्य में 
यह कहा गया है कि वह अमर नहीं है। मनुष्य के विपय मे ये दोनों ही कथन 
उपरोक्त तकंवाक्यों में विधेय है। इस प्रकार 'मरणणील' अथवा “अमर नही” ये 
विधेय है । ; 

(३) संयोजक ((०9७४४)--प्रत्येक तर्कवाक्य में उद्द श्य और विधेय को 
जोडने की आवश्यकता होती है । यह कार्य सयोजक करता है। इस प्रकार सयोजक 
वह है जो कि उदंश्य और विधेय को जोडता है| पीछे दिये हुये तर्कंवाक्यों में 'ह 
सयोजक 'मनुष्य' उदश्य को एक बार 'मरणशील' विधेय और दूसरी बार 'अमर 
नही! विधेय से जोडता है । 


तर्कवाक्य से उद्ं इय और विधेय पद (पर८१75) कहलाते हुं। पद एक शब्दे 
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(५४०7५) भी हो सकता है और शब्द समूह भी हो सकता है । वह उहं श्य भी हो 

सकता है भौर विधेय भी हो सकता है। अग्रेजी भाषा में पद तकंवाक्य में दोनो 

किनारो पर होने के कारण ॥&४॥ कहलाता है | टर्म शब्द लैटिन के [7705 

का सक्षिप्त रूप है जिसका अर्थ है सीमा अथवा छोर । इस 

पद क्या है ? प्रकार उद्द इय और विधेय तर्कवाक्य की दो सीमाये अथवा 

दो छोर है | उद्दं श्य प्रारम्भ में होता है और विधेय अन्त 

में होता है | तर्कवाक्यों के पीछे दिये गये उदाहरणों में “मनुष्य', 'मरणशील” और 

अमर नही” ये पद हैं। 'है' शव्द पद नही हैं क्योकि वह तकंवाक्य का उदूँ इ्य अथवा 

विधेय नहीं है । संक्षेप मे, पद शब्द की परिभाषा करते हुए यह कहा जा सकता है 

कि वह एक दाव्द अथवा दाब्द समूह है जो अकेला किसी तर्कवाक्य का उह् इय भथवा 
विधेय बन जाता है| 


जैसा कि पदों के पीछे दिये गये उदाहरण में दिखलाया गया है, सभी पद 
शब्द होते है किन्तु दूसरी ओर सभी शब्द पद नही होते। पीछे दिये उदाहरणों में 
“है” दव्द पद नही है क्योकि उसमे तर्कवाक्य का उद्दं श्य या 
शब्दों के वर्ग विधेय वन सकने की योग्यता नही है । इस प्रकार तक- 
शास्त्र की दृष्टि से शब्दों को निम्नलिखित तीन वर्गो में 

बाँटा जा सकता है :--- 


(१) पद योग्य शब्द ((४०९००॥॥०४० ए/0765)--पद योग्य शब्द वह है 
जो अन्य थबव्दों की सहायता के बिना अकेला ही पद के रूप मे प्रयोग किया जा 
सकता है । पद योग्य शब्द पद होते है । उदाहरण के लिये पीछे दिये गये तर्कवाक्यों 
में 'मनुप्य', 'मरणणशील' भौर “अमर नही' द्ब्द पद योग्य गब्द है । 


(२) पद सयोज्य शब्द (5जशार््रा०्ट0०70407० ५४/०१5)--ये वे शब्द हैं 
जो स्वयं पद नहीं हो सकते | ये पद योग्य शब्दों से जुड़कर ही पद बनते है। 
उदाहरण के लिये "का! तथा और? इत्यादि शब्द अकेले पद नहीं वन सकते 
किन्तु पद योग्य थब्दों के साथ पद बन सकते है | उदाहरण के लिये, “राम और 
पध्यामा किसी तर्क वाक्य में उद्दंश्य हो सकता है तथा गया और आया? विधेय हो 
सकते है । 

॥ (३) पदायोग्य शब्द (8०४॥६४०९॥४४० ५/०705) -- शब्दों के इस वर्ग मे 

वे शब्द आते है जो न तो अकेले और न पद योग्य छब्दों की सहायता से ही पद बन 

सकते हूँ । इस प्रकार ये शब्द कमी भी पद नहीं बत सकते | इसका मुख्य कारण यह 

है किये अन्य बब्दो क्के साथ जुड ही नही सकते । इस प्रकार के शब्दो के उदाहरण 
« विस्मयादि बोधक व्वनियाँ है जैसे हाय, भरे, ओह, इत्यादि । 


_ यहाँ पर नाम और पद में अन्तर करता भी आवशव्यक है क्योंकि कुछ लोग 

ताम को ही पद मान लेते हैं । ताम की परिभाषा करते हुए हॉव्स ने लिखा है, “नाम 
एक बव्द है जिसको हम अपनी इच्छा से एक सकेत्त के लिये 

नाम क्‍या है ? चुनते है. जो कि हमारे मन में किसी ऐसे विचार को 
उत्पन्न कर सकता है जैसा विचार हमारे पास पहले रह 

चुका हो, और जी कि, दूसरो के प्रति उच्चारण किये जाने से उनके लिये बोलने 
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वाले के उस विचार का चिन्ह हो सकता है जो कि उसके मन में था ।”” नाम की 
इस परिभाषा में उसके विषय में दो बाते बतलाई गई हैं। एक तो यह है कि वह 
हमारे मन में किसी विचार का प्रतिनिधि होता है और दूसरे यह ,कि बोले जाने 
पर वह सुनने वाले के लिये वक्ता के मानसिक विचार का प्रतिनिधि होता है । किन्तु 
यह नहीं कहा जा सकता कि नाम अपनी इच्छा से चुना जा सकता है क्योकि विभिन्न 
भाषाओ में नाम के विषय मे निश्चित नियम है । 
नाम पद नही है क्योकि पद कहलाने के लिये उसका तक वाक्य में उदय 
या विधेय के रूप मे प्रयोग किया जाना आवश्यक है। तक॑ वाक्य से बाहर भी 
नाम होता है परन्तु पद तर्क वाक्य से बाहर नही होते । 
नास और पद एक ही नाम को अनेक अर्थो में प्रयोग किया जाता है 
जबकि पद को केवल एक ही अर्थ में प्रयोग किया जाता 
है | स्पष्ट है कि पद को नाम नही समझा जाना चाहिए । तकंशास्त्र मे पदों पर 
अनिवार्य रूप से विचार किया जाता है क्योकि पद तर्क वाक्य के अनिवार्य अंग 
है और तर्कशास्त्र भाषाभिव्यक्त विचारो के विज्ञान के रूप में तरकंवाक्यों का 
विज्ञान है । 
पदों के प्रकार 
भिन्‍न-भिन्‍न तकंशास्त्रियों ने पदो के भिन्‍न-भिन्‍न प्रकार से विभाग किये है। 
सक्षेप मे पदों को मुख्य रूप से निम्नलिखित विभागो मे वाँठा गया है--- 
(१) एक छव्दात्मक अथवा अनेक शब्दात्मक पद (झ॥्रए॥8 07 (!07790श/6 
प्क्षा5) 
(२) एकवाचक अथवा जातिवाचक पद (शाह्परद्षा 07 0०78] पछाा75) 
(३) समूहवाचक भथवा असमूहवाचक पद ((०6९८४४ए९ 07 एा606९८४ए७ 
प्रक्ाा5 
०) वस्तु वाचक या भावाचक पद (एणाथा०8 07 49578० 7९775) 
(५) अस्तिवाचक, नास्ति वाचक अथवा राहित्यवाचक पद (?०५९४९८, 
२६४७ए९७ 07 ए7एक५० (८४78) 
(६) निरपेक्ष अथवा सापेक्ष पद (8950[76 07 ॥२७[७४ए७ 7७75) 
(७) गुण वाचक अथवा अग्रुण वाचक पद (ए०्रात॑क्राए७ 07 'र०ा- 
(7०गर7080ए6 ॥'6778) 
पदो के उपरोक्त विभागों के विवेचन से पूर्व यहाँ पर यह ध्यान रखना 
चाहिये कि कुछ तर्कशास्त्रियो ने पदो का जो एकार्थक (एग्रांए००४) भौर अनेका- 
थंक (24ए्ाए००७।) विभाजन किया है वह अनुचित है। पदो को इन विभागों में 
बाँटते हुये जैवोन्स ने लिखा है, “पदों को एकार्थक कहा जाता है जब कि वे मन 
को एक अकेले निश्चित अर्थ से अधिक प्रस्तावित नही करते । वे अनेकार्थक कहलाते 
है भथवा अस्पष्ट कहलाते है जबकि उनके दो अथवा अधिक कार्य होते है ।”! 
उदाहरण के लिये स्टीम एन्जिन, रेलगाडी इत्यादि एकार्थक छब्द है, दूसरी ओर 
स्पीलर, पाऊण्ट इत्यादि अनेकाथथक गब्द है। हिन्दी भाषा में एकार्थक और अनेका- 
. * ग्व06 788 ४०006 (९7 व ए]84॥॥8 0 इशए8 68 पर, एएं) ॥9% 
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र्ढ 


छ्द्ो 


तकशारत 


थक शब्दों में अन्तर किया गया है। वास्तव में जैवोन्स का यह विभाजन पदों का 
विभाजन न होकर केवल अत्दों का विभाजन हैं। तकंवाक्य में किसी भी पद के 
एक से अधिक बर्थ नहीं होते । भले ही तर्कवाक्य से बाहर किसी शब्द के कितने ही 
अर्थ होते हो किन्तु जब वह किसी तर्कवाक्य में प्रयोग किया जाता है तो उससे एक 
ही बर्थ का तात्पय होता है । भिन्न-भिन्न अ्सयो में एक ही शब्द के भिन्‍न-भिन्‍न अर्थ 
हो सकते है किन्तु एक प्रसग मे अथवा एक तकंवाक्य के पद के रूप में उसका एक ही 
अर्थ होता है । इसी कारण पदों के उपरोक्त विभागों में जैवोन्स का पदों का विभाजन 
सम्मिलित नहीं किया गया है। अब पदों के उपरोक्त विभागों का विस्तार-पूर्वक 
विवेचन किया जा सकता है । 

(१) एक छब्दात्मक और अनेक दाव्दात्मक पद--एक शब्दात्मक पद, जैसा 
कि उसके नाम से स्पष्ट है, केवल एक शब्द से बनता है जैसे मनुप्य, स्त्री, पुरुष, 
घोड़ा, हाथी इत्यादि । दूसरी ओर जनेक बब्दात्मक पढ, जैसा कि उसके नाम से 
स्पप्ट है, एक से अधिक घब्दों के योग से बनता है जैसे अरबी घोड़ा, अंग्रेज स्त्री, 
बुद्धिमान विद्यार्थी, मेरठ-कालिज, आगरा विव्वविद्यालय इत्यादि । अनेक शब्दात्मक 
पदों मे जो एक से अधिक शब्द होते है उनमें कुछ पद योग्य होते है और कुछ पद 
संयोज्य होते है । उदाहरण के लिये प्रयाग का विश्वविद्यालय पद मे प्रयाग और 
विग्वविद्यालय पदयोग्य जब्द है और 'का' पद सयोज्य शब्द है। पीछे दिये गये 
उदाहरणो में मेरठ कालिज छव्द में दोनों ही पदयोग्य शब्द है । 

(२) एकवाचक अथवा जातिवाचक पद--एकवाचक पद, जैसा कि उसके 
नाम से स्पप्ट है, बह हैं जो कि केवल एक अकेली वस्तु, जीव अथवा पदार्थ का 
बोधक हैं । उदाहरण के लिये दिल्‍ली, कालिदास, यमुना, एवरेस्ट, भेरे उद्यान का वृक्ष 
इत्यादि एकवाचक पद हैं क्योंकि इनका तात्पर्य किसी एक अकेले पदार्थ से है । 
दूसरी ओर जातिवाचक पद, जैसा कि उसके नाम से स्पप्ट हैं, वह पद है जो कि 
किसी एक अकेली वस्तु का नहीं वल्कि किसी जाति की सभी वस्तुओं की ओर 
सकेत करता है | उदाहरण के मनुष्य, पुस्तक, पर्वत, उद्यान, विद्यार्थी, भारतीय 
इत्यादि विभिन्‍न पद जातिवाचक पद है क्योंकि ये किसी एक वर्ग के समस्त 
व्यक्तियों के लिये प्रयोग किये जा सकते हैं। स्पप्ट हैं कि जातिवाचक पद जाति के 
वाचक होते है किन्तु विशेष तर्क वावय मे जातिवाचक पद वस्तुओं की एक बड़ी 
सख्या मे से किसी एक का ही बोधक होता हैं। वह जातिवाचक इसलिये बन जाता 
है कि उस जैसी बहुत सी वस्तुयें होती है जिनमे समान और आवश्यक गुण पाये 
जाते है। ये गुण ही विभिन्‍न वस्तुओं को एक जाति में बाघे रहते है । एकवाचक 
पद को तकंगास्त्रियों ने निम्नलिखित दो उपविभागों में बाँटा है--- 

(अ) सार्थक एकवाचक पद (5ह8परी०श7 578 शि १5) ---इसमे किसी 
की ऐसी विशेपता की ओर सकेत किया जाता है जो कि अन्य चस्तुओं में नहीं 
पायी जाती । उदाहरण के लिये ससार का सबसे ऊंचा पर्वत अथवा दिल्‍ली की सबसे 
ऊँची इमारत कहने से किसी पर्वत अथवा इमारत के ऐसे ग्रुण का संकेत होता हैं 
जी अन्य पर्वतो अथवा इमारतो में नहीं पाया जाता और इस प्रकार का पर्वत और 
इमारत एक ही हो सकते है । 
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पद और उनका वर्गीकरण ड्ट 


(व) अर्थहोन, एकवाचक अथवा व्यक्तिवाचक (ए०-शट्टागी०थाई, जाएेथ 
छा 0 शि०एथ८ 70765)--ये वे वाचक पद है जिनसे किसी व्यक्ति विशेष 
अथवा वस्तु के नाम का निर्देश होता है, उसके गुण का पता नही चलता | उदाहरण 
के लिए. राम, मोहन, यमुना, दिल्ली, एवरेस्ट इत्यादि विशेष पदार्थ अथवा व्यक्ति 
के सूचक है किन्तु इनके नाम से उनके ग्रुण का पता नही चलता । 


(३) समृहवाचक अथवा अससू हवाचक पद--समूहवाचक पद, जैसा कि उसके 
नाम से स्पष्ट है, वह पद है जो कि परस्पर समानता रखने वाली वस्तुओ के समूह के 
लिए प्रयोग होता है । इस प्रकार समृहवाचक पद से समानता रखने वाली वस्तुओं 
के समूह का बोध होता है । उदाहरण के लिए सेना पद से अलग-अलग सिपाहियों 
का नहीं वल्कि सिपाहियों के समृह का बोध होता है । इसी प्रकार पुस्तकालय अबलग- 
अलग पुस्तको को नही बल्कि पुस्तकों के समूह को कहते है | समूहवाचक पद एक- 
वाचक पद भी हो सकते हैं और जातिवाचक भी, दोनों स्थितियों मे वे समूह का 
बोध कराते है । उदाहरण के लिए हिन्दू राष्ट्र, राष्ट्रीय पुस्तकालय, काइमीर रैजीमेट 
इत्यादि समृह वाचक तो है परन्तु इनसे केवल एक हो समूह का बोध होता है । 
दूसरी ओर पुस्तकालय, रैजीमेन्ट, सेना, नौसेना, इत्यादि ऐसे समूहवात्रक पद है जो 
किसी विशिष्ट समूह का नही बल्कि समूह की जाति का बोघ कराते है । उदाहरण 
के लिए ससार मे हजारो पुस्तकालय हैं कितनी ही सेनायें और रैजीमेन्ट हैँ | इस 
प्रकार समूहवाचक पद एकवाचक अथवा जातिवाचक होता है । 

असमूहवाचक पद, जैसा कि इसके नाम से स्पप्ट है, वह पद है जो किसी 
समूह का बोध नही कराता | समूहवाचक पदो के अतिरिक्त सव पद इसी वर्ग में 
बाते हैं । कोर्फे (7००५) ने असमूहवाचक पद को एकिक पद (एऐक्राक्षा/ शायर) 
भी कहा हैं। एकिक पद का अर्थ ऐसे पद से है जो किसी एक ही पदार्थ के लिए 
प्रयोग किया जाता है । 

यहाँ पर यह ध्यान रखना आवश्यक है कि समूहवाचक पद का प्रयोग समूह 
के लिए किया जाता है | समूहवाचक पद के उदाहरण है 'सव' अथवा सब इकट्ठे! । 
उदाहरण के लिए यदि यह कहा जाये कि कक्षा के सब विद्यार्थी इकट॒ठे मिलकर 
पिकनिक के लिए चलेंगे तो यहाँ पर समप्टि के अर्थ मे विद्यार्थी सामुहिक पद का 
प्रयोग किया जा रहा है। दूसरी ओर कभी-कभी समुहवाचक पद व्यप्टि के अर्थ में 
इस्तेमाल किया जाता है। उदाहरण के लिए कक्षा के सव विद्यार्थी पास हो गये, यहाँ 
पर एक-एक विद्यार्थी के लिये अलग न कहकर कहने का तात्पयं यह है कि पूरी कक्षा 
पास हो गई । समूहवाचक दाब्दो को व्यप्टि और समष्टि के रूप में प्रयोग करने का 
एक उत्तम उदाहरण जूरी पद मे देखा जा सकता है । जब यह कहा जाता हे कि जूरी 
ने अभियुक्त को निरपराव घोषित किया तो यहाँ पर जूरी पद का प्रयोग समप्टि के 
अर्थ मे हुआ है। दुसरी ओर यदि यह कहा जाए कि निर्णय देने मे जूरी अपने मत 
में विभाजित थी तो यहाँ पर तात्पयं जूरी मे सम्मिलित भिन्‍न-भिन्‍न व्यक्तियों से है । 

(४) वस्तृुवाचक अथवा भाववाचक पद--वस्तुवाचक पद, जैसा कि उनके 
नाम से स्पप्ट है, वे पद है, जो किसी वस्तु का बोध कराते है जैसे पुस्तक, कॉलिज, 
वर्ग, स्त्री इत्यादि | दूसरी ओर भाववाचक अथवा ग्रुणवाचक वे पद हैँ, जो कि किसी 
भाव अथवा गुण का बोध कराते है ज॑से कालिख, सफेदी, ईमानदारी, इत्यादि । यहाँ 
पर यह ध्यान रखना आवब्यक है कि वास्तव मे प्रत्येक वस्तु में गुण होते है और 


४ तर्कभास्त्र 


गुण वस्तुओं से अलग नहीं रह सकते । इसीलिए यथार्थ जगत में गुण और वस्तु 
अलग-अलग नही होते । फिर भी विचार के जगत मे उनको एक दूसरे से अलग 
करके तर्कवाक्य बनाये जाते है । 


बहुधा वस्तुवाचक और ग्रुणवाचक पद जोड़ों में पाये जाते है क्योकि वस्तु 
और ग्रुण साथ-साथ चलते है । उदाहरण के लिये मनुष्य, मनुष्यता, कंजूस, कंजूसी, 
बलवान-वलवत्ता, चेतन-चेतना, थका हुआ-थकावट इत्यादि | यहाँ पर यह ध्यान 
रखना आवश्यक है कि विजद्येपणो का प्रयोग ग्रणवाचक न होकर पदवाचक पदों में 
होता है । उदाहरण के लिए समान, अच्छा, बुरा, मूर्ख, बुद्धिमान, इत्यादि विद्वेषण 
वस्तुवाचक पद है जबकि दूसरी ओर भच्छाई, बुराई, मूर्खता, वुद्धिमत्ता इत्यादि गरुण- 
वाचक पद हैं । वास्तव भे केवल विशेषण के आधार पर किसी पद के वर्ग का निर्णय 
नहीं किया जा सकता | उसके वर्ग का निर्णय तकंवावय में उसके प्रयोग के अनुसार 
किया जाना चाहिए । 


गुणवाचक पद को निम्नलिखित दो उपविभागो में विभाजित किया जाता 


(अ) एकवाचक गुणवाचक पद--ये वे ग्रुणवाचक पद है जो एक सरल गुण 
का संकेत करते है जो कि अनेक वस्तुओं में पाया जाता है | इस प्रकार बस्तुयें अनेक 
होते हुए भी गुण को एक ही माना जाता है । एकवाचक गुणवाचक पद के उदाहरण 
है, ईमानदारी, समानता, भ्रातृत्व इत्यादि । 


(व) जातिवाचक गृुणवाचक पद--कुछ ग्रुणवाचक पद ऐसे होते हैं जिनसे 
किसी एक विशेष गण का नही बल्कि गुण के समूह का बोध होता है | ये जातिवाचक 
गुणवाचक पद है जैसे रंग और सदगुण | यहाँ पर रंग अनेक प्रकार के होते है और 
इसी प्रकार सद्‌गुण मे भी बहुत से सदग्रुणो का समावेश है । 


(५) अभस्तिवाचक, नास्तिवाचक श्रोर राहित्यवाचक पद--अस्तिवाचक पद 
वह है जो कि किसी वस्तु या गुण की उपस्थिति का सकेत करता है । दूसरे छब्दों में, 
अस्तिवाचक पद से अस्तित्व का पता चलता है । इसके कुछ उदाहरण है मनुष्य, 
पीडा, पशु, सुख, दुःख इत्यादि | दूसरी ओर निषेववाचक पद वे हैं जिनसे किसी 
वस्तु या गुण को अनुपस्थिति का बोध होता है जैसे अमानवीय, अप्रासगिक इत्यादि । 
राहित्यवाचक पद एक ओर किसी ग्रुण की वर्तमान अनुपस्थिति दिखलाता है किन्तु 
दूसरी ओर उस वस्तु मे उस गुण के होने की सामर्थ्य भी बतलाता है। दूसरे 
शब्दों मे, इसमे ऐसे ग्रुणो का अभाव वतलाया जाता है जो साधारणतया उस 
वस्तु मे रहते है जिसमे उसका अभाव बतलाया गया है। उदाहरण के लिए अंघा, 
वहरा, भृंगा, लंगडा, इत्यादि राहित्यवाचक पद है क्योकि इनसे यद्यपि किसी 
व्यक्ति में विशेष ग्रुण का अभाव दिखलाई पडता है परन्तु साथ ही यह भी कहा 
जाता है कि उसमे वह ग्रुण होने की सामथ्यं थी। अंधा पद मनुष्य के लिये ही 
प्रयोग किया जाता है, वृक्ष के लिये नही क्योकि देखने की जक्ति मनुष्य मे होती 
है वृक्ष मे नही होती। इस प्रकार जैवोन्स के शब्दों मे, “हम एक राहित्यवाचक 
पद किसी भी ऐसी वस्तु के लिए प्रयोग करते है जिसमे एक गुण नही होता जो 
कि उसमे होने की सामर्थ्य थी, हम किसी वस्तु के लिए एक नि्षेधात्मक पद का 


पद और उनका वर्गीकरण है 


प्रयोग करते हैं जिसमे कोई गुण नही है और न हो सकता था ।”” इस प्रकार 
राहित्यवाचक पद अस्तिवाचक और नास्तिवाचक पदो के बीच की स्थिति है। एक 
ओर नास्तिवाचक पदो की तरह वे किसी वस्तु मे किसी गुण को रखने की सामर्थ्य॑ 
बतलाते है तो दूसरी ओर नास्तिवाचक पदों की तरह वे किसी वस्तु मे किसी 
गुण का निषेध करते है। राहित्यवाचक पद उन वस्तुओ पर लागू होते है जिनमें 
किसी ऐसे गुण का अभाव है जो उनमे साधारणतया होता है । दूसरी ओर नास्ति- 
वाचक पदों में ऐसे गुण का निषेध होता है जो कि न कभी था और न कभी हो 
सकता है। तकंशास्त्र मे राहित्यवाचक पद को कोई विशेष महत्व नहीं दिया जाता । 

अस्तिवाचक और नास्तिवाचक पदों के प्रसग मे व्याधातक और विपरीत पदो 
का अन्तर जानना भी आवश्यक है । ये दोनों ही पद किसी भी एक वस्तु के बारे में 
एक साथ सही नही हो सकते । दूसरी ओर जबकि व्याधातक पद एक वस्तु के बारे में 
एक साथ असत्य भी नही हो सकते विपरीत पद एक वस्तु के बारे मे एक साथ 
असत्य हो सकते है। व्याधघातक पद वे है जो एक दूसरे का निषेध कर देते है, 
उदाहरण के लिये श्वेत और अश्वेत । कोई भी वस्तु एक साथ ही श्वेत और अश्वेत 
नही हो सकती और न उसमे इन दोनो का ही निषेध सम्भव है। दूसरी ओर 
विपरीत पद वे होते है जिनमें परस्पर अधिक से अधिक विषमता होती है उदाहरण 
के लिये काला और सफेद, सबल और निरवंल इत्यादि | ये दोनो ही एक साथ किसी 
वस्तु पर लागू नहीं किये जा सकते । कोई भी वस्तु एक साथ काली और सफेद नही 
हो सकती किन्तु यह हो सकता है कि वह न काली हो और न सफेद बल्कि किसी 
अन्य रगः की ही हो । स्पष्ट है कि जब कि व्याघातक पदो के बीच कोई स्थिति 
सम्भव नही है, विपरीत पदो के बीच कई दशाये हो सकती है । 

पदो के उपरोक्त वर्गीकरण के अनुसार कुछ पदो के वर्गीकरण के उदाहरण 
निम्नलिखित है :--- 

. (१) सेता--साधारण, समूहवाचक, मूर्तत, माववोधक, निश्चयवाचक, निरपेक्ष, 
एकार्थक, गुणवाचक । 
. (२) सफेदी--साधारण, अमूत्तं, भाव बोधक, निश्चयवाचक, जातिवाचक, 

एकार्थक, गुणवाचक । 

(३) अन्धा--साधारण, जातिवाचक, अमूत्त, राहित्यवोधक, निश्चयवाचक, 
निरपेक्ष, एकार्थंक, गुणवाचक । 


(४) मोहन--साधारण, व्यक्तिवाचक, मूत्ते, भाववोधक, निरचयवाचक, 
निरपेक्ष, एकार्थंक, अगुणवाचक । 


._ (४) मनृष्य--साधारण, जातिवाचक, मूर्त, भाववोधक, नि£्चयवाचक, 
निरपेक्ष, एकार्थंक, भुणवाचक । 
पदों के विरोध में होने वाले दोष 
(्बाब्रलंट5 वालंतशातो 40 0फए90ञञंव0 ० व शगा5) 


एक ही उद्दं इय से साथ-साथ न रह सकने वाले गुणो का बोध कराने वाले 
पद विरोधी पद कहलाते है । ये परस्पर असंगत होते है अर्थात्‌ इनको एक ही साथ 





3. “म्र6 बफाए 8 एातएश्ञाए8 ता (0 ध्ाज्धाए जाएं 785 709 दरध्रधा7 
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४६ तर्कशास्त्र 


किसी उदहंश्य के विषय में लागू नही किया जा सकता | विरोधी पद निम्नलिखित 
दो प्रकार के होते है :-- 

(१) व्याघातक पद ((णाब्ठांण0५ (75) --व्याघातक पद वे है जो 
परस्पर व्यावतंक होते हैं और जिनसे समस्त निर्देश समाप्त हो जाता है । उदाहरण 
के लिये श्वेत और अग्वेत, हिन्दू और भहिन्दू, भारतीय भर अभारतीय ये परस्पर 
व्याघातक पद है और ये पदो के जोड़े किसी भी वस्तु के लिये एक साथ प्रयोग नहीं 
किये जा सकते । दूसरे, इनमें विशिष्ट वर्ग की सभी वस्तुयें आ जाती हैँ | उदाहरण 
के लिये वस्तुओ के रंग या तो ब्वेत होगे या अब्वेत | मनुष्यों को भारतीय और 
अभारतीय वर्गों मे वाँठा जा सकता है। धर्म के अनुसार मनुष्य या तो हिन्दू है या 
अहिन्दू । 

(२) विपरीत पद (0०09 07१5) --ये वे पद हैं जिनके द्वारा निदिष्ट 
वस्तुओं मे अधिक से अधिक विपमता होती है जैसे काला और सफंद, बुद्धिमान और 
मूर्ख, सवल और निर्वल, सुखी और दुखी इत्यादि । वे विपरीत पदो के जोड़े हूँ । 
ये पद साथ ही साथ किसी उहंश्य के विषय में लागू नही किये जा सकते । 

पदों के विरोध से होने वाले दोष--व्याघ्रातक और विपरीत दोनो ही प्रकार 
के पद किसी उद्दश्य के विपय मे एक साथ लागू नही किये जा सकते क्ग्रोंकि किसी 
भी वस्तु मे एक साथ परस्पर व्याघातक अथवा परस्पर विपरीत पद नहीं हो सकते । 
व्याघातक पदों को एक ही उदंश्य के विपय में लागू करने से व्याघात के नियम 

(8५ ए (०४78000०7) का खण्डन होता हैं। इसलिये यह ताकिक दृष्टि से 
दोपपूर्ण माना जाता हैं। दूसरी ओर विपरीत पदों का एक ही उद्देश्य के विपय में 
प्रयोग करने से मध्य दशा परिहार के नियम ([.8७ ० #०णण्त०त शात0]०) का 
उल्लंघन होता है। इस नियम के अनुसार परस्पर विपरीत ग्रुणों में कोई मध्य की 
स्थिति सम्भव नही है, किसी भी वस्तु में उसमे से एक अथवा दूसरा गुण अवच्य 
होगा । इस प्रकार किसी भी उहंश्य के विषय में विपरीत पदों को लायू करने से तर्क 
की दृष्टि से दोष माना जाता है। इस प्रकार विरोधी पदों का एक ही उद्देश्य के 
विपय में साथ-साथ प्रयोग नही किया जा सकता । 

पदों के प्रयोग में होने वाले दोष 
जिशिव्रलट पालंतशाश (0 घ5९ ए पछा॥$) 

तकंग्ास्त्र मे पद के उचित प्रयोग पर जोर दिया जाता है । इसलिए पदों का 
प्रयोग करने मे पद सम्बन्धी दोषों से बचना आवद्यक है । सामान्य रूप से तर्क- 
शाम्त्रियों ने पद के प्रयोग से सम्बन्धित निम्नलिखित दोपो का वर्णन किया है .--- 

(१) भिन्नार्थक दोष (78)809 एी एवण५००थ४००)--यह दोप तब होता 
है जब कि एक ही पद का अनेक अर्थों में प्रयोग किया जाय । उदाहरण के लिये 

गज एक माप दण्ड है। 

हाथी गज है । 

-« हाथी मापदण्ड है । 


हे उपरोक्त उदाहरण मे गज पद का दो अर्थों मे प्रयोग किया गया है, एक तो 
लम्बाई नापने का पैसावा और दूसरे हाथी । एक ही पद को दो अभ्र्थों मे प्रयोग करने 


कप 


से यहाँ पर भिन्नार्थक दोष है। 
(२) सम्रह दोष (78]80५ ० (०गए०शा०)--असमूहवाचक पदो का 


पद और उनका वर्गीकरण ४७ 


समूह वाचक पदो के अर्थ में प्रयोग करने से सग्रह दोप माना जाता है क्योकि जो 
बात किसी समूह के लिए सही होती है वही बात उस समूह के प्रत्येक व्यक्ति के विषय 
में अलग-अलग नही कही जा सकती । इसके कुछ उदाहरण निम्नलिखित है '--- 


(अ) इस परिवार का प्रत्येक सदस्य साढे पाँच फिट लम्बा है। चूँकि इस 
परिवार में ६ सदस्य है, इसलिये इस परिवार के सदस्यों की ऊचाई ३३ फिट है। 

(ब) इन विद्यार्थियो मे से प्रत्येक आधा घण्टा पढता है । ये दस विद्यार्थी है 
इसलिए ये सब पाँच घण्टे पढ़ते हैं । 

(३) विग्रह दोष (88॥]8८ए ० तांशंध्ं०)--पदो के प्रयोग के सम्बन्ध में 
विग्रह दोप तब माना जाता है जबकि जो बात किसी समुदाय के विषय में सामूहिक 
रूप से सत्य हो उसे उस समुदाय के भिन्न-भिन्न व्यक्तियों या पदो के विषय मे अलग- 
अलग सत्य मान लिया जाय । स्पष्ट है कि विग्रह दोप संग्रह दोष के ठीक विरुद्ध है । 
इसके उदाहरण निम्नलिखित है ;--- 

(अ) त्रिभुज के तीनो कोण मिलाकर दो -समकोण के वराबर होते है। 
इसलिए अ ब स त्रिभुज का प्रत्येक कोण दो समकोण के बराबर हैं। इस उदाहरण 
मे जो बात त्रिभुज के विषय में कही 'गयी है वही बात त्रिभुज के प्रत्येक कोण के 
विपय में कही गयी है । 

(ब) भारतीय धामिक होते है। राम भारतवासी है इसलिए राम धामिक 
अवश्य है। यहाँ पर जो बात भारतवासी समूह के विषय में सत्य है उसी बात को 
उसके सदस्य के विषय में अनिवाय रूप में सत्य मान लिया गया है । 


सारांश 
तर्क वाक्य के अंग--१. उदय, २. विधेय, ३ संयोजक । 


पद वया है--पद एक शब्द अथवा समूह है जो अकेला किसी तर्कवाक्य का 
उद्देश्य अथवा विधेय बन जाता हैं । 


शब्दों के चर्ग--१. पद योग्य शब्द, २. पद संयोज्य शब्द, ३. पदायोग्य 
शब्द । 

नास और पद--नाम एक शब्द है जिसको हम अपनी इच्छा से एक संकेत 
के लिये चुनते है, जोकि हमारे मन सें किसी ऐसे तिचार को उत्पन्न कर सकता है 
जैसा विचार हमारे पास पहले रह चुका हो और जो कि दूसरो के प्रति उच्चारण 
किये जाने से उनके लिये बोलने वाले के उस विचार का चिन्ह हो सकता है जो कि 
उसके मम सें था। नास तकंवावण के बाहर भी हो सकता है किन्तु पद बाहर नहीं 
होते । नाम का प्रयोग अनेक अर्थों में होता है, पद का केवल एक अर्थ में होता है । 


पदों के प्रकार--१. एक छव्दात्मक अथवा अनेक दाब्दात्मक पद, २. एक 
वाचक अथचा जातिवाचक पद, ३ समूहवाचक अथवा असमूहवाचक पद, ४. यस्तु- 
बाचक या भाववाचक पद, ५. अस्तिवाचक, नास्तिवाचक, तथा राहित्यवाचक पद, 
६. निरपेक्ष अथवा सापेक्ष पद, ७ गृुणवाचक अथवा अगुण वाचक पद । 


पदों के विरोध में होने वाले दोष--विरोधो पद दो प्रकार के होते हैं 
व्याघातक और विपरीत | ये दोनो किसो उद्देश्य या घिथेय के विषय में एक साथ 
लागू नहीं हो सकते । 
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पदों का व्याप्त्यर्थ और गुणार्थ 


(077707:47700४ ७४० 00शर074770४ ०7 फ्रारश७5) 


प्रत्येक पद में दो प्रकार का अर्थ निहित होता है एक तो पद की व्यापकंता 
के द्वारा और दूसरा उसके गुण के द्वारा । व्यापकता उन व्यक्तियों, वस्तुओ अथवा 
जीवो का निर्देश करती है जिनके लिये वह पद प्रयोग किया जाता है। ग्रृंण का अथ्थ 
उन विशेषताओ से है जो सामान्य रूप से उसके द्वारा निर्दिष्ट वस्तुओं, व्यक्तियों 
अथवा जीवधारियो मे पायी जाती है। पद का पहला अर्थ उसका व्याप्त्यर्थ और 
दूसरा अर्थ उसका गुणार्थ कहलाता है। पद का निर्देश उसकी व्याप्ति और ग्रुण 
दोनो के समूह से बनता है। जहाँ वह किसी वस्तु. अथवा जीव समूह का सकेत 
करता है वहाँ वह उनके गुणो का भी सकेत करता है। ग्रुणी से उसके स्वभाव या 
अभिप्राय का पता चलता है, व्याप्ति से उसका विस्तार ज्ञात होता है। उदाहरण के 
लिए “मनुष्य” पद का व्याप्त्यर्थ मनुष्य कहलाने वाले जीवधारियो को सम्मिलित 
करता है और उसका गुणार्थ ऐसे जीवधारियो का सकेत करता है जो विवेकशील 
हो क्योकि विवेकशील मनुष्य कहलाने वाले प्राणी का विशेप गुण है। इस इसी प्रकार 
सूर्य” पद सूर्य नामक एक वस्तु का निर्देश करता है जब कि वह उन सभी ग्रुणो का 
भी सकेत करता है जो सूर्य मे होते है । 

च्याप्त्यर्थ (0शथ0०५07) 

व्याप्त्यर्थ से तात्पर्य विस्तार मे अर्थ से है। इसके लिये अग्रेजी मे जो शब्द 
प्रयोग किये गये है उनका हिन्दी के अर्थ विस्तार (>>थाह्आाणा), सीमा ([.7) 
चौडाई (87680॥)) , क्षेत्र (37००) और राज्य ([(780607) से है । इन सब जब्दों 
से यह स्पष्ट होता है कि किसी भी दाव्द का व्याप्त्यर्थ यह वततलाता है कि उस पद 
से जाने-जाने वाले जीवधारी अथवा वस्तुओ के क्षेत्र, चौडाई, विस्तार, राज्य तथा 
सीमा मे कौन कौन आते है। व्याप्त्यर्ध वस्तु का सकेत करता है। न्यायश्ञास्त्र के 
अनुसार वस्तु का अर्थ है “जो कुछ भी विचार का विपय हो ।” , 

गुणार्थ (८०राण/ध०) 


गुणार्थ का अर्थ उन गुणों से है जो 'किसी पद द्वारा निदिष्ट वस्तुओं अथवा 
जीवधारियो मे पाये जाते है | अग्रेजी भाषा मे गुणार्थ के लिये जो घब्द प्रयोग किये 
गये है उनके अर्थ अभिप्राय (7था70॥); उद्देश्य (8॥77), गहराई (06907) तथा 
परिवृत्त इत्यादि है। इससे यह स्पष्ट होता है कि ग्रुणार्थ स्वभाव या अभिप्राय 
दिखलाता है । साधारणतया गुण के चोर अर्थ माने गये है--- 

(१) पद को प्रयोग करने वाले के मन में उपस्थित पद की विशेषताये । 

(२) पद की अभी तक न्ञात्त विभेपताये । 


प्० तगगारत् 


(३) पद की ज्ञात और अमान सभी विशेषतामे । 
(८) पद की मृस्य विश्वेपतायें या मुर॒य धर्म । 
गुण में. विभिन्‍न उपरोधग अर्थों में से पद़ला अर्थ आद्मगस है। इसलिये 
उसका कोई बिश्षेप उपयोग गही है । पद का प्रयोग करते बाले के सन मे उसका 
जो अर्थ है उससे दसरे व्यक्ति यो तब तका बछ भी लात नहीं हो सवाता जब सब 
कि वह अर्थ स्पष्ट न कर दिया जाए। पद के विधय में ज्ञात सभी गधों को उसके 
गुणार्थ में लेने से भी गलती होने वी सम्भावना है बयोकि विभिन्न प्रमंग में विभिन्‍न 
विशेपतायें लागू की जाती है। तीसरे, पद के गुणा के रूप में ज्ञान अन्ान सभी 
बातो को लेने स उसका अर्थ दाभी भी रपष्ट नहीं होगा और व्यर्थ में डी उसना 
गण विस्तृत हो जायेगा । अतः ग॒णार्थ से सासत्वर्य किसी पद्र से निद्िप्ट बच्तुओं 
अथवा जीवधारियों के मुख्य धर्मों या मंग्य विशेषज्ञाओं थे ही सिया जाना चाहिंग । 
मैलोन के घब्दों में, “यदि ग्रणार्थ अनिवारयं विशेपनाये सम्मिलित करना ईे तो यट़ 
पर्याप्त है और अनिवार्य विशेपताओं से हमारा सास्पर्य थे विशपतासे है डिनके 
कारण वस्त को विशिष्ट नाम दिया गया है और जिनकी अनुपस्चिति से उसका 
मिपरध किया जायेगा ।” उस प्रकार गरणाय से तात्पर्य उसे ग्रणों से हैं जिनके मगरण 
वस्नु अथवा जीवबारी अपने नाम को सार्थक करता है और छझिनकी अगु- 
पस्थिति में उसको बह नाम नहीं दिया जा समता। उदाहरण मे। लिए चीनी में 
मिठास, नमक में नमकीन स्थाद, मनप्य में विवेकणीलता और जीवधारी में गति ने 
हो तो इनको थे नाम नहीं दिये जा सकते । बैल्दन ने थी मंगोन के मत का समर्धन 
किया 5 
उपरोक्त विवेचन से स्पष्ट है कि यदि गणाव को व्यक्तिगत, बस्तगत और 
ताकिया गुणार्थ में बाँटा जाए तो इसमें से ताकिका गुणार्थ ही तर्वाशामप्र पर बम 
का है | व्यक्तिगत गणार्थ बहुत से व्यक्ति अपने दैनिक जीवन में प्रयोग करते है । 
इसका तात्पर्य उन गणों से है जो कि पद की प्रयोग करने याले व्यक्ति के मन मे 
गति दव किन्‍्त अन्य व्यक्ति को उनसे कोई सरोकार नहीं है। वस्तगत गरणार्थ में वे 
सब गण आते है जो ज्ञात अथवा अज्ञात हो । यह अब मी ताकिक विवेचन के लिए 
ब्यर्थ है । ताकिक गुणार्य बह हैं जिसकी परिभाषा पीछे मैलोन »े शब्दों मे की जा 
चुकी है और जिसको पीछे बतलाये हा गुण के चार आअर्था में चौथे क्रम से रखा 
गया है| इस गुणार्थ में वे मुख्य गुण आते हैं जो वैज्ञानिदा और तरकयुक्त खोज से 
अनिवायय गुण सिद्ध हो चुके है। इन गुणों में व्यक्तिगत विभिन्नता से केवल मात्रा 
का परिवतंन हो सकता हैं सर्ववा अभाव नहीं हो सकता । उन गृणी से व्यक्तिगत 
विभिन्नताओ के रहते हुए भी विशेष वर्ग की वस्तुओं अथवा जीवधारियों का स्वभाव 
निब्चित होता है जो कि अपेक्षाकृत स्थायी होता है । इस प्रकार ताकिक गुणार्थ रूद् 
गुणार्थ होता है अर्थात्‌ उसमें वे गुण आते है जो परम्परागत रूप के किसी विज्ञेप पद 
से निर्दिष्ट वस्तुओं अथवा जीवधारियो में पाये जाते है । 


व्याप्त्यर्थ और ग्ुणार्थ का सम्बन्ध 


व्याप्त्यर्प और ग्रुणार्थ का सम्पन्ध बतलाते हुए यहे कहा जाता है कि 
व्याप्त्यय अथवा निर्देश और गरुणार्थ अथवा गुण में प्रतिलोम परिवर्तन होता है । 
यहां पर इस सम्बन्ध की व्याख्या की जायेगी । विश्लेषण करने से यह पता चलता 
है कि इस सम्बन्ध से अग्नलिखित चार प्रकार के सम्बन्ध स्पष्ट होते हैं-- 


पदो का च्याप्त्ययं और गुणार्थ २१ 


, (१) यदि व्याप्त्यर्थ बढ़ता है तो गुणार्थ कम होता है--इसको स्पष्ट 
करने के लिये मनुष्य और जीवघारी दो पद लीजिये। जीवधारी पद का व्याप्त्यर्थ 
मनुष्य से अधिक है, इसलिये उसका गुणार्थ मनुष्य से कम है। केवल जीवनयुक्त 
होने से ही किसी को भी जीवधारी कहा जा सकता है किन्तु मनुष्य कहलाने के लिए 
केवल जीवनयुक्त होना मात्र काफी नही है बल्कि उसके साथ विवेकशीलता भी होनी 
चाहिये | इस प्रकार स्पष्ट है कि व्याप्त्यर्थ बढ़ने से ग्ुणार्थ कम हो जाता है। उप- 
रोक्त उदाहरण मे मनुप्यो के गुणों में से विवेकशीलता निकाल देने से जो केवल 
प्राणित्व मात्र बचता है वह गुण जीवधारी का गुण है । 


(२) यदि व्याप्त्यर्थ घटता है तो गुणार्थ बढ़ता है--उपरोक्त उदाहरण में 
यदि मनुष्य पद का व्याप्त्यर्थ कम कर दिया जाये अर्थात्‌ असभ्य मनुष्यों को मनुष्य 
न माता जाये और केवल सभ्य भनुष्यों को ही मनुष्य समझा जाये तो मनुष्य पद 
का गुणार्थ बढ जायेगा क्योकि उसमें मनुष्य के स्वभाव के साथ-साथ समय होने का 
गुण और लगाना पडेगा । इस प्रकार व्याप्त्यर्थ घटने से ग्रुणार्थ बढता है । 


(३) यदि गणार्थ बढ़ता है तो व्याप्त्यर्थ कम होता है--यदि हम मनुष्य के 
आवश्यक गुण विवेकशीलता के साथ ईमानदारी और लगादे तो कम लोग मनुष्य पद 
के अधिकारी होगे । इसी तरह यदि इसके साथ सभ्यता के गुण को और जोड़ दिया 
जाये तो और भी कम लोग मनुष्य पद के अधिकारी होगे क्योकि ईमानदार, 
असभ्य व्यक्ति भी मनुष्य की सीमा से निकल जायेंगे । इस प्रकार स्पष्ट है कि ज्यों- 
ज्यों किसी पद का गुणार्थ बढता है त्यो-त्यो व्याप्त्यर्थ कम होता जाता है । 

(४) यदि गुणार्थ घढता है तो व्याप्त्यर्थ बढ़ता है--अब यदि मनुष्य 
कहलाने के लिये विवेकशीलता को भी हटा दिया जाये और गरुणार्थ को कम करके 
केवल प्राणित्व को मनुष्य पद का अभिप्राय माना जाये तो ऐसी स्थिति में अन्य 
पशु भी मनुष्य पद के अधिकारी हो जाग्रेगे और मनुष्य पद का व्याप्त्यर्थ बढ़ 
जाएगा। इस प्रकार स्पष्ट है कि ग्रुणार्थ घटने से व्याप्त्यर्थ बढता है । 

गुणार्थ और व्याप्त्यर्थ के विलोम परिवतेन सम्बन्ध को क्रिसी भी ऐसे पदों 
की श्य खला मे देखा जा सकता है जिनमें अधिकतम व्याप्त्यर्थ से न्यूनतम व्याप्त्यर्थ 
तक चले गये हो । इनमे देखेंगे कि व्याप्त्यथ कम होने के साथ-साथ ग्रुणार्थ बढ़ता 
जाता है। इसमे यदि उल्टे क्रम से अर्थात्‌ अन्त से प्रारग्भ की ओर चला जाए तो 


गुणार्थ कम होते जाने से व्याप्त्यर्थ बढता जाता है ।' इस बात को समझने के लिये 
निम्नलिखित उदाहरण देखिये--..- 


सत्व, भौतिक सत्व, शरीरी भौतिक सत्व, चेतन शरीरी भौतिक सत्व, 
विचारशील चेतन छरीरी भौतिक सत्व (मनुष्य), एशियाई, भारतवासी, पंजावी, 
यह मनुष्य । 

उपरोक्त उदाहरण मे कमश. व्याप्त्य्थ कम होता गया. है । सत्व का व्याप्त्यर्थ 
सबसे अधिक है और “यह मनुष्य” का सबसे कम । दूसरी ओर सत्व का गुणार्थ सबसे 
कम है और यह मनुष्य” का गुणाें सबसे अधिक है । इससे व्याप्त्यर्थ और गुणार्थ में 
विलोम परिवतंन सिद्ध होता हैं। एक अन्य उदाहरण अग्रलिखित है-- 


. आकार, समतलाकार, समतलयुकताकार, चतुर्मुज, समानान्तर चतुमुज, 
सम्पूर्ण चतुम ज गौर वर्ग । 


प्र्र कंमास्त्र 


उपरोक्त उदाहरण में आकार का व्याप्यर्थ सबसे अधिक है और गृणार्थ 
सबसे कम । दूसरी ओर वर्ग का व्याप्त्यर्थ सबसे कम है. और गृणार्थ सबसे अधिक । 
ब्याप््यर्थ और गणा्थ के विलोम सम्बन्ध को जाति और उपजाति के पररपर सम्बन्ध 
मे देखा जा सकता है । प्रत्यक जाति का व्याप्यर्थ उपजाति के व्यास्यर्थ से अधिक 
होता है। दसरी ओर उपजाति का ग्रणार्थ जाति के गणाश्थ से अधिक होता 
उदाहरण के लिये जीवबारी जाति की उपजातियाँ मनुष्य और प्रण है, मनृपष्य कंत 

पजातिया, गोरी, काली, पीली आदि प्रजातियों के वर्ग 6ै। टनसम जीवधारा 
का व्याप्त्यथ मनप्य और मानव प्रजातियों मे अधिक है क्योंकि उसमे मनृप्य 
के अलावा कोई भी जीव आ जाते है। मनप्य का व्याप्यर्थ कम है और किसी 
भी मानव प्रजाति का व्याप्त्यर्थ मनुष्य पद से भी कम है। किन्तु दूसरी ओर जीव- 
घारी कहलाने के लिये केवल प्राणित्व पर्याप्त है जबकि मनृप्य बाहलाने के लिये 
प्राणी के साथ विवेकशीलता भी होनी चाहिये क्लीर गोरा मनुष्य कहलाने के लिये 
प्राणीत्व और विवेकणीलता के साथ-साथ गौर वर्ण तथा गोरी प्रजाति के अन्य 
लक्षण भी होने आवध्यक है । स्पष्ट है कि जैसे-जसे व्याप्यर्थ कम होता जाता £ 
वैमे-वैसे गुणार्थ बढ़ता जाता है और ज्यो-ज्यो व्याप्यर्थ बटता है स्योंल्‍्यों गुणा 
कम होता है । 


व्याप्त्यर्थ और ग्रुणार्थ के विलोम सम्बन्ध के विषय में नियम 


व्याप्त्यर्थ और ग्रुणार्थ के घटने बढ़ने के उपरोवत विलोम सम्बन्ध को निम्न- 
लिखित रूपों से समझा जा सकता है--- 


(१) व्याप्त्य्य अथवा गुणार्थ को घटाने बढाने से पद बदल जाता है--जब 

किसी पद के ग्रुणार्थ अथवा व्याप्यर्थ को घठाया बढाया जाता है तो वह पद बही 

कर दूसरा पद बन जाता है। उदाहरण के लिये, यदि मनुष्य पद के गुणार्थ 

में ईमानदारी या सभ्यता बढायी जाती है तो केवल मनुप्य न कहकर ईमानदार 

मनुप्य अथवा सभ्य मनुष्य पद का प्रयोग करना आवश्यक होगा और ये नये पद ह । 

इसी तरह यदि मनुष्य के गुणार्थ प्राणित्व और विवेकणीलता में से विवेकशीलता को 

निकाल दिया जाये अथवा उसके गुणार्थ को कम कर दिया जाए और इस प्रकार 

व्याप्त्यर्थ को बढ़ा दिया जाए तो मनुष्य पद के स्थान पर पशु पद का प्रयोग करना 
पड़ेगा । 

(२) गुणा और व्याप्त्यर्थ के घटने बढ़ने का नियम तभी लागू होता है 
जबकि उससे एक नया पद वन जाए---उपरोवत विवेचन से यह स्पप्ट होता है कि 
नया पद तभी वनता है जबकि ग्रुणार्थ में ऐेसा कोई गुण जोड़ दिया जाय जो उस पद 
से निर्दिष्ट सभी वस्तुओं में सामान्य रूप से मिलता है। इससे पद को बदलने की 
कोई जरूरत नहीं पडती । उदाहरण के लिये मनुष्य का ग्रुणार्थ विवेकशील प्राणी 
है। यदि विवेकशील प्राणी के साथ उसे दोपाया मी कहा जाये तो इससे मनुष्य 
समूह में किसी भी अन्य वर्ग के प्राणी सम्मिलित नहीं होते । त्रिमुज पद में तीन 
रेखाओं से घिरी हुई समतलाकृति का ग्रृण होता है । यदि इसमे तीन कोण होने कई 
विशेषता और जोड़ दी जाए तो क्योकि यह विशेषता सभी त्रिभुजों में पायी जाती 


है इसलिये इससे त्रिभज पद के स्थान पर किसी अन्य पद का प्रयोग करने की आव- 
व्यकता नही पड़ती | 


(३) गृणार्थ और व्याप्त्यर्थ के परिवर्तन से अनुपात या संझुया का परिवर्तन 


पदो का व्याप्त्यर्थ और गुणार्थ भ्३े 


नही होता--ग्रुणार्थ और व्याप्त्ययथं के घटने बढने से गणित के अनुसार कोई प्रति- 
लोम अनुपात नही होता । उदाहरण के लिये यदि मनुष्य पद के स्वभाव में काला 
गुण जोड़ दिया जाए तो उसके गुणार्थ मे भूमण्डल पर रहने वाले समस्त काले 
मनुष्य आ जायेंगे । किन्तु दूसरी ओर यदि मनुष्य के ग्ुणार्थ मे अन्धापन गुण जोड 
दिया जाए तो इस पद का प्रयोग बहुत थोड़े से मनुष्यो के लिये होगा | इन दोनों 
ही उदाहरणो मे गुणार्थ 'बढा है और व्याप्त्यर्थ घटा है। किन्तु एक ही गुण के 
बढने से 'काला मनुप्य” के उदाहरण मे व्याप्त्यर्थ थोडा ही घटता है जबकि भन्‍धे 
मनुष्य के गुणार्थ मे व्याप्त्यं बहुत अधिक घट जाता है। स्पष्ट है कि ग्रुणार्थ और 
व्याप्त्यर्थ मे प्रतिलोम अनुपात तो होता है परन्तु इनके घटने बढने से परिवत्ंन 
गणित के नियमों के ,अनुसार नही होता । 


(४) वर्ग की संख्या बढ़ने घटने सातन्न से गुणार्थ नही बदलता--यदि किसी पद 
से निर्दिष्ट वर्ग मे वस्तुओं अथवा जीवधारियो की सख्या घट बढ जाए तो इससे 
गुणार्थ मे कोई अन्तर नहीं आता। किसी समय में योरुप में भेडियो की सख्या 
बहुत अधिक थीं, अब भेडिया पद से निर्दिष्ट. वर्ग मे बहुत कम जीव रह गये है किन्तु 
इससे उसका गुणार्थ नही बदला । किसी विद्यालय में विद्याथियो की सख्या घटने 
से उसका गुणार्थ नही बदलता | पृथ्वी पर मानव जाति के सदस्यों की सख्या बरा- 
बर बढती जा रही है परन्तु इससे मनुष्य का गुणार्थ नहीं बदलता । गृणार्थ के बढने 
से व्याप्त्यर्थ मे कमी तभी होती है जबकि किसी पद में से पूरी उपजाति को निकाल 
कर गुणार्थ बढाया जाये | इसी प्रकार व्याप्त्य्थ बढने से गुणार्थ मे कमी तभी 
होगी जबकि किसी पूरी उपजाति को शामिल कर लिया जाये । इसी तरह यदि 
किसी पूरी उपजाति को निकालकर व्याप्त्यर्थ कम, कर दिया जाये तो गुणार्थ में 
वृद्धि होगी । । हे 

' (५) गुणार्थ या व्याप्त्यर्थ के घटने बढ़ने से गुणार्थ नहीं घटता बढ़ता--किसी 
भी पद के व्याप्त्यथ या गुणार्थ के घटने बढ़ने से उसके विषय मे हमारे ज्ञान का 
बढना आवश्यक नही है | उदाहरण के लिये जब कोलम्बस ने अमेरिका की खोज की 
तो महाद्वीप पद के बारे में हमारा ज्ञान बढा परन्तु इससे महाद्वीप पद के व्याप्त्यर्थ 
अथवा गुणार्थ मे कोई अन्तर नहीं आया। इसी प्रकार यदि हमे किसी वर्ग की 
वस्तुओ, वनस्पति या जीवो मे भविष्य मे ऐसा नया ग्रुण मिले जो उस वर्ग के सभी 
सदस्यों मे पाया जाता हो तो इससे हमारा ज्ञान बढेगा किन्तु पद के व्याप्त्यर्थ या 
गुणार्थ मे कोई अन्तर नहीं आएगा । विज्ञान की नयी-नयी खोजो से हमे मनुष्यो, 
पशुओ, वनस्पतियो तथा भिन्‍त-भिन्‍्न पदार्थों के बारे मे नये-नये ग्ुणो का पता चलता 
रहता है, परन्तु इससे उनकी परिभाषा नहीं बदलती । मनुप्य की जो परिभाषा 
हजारो साल पहले-अरस्तु ने स्थापित की थी वह आज भी वैसी ही है यद्यपि मानव 
मनोविज्ञान के विषय मे अरस्तु के समय से आज तक कितनी ही नई बाते पता 
लगायी जा चुकी है । 


गुणार्थ मुख्य ओर व्याप्त्यर्थ गोण है 
कभी-कभी यह प्रइन उठाया जाता है किसी पद के व्याप्त्यथ॑ और गुणार्थ 
में से कोन मुख्य और कौन गौण है। दूसरे शब्दों मे, किसी पद के अर्थ को पहले 
उसके गुण के द्वारा जाना जाता है या विस्तार के द्वारा। इसको समझने के लिये 
मनुष्य का उदाहरण लीजिये। मनुष्य को जानने मे हम पहले मनुष्य पद के अधि- 


भ््ड तकंशास्त्र 


कारी जीवधारियों को जानते हे और बाद में बहुत से मनुष्यों का अनुभव करने 
के बाद मनुष्य के सामान्य ग्रुणो को समझते है। इसलिये व्यवहार में पहले व्या- 
प््वर्थ और फिर गुणार्थ जाना जाता है किन्तु तर्कशास्त्र की दृष्टि से जब तक कोई 
व्यक्ति मनुष्य पद के ग्रुणा्थ को नही जानता तब तक वह यह कैसे जान सकता है 
कि इस पद के अधिकारी कौन-कौन जीवधारी हैं । स्पष्ट है कि मनुष्य के व्याप्त्यर्थ 
को समझने से पहले उसके गुणार्थ का ज्ञान आवश्यक है। यही बात ध्यान से देखने 
पर व्यावहारिक जीवन में भी सत्य पाई जाएगी । यदि ध्यान दिया जाये तो जो 
व्यक्ति अन्य पशुओ से अलग, मनुष्य पद में आने वाले जीवधारियों को पहचानता है 
उसे चेतन या अचेतन रूप मे यह अवश्य पता है कि मनुष्य कहलाने के लिये कौन से 
गुणों की आवश्यकता है । स्पष्ट है कि तर्कशास्त्र की दृष्टि से गुणार्थ मुख्य है और 
व्याप्त्यर्ण गौण है क्‍योंकि ग्रुणार्थ को जाने बिना व्याप्त्यर्थ का निश्चय नहीं किया 
जा सकता | 
सारांश 

प्रत्येक पद में दो प्रकार फा अर्थ निहित होता है एक तो पद की व्यापकता 
के द्वारा और दूसरा उसके गुण के द्वार । पहला अर्थ व्याप्त्य्थ भर दूसरा गुणाथ्थे 
कहलाता है । व्याप्त्यर्थ से तात्पयं विस्तार, सीमा, चौड़ाई, क्षेत्र और राज्य से है । 
गुणार्थ से तात्पर्य अर्य, अभिप्राय, उद्देश्य, गहराई अथवा परिवृत्ति से है। गृण चार 
शकार के होते हु---१. पद को प्रयोग करने वाले के भन में उपस्थित पद की 
विद्येषतायें, २. पद की अभी तक ज्ञात चिशेषतायें, ३. ज्ञात और अज्ञात सभी 
विशेषतायें, ४. मुख्य धर्स । 

व्याप्त्यर्थ और गुणार्थ का' सम्बन्ध--१. यदि व्याप्त्यर्थ बढ़ता हे तो 
गुणार्थ फम होता है, २. यदि व्याप्त्यय॑ं घठता है तो गुणार्थ बढ़ता है, ३. यदि 
शुणार्थ बढ़ता है तो व्याप्त्थर्थ कम होता है, ४. यदि गुणार्थ कम होता है तो च्याप्त्यर्थ 
बढ़ता है । क 

विलोस सस्बन्ध के विषय सें नियम--१. व्याप्त्यर्थ अथवा गुणार्थ को 
घटाने बढ़ाने से पद बदल जाता है, २. गुणार्थ और व्याप्त्यर्थ के घटने बढ़ने का 
नियस तभी लागू ' होता है जबकि उससे एक नथा पद बन जाए, ३. गृणार्थ और 
व्याप्त्यर्थ के परिवर्तेत से अनुपात या संख्या का परिवर्तन नहीं होता, ४. वर्ग की 
संख्या घटने बढ़ने मात्र से गुणार्थ नहीं बदलता, ५ गणार्थ था व्याप्त्यर्थ के घटने 
बढ़ने से ज्ञान नहीं घटता बढ़ता.। ४ ड 

गुणार्थ भुख्य और व्याप्त्यर्थ गौण है । 


अभ्यास के लिए प्रश्न 


.  भश्त १. पद के निर्देश एवं गुण की परिभाषा कीजिये और निर्देश व गुण के प्रतिलोम 
परिवर्तेन सम्बन्ध की व्याख्या कीजिये । 


३. सक्षिप्त टिप्पणी लिखिये-व्याप्त्यर्थ सौर गुणार्थ । (अयाग १६७५) 


हि 
वाच्य धर्म 


(7० ?रफ्राट48.05) 


उद्देश्यों के सम्बन्ध भें विधेयों के विभिन्न वर्गों के नाम वाच्य धर्म कहलाते 

है । प्रत्येक ताकिक वाक्य में दो पद होते है--उद्देग्य ($प0स्‍०८)) और विधेय 

(?८०४८७४८) । उद्देश्य वह है जिसके बारे में बिधान या 

वाच्यधर्म क्या है ? नियेध किया जाता है। विधेय वह पढे होता हे जिसका 

उद्देज्य के बारे मे विधान या निषेध किया जाता हैं| इस 

विधेय पद का उंब्य से अनेक प्रकार का सम्बन्ध हो सकता है। इन्ही विभिन्न 

प्रकार के सम्बन्धो को वाच्य धर्म कहते हैं। अरस्तु ने यूनात में सबसे पहले वाच्य 

धर्मो को चार प्रकारो में बाटदा यथा परिभाषा (0शीए्र।णा), सहजगुण (श०फा- 

घिाा), जाति (5७॥05) और आकस्मिक गुण (8०००७॥७) । इन विभिन्‍न प्रकार 

के वाच्य धर्मो की व्याख्या से भी वाच्य धर्म का अर्थ स्पप्ट होगा । थ्रूनावी दार्शनिवा 

पारफिरी (?ण.॥श9) (सव्‌ २३२-३०४) ते अरस्तु की पद्धति भें थोडा बहुत 

परिवर्तन किया जिसका विवरण आगे दिया जायेगा । यहाँ पर पहले अरस्तु के द्वारा 
बतलाये गए वाच्य धर्मो की व्याख्या दी जायेगी | 


(१) परिभाषा--परिभाषा वह वाच्य धर्म है जिससे विधेय पद का उद्देश्य 
पद से सम्बन्ध परिसाषा या लक्षण का है। उदाहरण के लिए मनुष्य एक विवेक- 
शील प्राणी है। इसमे उद्देय और विधेय दोनो ही पदो के ग्रणार्थ और व्याप्त्यर्थ 
एक ही है अर्थात्‌ समी मनुष्य विवेकणील प्राणी है और सभी विवेकशील प्राणी 
मनुष्य है । इस प्रकार इस तर्कवाबय मे विधेय का उद्देश्य से परिभाषा या लक्षण का 
सम्बन्ध है । 

(२) सहजगुण--सहजग्रुण वह वाच्य धमं है जिससे विधेय उदष्य में ऐसे 
गुण बतलाता है जो परिभाषा का अश नहीं हे परन्तु जो परिभाषा में बतलागरे गये 
गुणो का सहज परिणाम है | सहजग्रुण स्वाभावसिद्ध ग्रुण होते हैं । उदाहरण के लिए 
मनुष्य एक प्राणी है | इसमे उद्देप्य और विधेय दोनो बाग व्यापकत्व एक-सा है परन्तु 
गुण भिन्‍न-भिन्‍न है। प्राणी विधेयः एक अधिक व्यापक वर्ग को बतलाता है जिसमे 
उ् श्य द्वारा बतलाया गया वर्ग सम्मिलित हैं । प्राणित्व मनुप्य का सहज गुण है। 
इसलिए इस तकंवाक्य में सहज ग्रुण वाच्य धर्म है। भव एक अन्य उदाहरण लीजिए, 
मनुष्यो मे बोलते की भक्ति है, इस तर्कवावय में घोलने की शक्ति का ग्रुण मनुष्य के 
मुख्य गुण अर्थात्‌ विवेकनश्नीलता का स्वाभाविक परिणाम हूँ यद्यपि बोलने की शक्ति 
का गुण मनुष्य वी परिभाषा नहीं करता। हझस प्रकार इस तकंवावप में जिवेय पद 


प्र तकंगारत्र 


परिभाषा से अनुभेय है किन्तु परिभाषा का अश नही है। दूसरे शब्दों में, वह परि- 
भाषा का स्वाभाविक परिणाम है। इस प्रकार यहाँ पर वाच्य धर्म सहजगुण है। 
सहजगुण कारण से निकलने वाले कार्य के रूप मे हो सकता है अथवा आधार वाक्य 
से निकलने वाले निष्कर्प के रूप भे हो सकता है | यह जाति के स्वभाव का परिणाम 
होता है । 

 सहजंगुण दो प्रकार के होते है एक तो जाति का सहजगुण जिसे जाति सिद्ध 
(6०८7०) कहते हैं और दूसरे उपजाति का सहजगुण जो कि उपजाति सिद्ध 
(59००॥०) कहा जाता है । उदाहरण के लिए समह्विवाहु त्रिभुज के तीनो कोणों का 
योग दो समकोण के बरावर होंता है। इसमे विधेय उद्दं श्य समद्विवाहु त्रिमुज के 
स्वभाव का परिणाम नही बल्कि त्रिभुज के स्वभाव का परिणाम है | इस प्रकार यह 
जाति सिद्ध सहजगुण है । दूसरी ओर यदि यह कहा जाये कि समद्विवाहु त्रिमुज के 
दो कोण समान होते है तो इसमे विधेय जाति का नहीं बल्कि उपज्यति अर्थात्‌ 
समद्विबाहु त्रिमुज का स्वाभाविक परिणाम है । अस्तु यहाँ पर उप-जाति सहजग्रुण है । 


(३) जाति--यह वाच्य धर्म उस पद में पाया जाता है जिसमे विवेय पद 

उदं दय पद की परिभाषा या मुख्य गुण का एक अग होता है। दो वर्गों का आपस 
मे इस प्रकार का सम्बन्ध जिसमे कि एक पद का निर्देश दुसरे के निर्देश की अपेक्षा 
अधिक व्यापक हो जाति और उपजाति का सम्बन्ध दिखलाता है। उदाहरण के 
लिए प्राणी वर्ग के निर्देश मे मनुष्य वर्ग सम्मिलित है। मनुष्य वर्ग प्राणी वर्ग की 
उपजाति है और प्राणी वर्ग मनुष्य वर्ग की जाति है। दूसरे शब्दों मे, कम व्यापक 
निर्देश वाला वर्ग उपजाति और अधिक व्यापक निर्देश वाला वर्ग जाति कहलाता 
हैं । इस प्रकार जाति और उपजाति सापेक्ष पद है । उपजातियों से अलग जाति का 
कोई अर्थ नही है और न जाति से अलग उपजाति का ही कोई अथ्थ है । उपजातियो 
की तुलना मे ही किसी वर्ग को जाति कहा जाता है | दूसरी ओर जाति की तुलना 
में ही किसी वर्ग को उपजाति कहा जाता है। यदि कोई जाति वर्ग इतना अधिक 
व्यापक हो कि उससे अधिक व्यापक कोई वर्ग सम्भव न हो तो उसे सर्वोच्च जाति 
पद माना जाता है। यदि कोई वर्ग सम्मव न हो तो उसे सर्वोच्च जाति (80ग्रा- 
ग्राणा] 5708) पद कहा जायेगा। सामान्य रूप से सत्ता को सर्वोक्ष्च जाति पद 
माना जाता है। यह सर्वोच्च जाति कभी भी उपजाति नहीं बन सकती । दूसरी ओर 
यदि कोई उपजाति इतनी कम विस्तृत हो कि उसमे और अधिक वर्गीकरण सम्भव न 
हो अर्थात्‌ उससे छोटा कोई वर्ग न बन सकता हो तो उसे निम्नतम उपजाति 
(३ 57०2८०९४) कहा जाता है। निम्ततम उपजाति कभी भी जाति नही बन 

सकती क्योकि जाति बनने के लिये उसकी अन्य उपजातियों का होना आवश्यक है । 
सर्वोच्च जाति और निम्नतम उपजाति के मध्य अनेक वर्ग होते है । ये वर्ग अवर 
जाति या उपजाति (5प्र/॥८ए०ा 8थ८7९7७ ०7 59८९४) कहे जा सकते है । किसी 
उपजाति के सबसे निकट रहने वाली जाति अभिन्नतम (00576) जाति कहलाती 
है । जाति और उपजाति के उपरोक्त विवेचन को समझने के लिए एक उदाहरण 

पर्याप्त होगा । सत्ता सर्वोच्च जाति है । इसकी उपजातियाँ है जीव और अजीव । 

जीव में पशुओं और भनुष्यों को उपजाति कहा जायेगा । मनुष्यों मे गोरी, काली, 

पीली आदि अनेक प्रजातियाँ विभिन्‍न उपजातियाँ बनाती है| इनमे से प्रत्येक प्रजाति 

में अनेक वर्ग है। अन्त में 'यह मनुप्य” पद निम्ततम उपजाति है क्योंकि इसका 


' धाच्य धर्म प्७ 


आगे कोई वर्गीकरण नहीं किया जा सकता । 


(४) आकस्मिक गुण--आकस्मिक ग्रुण वह है जो न तो पद के स्वभाव का 
अग है और न उसका परिणाम है। स्वभाव और सहजगुण के अतिरिक्त अन्य गुण 
इसी वर्ग में आते है। जिस तकंवाक्य मे विधेय पद उहश्य पद की परिभाषा था 
मुख्य गुण का कोई अद्य नही होता अर्थात्‌ आकस्मिक गुण होता है उसमे आकस्मिक 
गुण वाच्य धर्म है। आकस्मिक होने के कारण इन ग्रुणो को किसी व्यक्ति अथवा वर्ग 
से हटा लेने से कोई आवश्यक परिवर्तन नहीं होता जब कि सहजग्रुण को हटा देने से 
वर्ग या व्यक्ति का स्वरूप बदल जाता है। आकस्मिक गुण दो प्रकार के गुण होते है 
वर्ग के आकस्मिक गुण और व्यक्ति के आकस्मिक गुण । वर्ग और व्यक्ति दोनो ही 
आकस्मिक गुण के दो प्रकार है अवियोज्य ([75290906) और वियोज्य (5९०8- 
7806) । इस प्रकार सक्षेप मे, आकस्मिक गुण निम्नलिखित चार प्रकार के होते 
हैं ८ 

(अ) वर्ग का अवियोज्य-आकस्मिक गुण--इस वर्ग , में वे ग्रुण होते है जो 
किसी वर्ग के प्रत्येक सदस्य मे पाये जाते है। उदाहरण के लिए भग्रेज गोरे होते है । 
श्वेत वर्ण प्रत्येक अग्रेज मे पाया जाता है, कोई अग्रेज काला नही होता । कौवे काले 
होते है, कालापन कौवा वर्ग का अवियोज्य आकस्मिक गुण है अर्थात्‌ वह कौवे' से 
अलग नही किया जा सकता किन्तु कालापन कौवे की परिभाषा नहीं बनाता जिस 
प्रकार श्वेत वर्ण अग्रेज की परिभाषा नही बनाता । इसीलिये कुछ हिन्दुस्तानियों को 
काले भग्रेज कह दिया जाता है । 


(ब) वर्ग का वियोज्य आकस्मिक गुण--इसमे वे गुण सम्मिलित हैं जो कि 
किसी वर्ग के सब सदस्यो मे नही पाये जाते बल्कि कुछ सदस्यो में पाये जाते है । 
इस कारण ये वर्ग के वे गुण है जो वियोज्य है, अर्थात्‌ अलग किये जा सकते है। 
उदाहरण के लिये कुछ मनुष्य वुद्धिमान' होते है । वुद्धिमत्ता मनुष्य वर्ग का वियोज्य 
गुण है। वृद्धिमान न होते हुए भी कोई व्यक्ति मनुष्य हो सकता है| वुद्धिमत्ता मनुष्य 
का सहज और अनिवारय ग्रुण नही है, इसलिए वह आकस्मिक गुण है । 

(स) व्यक्ति का अवियोज्य आकस्मिक गुण--प्रत्येक व्यक्ति मे कुछ ऐसे 
आकस्मिक गुण पाये जाते है जो कभी भी नही बदलते । उदाहरण के लिये प्रत्येक 
व्यक्ति के जन्म के स्थान और तिथि सर्देव वही रहते है और उनमे कोई परिवतंन 
नही होता । जन्म का स्थान और तिथि बदलने से व्यक्ति के स्वभाव में विशेष परि- 
बर्तन नही होता । अस्तु, ये आकस्मिक गुण है । 


(द) व्यक्ति का वियोज्य आकस्मिक गुण--इसमे वे गुण सम्मिलित है जो 
किसी व्यवित में सेव नहीं पाये जाते कभी पाये जाते है और कभी नही पाये जाते । 
दूसरे शब्दों मे, उनमे परिवर्तत होता रहता है | उदाहरण के लिये व्यक्ति की पोशाक, 
व्यवसाय, स्थिति, भावदशा आदि वियोज्य आकस्मिक गुण है । 


पारफिरी की वच्य धर्मो को सूची 


पीछे बतलाये गए चार वाच्य धर्म भरस्तु के अनुसार है । पारफिरी ने अरस्तु 
की पद्धति में कुछ परिवर्तत किया | वह वाच्य धर्मों की सख्या चार न मानकर पाँच 
मानता है यथा जाति, उपजाति, व्यावतंक गुण, सहजगुण और आकस्मिक गुण । इनमे 
व्यावतेक गुण ()शक्षिण्रा7०) के अतिरिक्त अन्य चार की व्याख्या पीछे की जा चुकी 


प्र तकयास्त्र 


है | अस्तु, यहाँ पर पारफिरी के वाच्य धर्म के वर्गीकरण को समसाने के लिये केवल 
व्यावर्तक गुण की व्यास्या पर्याप्त होगी । 
व्याचतक ग्रुण 

व्यावर्तक ग्रुण मे वे गुण आते हैं जो किसी जाति की एक उपजाति को दूसरी 
उपजाति से अलग करते है। उदाहरण फे लिए घिवेकशीलता मनुष्य का व्यावर्तक 
गुण है क्योंकि इस गुण के कारण मानव जाति प्राणी बर्ग की अन्य जातियों से प्रृथक्‌ 
पहचानी जाती है। इसी प्रकार मानव जाति में जो विभिन्‍न प्रजातिर्यां है उनके 
प्रजातीय लक्षण उनके व्यावर्तक गृण है क्योंकि उनके आधार पर वे एक दूसरे से 

भिन्‍न पहचानी जाती है। इस प्रकार व्यावर्तक गुण उपजाति की पहचान कराने 
वाला गुण है । वह उसके स्वभाव का अग है । व्यावर्तक गुण का व्याप्त्यर्थ जाति के 
गुण के व्याप्त्यर्थ से कम होता है । इसलिए उसका निर्देश जाति सूचक पद के निर्देश 
मे सम्मिलित होता है । उदाहरण के लिए मनुप्य का व्यावतंक ग्रुण विवेकणीलता प्राणी 
वर्ग के गुण प्राणित्व से कम व्यापक है। किसी उपजाति के स्वभाव में मे जाति का 
स्वभाव निकाल देने से जो गुण रह जाते है ते स्वाभाविक गुण उसके व्यावत्क ग्रण 
है । मनुष्य एक विवेकशील प्राणी है। यहाँ पर प्राणित्व उसका जातिगत ग्रुण है । 
विवेकणील प्राणी मे से प्राणी को तिकाल देने से जो विवेकशीलता ग्रुण बचता है वह 
भनुष्य जाति का व्यावर्तक गुण है । 

पारफिरी भौर अरस्तु की पद्धति की तुलना 

पीछे बतलाया जा चुका है कि पारफिरी और भरस्तु मे वात््य धर्मों को 
लेकर कुछ मतभेद है। सक्षेप मे, इन दोनो की पद्धतियों का अन्तर निम्नधिखित 
हैँ णण 

(१) वाच्य धर्मों फी संख्या--जवकि अरस्तु ने चार वाच्य घममं माने है पार- 
फिरी ते इनकी सख्या पाँच मानी है । पारफिरी परिभाषा को वाच्य धर्म नही मानता 
और उपजाति तथा ज्यावतंक गुण को अलग-अलग वाच्य धर्म मानता है । 

(२) वर्गीकरण का श्राधार--अरस्तु और पारफिरी दोनों ने भिम्त-भिन्‍न 
आधारो पर वाच्य धर्मो का वर्गीकरण किया है। अरस्तु ने उद्देश्य पद की परिभाषा 
को विशेष रूप से ध्यान मे रसकर वाच्य धर्मो का वर्गीकरण किया | उसने उद्देश्य 
के भिन्‍न-भिन्‍त गुणों पर विचार क्रिया और यह देखा कि ये गुण या तो मुख्य गुण 
होते है या सहजग्रुण अथवा आकस्मिक गुण होते है । दूसरी ओर पारफिरी ने वाच्य 
धर्मों का वर्गीकरण वर्ग के विभाग को ध्यान मे रखकर किया हैं । उसके अनुसार 
वर्ग के विभाग पाँच प्रकार से किये जा सकते है---जाति, उपजाति और व्यावतेक 
गुण, सहजगुण और आकस्मिक ग्रुण | चूँकि परिभापा में जाति और व्यावर्तक गुण 
दोनों मिले होते है इसलिए पारफिरी उसको अलग नही मानता है । दूसरी ओर उप- 
जाति को वाच्य धर्म न मानने के कारण अरब्तु परिमापा को वाच्य वर्म 
मानता है । 


वाच्यधर्म | ५६ 


(३) उपजाति वाच्य घर्म--अरस्तु उपजाति को अलग वाच्य धर्म नही मानता 
जबकि पारफिरी उपजाति को अलग वाच्य धर्मं मानता है । उपजाति केवल व्यक्ति 
का ही विधेय हो सकती है। उसको मानकर पारफिरी ने यह ध्यान दिया कि 
व्यकितिवाचक उद्देश्य होने पर विधेय से उसके कितने प्रकार के सम्बन्ध हो सकते है । 
उपजाति को दृष्टि मे रक्‍्खे बिता उद्देश्य व्यक्तिगत होने पर उसका व्यावतेक अथवा 
सहजगुण नहीं बतलाया जा सकता । 


४) वियोज्य और अवियोज्य में अन्तर--पीछे जो आकस्मिक गुण में 
वियोज्य और अवियोज्य मे अन्तर किया गया है वह पारफिरी ने उपस्थित किया 
था । इससे कुछ कठिनाई उत्पन्न होती है । उदाहरण 'के लिये 'कालापन कौवे का 
अवियोज्य गुण नही कहा जा सकता भले ही हमने कभी ऐसा कौंवा न देखा हो 
जो काला न हो क्योकि अवियोज्य होने से कालापन आकस्मिक गुण न होकर के 
अनिवार्य ग्रुण हो जायेगा । वास्तव में सभी आकस्मिक गुण वियोज्य ही होते हैं । 
इसी लिये उनको आकस्मिक कहा जाता है | अवियोज्य तो वह गुण है जिसके अभाव 
मे कोई उपजाति न रह सकती हो। इस प्रकार वह आकस्मिक ग्रुण न रहकर 
स्वाभाविक भुण बन जाता है । 

अरस्तु और पारफिरी के वाच्य धर्मों के वर्गीकरण के उपरोक्त विवेचन से 
स्पष्ट है कि तात्विक दृष्टि से अरस्तु की पद्धति पारफिरी की पद्धति से अधिक अच्छी 
है किन्तु दूसरी ओर उसमे भिन्‍न-भिन्‍न दृष्टिकोणो का सम्मिश्रण नही हुआ है। 
वास्तव मे, जैसा कि पीछे वाच्य धर्म की व्याख्या मे बतलाया जा चुका है, वाच्य 
धर्म उद्देश्य और विधेय का सम्बन्ध बतलाता है । अरस्तु ने उद्देश्य और विधेय के 
प्रत्ययात्मक सम्बन्ध को ध्यान मे रखकर ही वाच्य धर्मों का वर्गीकरण किया है। 
अस्तु, यह कहा जा सकता है कि पारफिरी के वर्गीकरण की तुलना मे उसका वर्गी- 
करण अधिक श्रेष्ठ है । 

पारफिरी का वृक्ष 

पारफिरी ने सबसे पहले वाच्य धर्मो का क्रमबद्ध विन्यास उपस्थित्त किया । 
यह उसके नाम पर पारफिरी का 'वृक्ष कहलाता है। इसको रेमियस का वृक्ष 
(२७॥7०७॥ 778८) भी कहते है क्योकि १६वीं शताब्दी मे रेमियस (एिक्रागरांए5) ने 
वाच्य धर्मो की क्रम वद्धता पर विशेष जोर दिया था। इस वृक्ष में सबसे पहले 
सर्वोच्च जाति का उल्लेख किया जाता है, और फिर इस जाति को क्रमबद्ध रूप से 
विभिन्‍न उपजातियो मे विभाजित किया जाता है। सबसे अन्त मे निम्नतम जाति होती 
है । उच्चतम और निम्नतम जाति के मध्य मे अवर जातियाँ होती है । पारफिरी 
का वृक्ष अग्रलिखित है । इस वृक्ष में द्रव्य सर्वोच्च जाति है और मनुष्य 'निम्नतम 
उपजाति है क्योकि मनुष्य को उपजातियो मे नहीं बल्कि वर्गों में बाँठा गया है। 
शरीरी, सजीव इत्यादि अवर जातियाँ है जो कि व्यावर्तक गुणो के आधार पर अन्य 
जातियों से अलग पहचानी जाती है । 


६७ तर्कश्रास्त्र 


द्रव्य (5909॥९९) 


| 
गरीरधारी ((0फण ८) अभरीरी ([राट0707८व्व) 


सजीव (॥796) निर्जीबव (रध्ातरा॥9०) 
सचेतन ($९॥&76) अचेतन (75०059८) 
विवेकणीलता (२8४0॥8/|) विवेक न्‍्य (7 40॥) 
| 
हि! | 
सुकरात प्लटा अन्य मनुष्य 
सारांश 


वाच्य धर्स क्या है--उद्देइयो के सम्बन्ध में विधेयों के विभिन्‍न वर्गों के 
नास वाच्यधर्म कहलाते हैं । 

अरस्तु की सूची--१. परिभाषा, २. सहज गण, जाति और उपजाति के 
सहज गृण, ३. जाति, ४. आकस्मिक गुण, (अ) वर्ग का अधियोज्य आकस्मिक गुण, 
(ब) वर्ग का वियोज्य आकस्मिक गुण, (स) व्यक्ति का अवियोज्य आकस्मिक गुण, 
(द) व्यक्ति का वियोज्य आकस्मिक गुण । 

पारफिरी की सुची--१ जाति, २. उपजाति, ३. व्यावर्तक गृण, 
४. सहज गुण, ५. आकस्मिक गुण । 

पारफिरी ओर अरस्तु की पद्धति में अन्तर--१. वाच्यधर्मो की संख्या 


२. वर्गीकरण का आधार, ३. उपजाति वाच्यघर्म, ४. वियोज्य और अवियोज्य 
में अन्तर । 


अभ्यास के लिये प्रदन 
प्रश्न १. चाच्यधरम से आप क्या समझते है ? पारफिरी को वाच्यधर्मों की सूची की अरस्तु 
की वाच्यघर्मों की सूची से तुलना कीजिये । (यू० पी० बोर्ड १६७०) 
प्रश्न २० वाच्यधर्म किसे कहते है ? पारफिरी द्वारा दिये गये वाच्य धर्मों को स्पष्ट व्याख्या 
कीजिये । (यू० पी० बोर्ड १६६२) 


८ 
ताकिक परिभाषा 


(0.,.06004&. 9 शायाराप05) 


किसी पद या शब्द की परिभाषा करने में उसकी आसब्नतम जाति (00ऊ- 
77806 (9०७05) और व्यावत्तक गुण (>शिशाध8&) का कथन किया जाता है। 
६ दूसरे शब्दों में, परिभाषा वह वाक्य है जिसमें पद की 
परिभाषा क्या है ? आसनत्नतम जाति और व्यावर्तक ग्रुण का कथन किया गया 
ही । आसन्नतम जाति वह जाति है जिसमे विशिष्ट वस्तु, 
अथवा व्यक्ति सम्मिलित होता है। यह एक सामान्य वात है कि प्रत्येक व्यक्ति, वस्तु 
और जीव मे उसकी आसन्नतम जाति के गुण दिखलाई पडते है। उदाहरण के लिये 
मनुष्य आसन्नतम जाति 'प्राणी! का सदस्य है। इसीलिये उसमे प्राणित्व का ग्रुण 
विद्यमान है। दूसरे शब्दों मे, यह कहा जा सकता है कि मनुष्य एक प्राणी है किन्तु 
केवल आसन्नतम जाति के स्वभाव की व्याख्या करने मात्र से परिभाषा नहीं हो 
जाती क्योकि मनुष्य को केवल “प्राणी! कहने मात्र से यह पता नहीं चलता कि 
अन्य प्राणियों से बह किस प्रकार भिन्न है । मनुष्य को अन्य प्राणियों से भिन्न करने 
वाला अन्य गरुग उसका व्यावतंक ग्रुण कहा जायेगा । यह व्यावतंक ग्रुण बुद्धिमत्ता 
अथवा विचारशीलता है । इस व्यावर्तक ग्रुण को आसन्नतम जाति के स्वभाव के 
साथ जोड देने से मनुष्य पद की परिभाषा पूरी हो जाती है। इस प्रकार मनुष्य की 
परिभाषा के लिये यह कहा जायेगा कि मनुष्य एक विचारशील प्राणी है। यहाँ पर 
यह ध्यान रखना आवश्यक है कि विचाशीलता सभी प्राणियों का गुण नही है । 
यह ग्रुण एक विश्येष प्रकार के मनुष्य में पाया जाता है । जहाँ प्राणी वर्ग का सदस्य 
होने के कारण मनुष्य में अन्य प्राणियों के सामान्य ग्रुग देखे जा सकते है वहाँ 
विचारशील होते के कारण वह अन्य प्राणियो से अलग पहचाना जा सकता है । इस 
उदाहरण से स्पष्ट है कि किसी भी पद की परिभाषा करने में उसकी आसन्नतम 
जाति के साथ-साथ उसके व्यावततक गुण का उल्लेख करना आवश्यक है । 
ताकिक परिभाषा और वर्णन में अन्तर 
किसी भी पद का वर्णन करने मे उसके सहज ग्रुण, आकस्मिक गुण अथवा 
स्वभाव के किसी अश का बखान किया जाता है । किसी भी वस्तु अथवा जीव से 
तीन प्रकार के गुण दिखलाई पडते है--एक तो वे गुण जो उसके स्वभाव से ही 
उसमे होते है, ये गुण सहज गुण कहलाते है। दूसरे वे गुण जो कि वस्तु अथवा 
जीव के स्वभाव में शामिल नही होते, ये आकस्मिक गुण कहलाते है। सहज ग्रुण 
और आकस्मिक गुण दोनो ही स्वभाव के अग है | वर्णन मे इनके अलावा कभमी-कमी 
पद के स्वभाव के किसी अग का उल्लेख होता है । उदाहरण के लिये यदि यह कहा 
जाए कि घोडा वह पशु है जो बडा कीमती होता डै तो इसमे कीमती होना उसका 
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एक आकस्मिक गुण मात्र है। परिभाषा की जो व्याख्या पीछे कही जा चुकी है, 
उससे वर्णन की तुलना करने पर ताकिक परिमापा ओऔर वर्णन में निम्नलिखित 
अन्तर स्पष्ठ होते हैँ :--- 

(१) परिभाषा सम्पूर्ण स्वभाव को बतलातो है--जैसाकि कि पीछे बतलाया 
जा चुका है, परिभाषा में किसी विशेष गुण या स्वभाव के अंग मात्र का उल्लेख 
कर देना पर्याप्त नही होता । उदाहरण के लिये मनुष्य की परिभाषा करने में यह 
कहना काफी नही है कि मनुष्य एक प्राणी है । प्राणित्व मनुष्य के स्वभाव का एक 
अंग मात्र है किन्तु यह पद मनुप्य का वर्णन अवश्य हो सकता है क्योंकि जैसा कि 
पीछे बतलाया जा चुका है वर्णन में सम्पूर्ण स्वमाव का उल्लेख आवश्यक नहीं है । 
इससे यह स्पष्ट होता है कि विभिन्न वर्णनों में अन्तर होता हैं । जबकि किसी वर्णन 
से किसी वस्तु या जीव के बारे में वहुत थीड़ी बात मालूम होती है अन्य वर्णन से 
बहुत सी बातें मालूम हो सकती हैं | 

(२) परिभाधा चैज्ञानिक होती है--सामान्य व्यक्ति विभिन्‍न वस्तुओं और 
जीवों का वर्णन तो कर सकते हैं परन्तु विशिष्ट पद की परिभापा नहीं कर सकते । 
परिभाषा करना वैज्ञानिकों का कार्य है। अस्तु, जबकि परिभाषा वैज्ञानिक होती 
हैं वर्भन सामान्य होता है । 

(३) परिनापा पदों की की जाती है--किसी वस्तु या व्यक्ति की परिभाषा 
नहीं की जाती । उदाहरण के लिये राम, मोहन, राधा आदि की कोई परिभाया 
नही हो सकती । परिभाषा मनुष्य की होगी ! दूसरी ओर वस्तु अथवा व्यक्ति का 
वर्णन किया जा सकता है । आप अपने घोड़े की विशेषतायें बतला सकते हैं अथवा 
अपने मित्र के गुणों का वर्णव कर सकते हैं । इस प्रकार वर्णन किसी पद का नहीं 
होता जबकि परिभाषा पद की ही की जाती है । 

(४) परिभाषा का लक्ष्य वस्तु विषयक विचारों को स्पष्ट फरना है--परि- 
भाषा और वर्णन के लक्ष्यों में अन्तर है । जवकि परिमापा का लक्ष्य वस्तु विषयक 
विचारों को स्पप्ट करना होता है, वर्णन का लक्ष्य किसी वस्तु अथवा जीव की 
पहचान कराना मात्र होता है । 

(५) परिभाषा जातिवाचक पदों की होती है--जैसा कि पीछे कहा जा 
चुका है, व्यक्तिवाचक पदों की परिभाषा नहीं हो सकती, उनका केवल वर्णन हो 
सकता है। वर्णन व्यक्तिवाचक पद का ही होता है, दूसरी ओर परिमापा केवल 
जातिवाचक पदों की की जाती है । 

(६) परिभाषा करने में बुद्धि को आवश्यकता होती है--जैसा कि पीछे 
वतलाया जा चुका है, कोई भी व्यक्ति स्मरण शक्ति के आधार पर किसी भी वस्तु 
का वर्णन कर सकता है, किन्तु स्मरण शक्ति के आघार पर परिभाषा नहीं की जा 
सकती । परिभाषा करने या उसे समझने के लिये आसन्‍्त जाति के स्वभाव और 
व्यावर्तक गुणों को समझना पढता है जिसके लिये बुद्धि की आवश्यकता होती है । 
अस्तू , जब कि एक वालक भी अनेक चीजों का वर्णन कर सकता है, वह पद की 
परिभाषा नही कर सकता । जैसा कि पीछे कहा जा चुका है, परिभाषा वैज्ञानिक 

के द्वारा की जाती है । 
परिभाषा के नियम 


किसी पद की ताकिक परिभाषा करने में अग्नलिखित मियमों का पालन 
किया जाना चाहिये:--- 


ताकिक परिभाषा ६३ 


(१) सम्पूर्ण स्वभाव का कथन--किंसी भी पद की परिभाषा करने में 
उसके सम्पूर्ण स्वभाव अथवा पूर्ण ग्रुणार्थ का वर्णन किया जाना चाहिये । उदाहरण 
के लिये मनुष्य की परिभाषा करने में उसे विचारशील और प्राणी कहना आवश्यक 
है। पूर्ण से कम अथवा अधिक कथन होने पर परिभाषा दोपपूर्ण हो जाती है। इस 
नियम का पालन न करने से निम्नलिखित दोष उत्पन्न होते हैं । 


(अ) स्वभाव से अधिक कथन करने से उत्पन्न दोष--यदि किसी पद की 
परिभाषा करने में स्वभाव से अधिक कथन किया गया है तो निम्नलिखित चार 
प्रकार की दोपपूर्ण परिभाषा होने की सम्भावना है । 

() व्यर्थ परिभाषा (२९८०४॥०५॥ 70९9007)--यदि किसी परिभाषा में 
पूर्ण गुंणार्थ के अतिरिक्त किम्ती ऐसे गुण का कथन किया गया है जो स्वभाव का «अंग 
नही है बल्कि उसका परिणाम है तो इसमें व्यर्थ परिभापा का दोष होता है। 
उदाहरण के लिए मनुष्य एक विचारक्षील प्राणी है इस पद वाक्य में यदि यह जोड़ 
दिया जाये कि मनुष्य खेती करके अधाज उगाने वाला विचारश्ील प्राणी है तो इसमें 
खेती करके अनाज उगाना मनुष्य के ग्रुणार्थ मे शामिल न होने के कारण अतावध्यक 
पदाद्य है । ., ' 

(४) आकस्मिक परिभाषा (8०लंतलांव! 00गफ/07)--इस दोपपूर्ण परि- 
भाषा मे, जैसा कि इसके नाम से स्पष्ट है, पूर्ण गुणार्थ के अलावा किसी आकस्मिक 
गुण को भी शामिल कर लिया गया है। उदाहरण के लिये यदि यह कहा जाये कि 
मनुष्य एक हेँसेने वाला प्राणी है तो चूंकि हँसना मनुष्य का एक आकस्मिक ग्रुण है 
इसलिए यह परिभाषा आकस्मिक परिभाषा है । 

(॥) अव्याप्त परिभाषा (700 गध्ाए०ए 0थीग्रा।ंणी)--यदि परिभाषा 
में पूर्ण गुणार्थ के अलावा किसी ऐसे गुण को शामिल किया गया है जो उप्त वर्ग के 
सभी जीवों में नही पाया जाता तो इससे अव्याप्त परिभाषा का दोष होता है । 
उदाहरण के लिये यदि यह कहा जाए कि मनुष्य एक सभ्य बुद्धिमान प्राणी है तो 
चूँकि सभी मनुष्य सभ्य नही होते अर्थात्‌ सभ्य होने का गुण सभी मनुष्यों में नहीं 
पाया जाता इसलिए मनुष्य की यह परिभाषा सब मनुष्यों पर लागू नहीं होगी और 

अव्पाथ्त परिभाषा बन जाएगी । 

(९) अतिव्याप्त परिभाषा (00 छांते6 तश्ीग्रा।णा) ---पीछे बतलायी गई 
तीनो दूषित परिभाषाओ में स्वभाव से अधिक कथन किया गया है । यदि पूर्ण गुणार्थ 
न देकर उससे कम कथन किया जाये तो अतिव्याप्त परिभाषा का दोष होता है 
क्योकि उसमें पद के निर्देश में सम्मिलित वस्तुओं अथवा जीवों से कही अधिक 
वस्तुयें अथवा जीव शामिल हो जायेगे । उदाहरण के लिए यदि यह कहा जाए कि 
मनुष्य एक प्राणी है तो इसमे स्वमाव से कम कथन होने के कारण यह अतिब्याप्त 
परिभाषा हो जायेगी क्योकि प्राणित्व केवल मनुष्यों मे ही नही होता बल्कि अन्य सब 
प्राणियों मे भी होता है | 

(२) परिभाष्य पद से अधिक स्पष्ड परिभाषा--किसी भी पद की ताकिक 
परिभाया वही पद हो सकता है जो कि परिभाष्य पद से अधिक स्पष्ट हो | उदा- 
हरण के लिए मनुष्य की परिभाषा करने में यह कहना कि मनुष्य सृष्टि का शिरो- 
मणि है मनुप्य पद को कुछ भी स्पष्ठ नहीं करता । परिभाषा के इस नियम का 
पालन करने के लिए यह आवश्यक है कि परिभाषा करने वाले पद में अलंकार; अनेक 
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अर्थ या दुर्वोध भाषा का प्रयोग नही होना चाहिए। इस नियम का पालन न करने 
से निम्नलिखित दोपपूर्ण परिभाषाये उत्पन्न होती है :--- 

(अ) आलकारिक परिभाषा (#गंह्रणबआाए८ 0थीपाणा)--इस दोयपूर्ण 
परिभाषा मे, जैसा कि इसके नाम से स्पष्ट है, परिमापा मे आलकारिक भाषा का 
प्रयोग किया जाता है । उदाहरण के लिए शेर की परिभापा करने में यह कहा जाए 
कि शेर जगल का राजा है तो इससे उसकी कुछ भी परिभाषा नहीं होती । 

(ब) दुर्बोध परिभाषा (005006 70८वा/0०॥)--ये वे परिभापायें है जिनमे 
अनेकार्थंक या दुर्बोध भाषा का प्रयोग किया जाता है। इस प्रकार की परिभाषा में 
परिभाषा पढने से कुछ भी ज्ञान नही होता । उदाहरण के लिये यदि यह कहा जाये 
कि पेन्शन एक भत्ता है जो किसी को बिना काम के दिया जाता है तो चूँकि इस 
प्रकार के भत्ते अन्य भी हो सकते है इसलिए इससे पेन्शन की परिभाषा नहीं हो 
सकती यद्यपि यह ठीक है कि पेन्शन बिना काम के दी जाती है । 

(३) परिभाषा में परिभाष्य पद या उसका फोई पर्याय नहीं होना चाहिए--- 
किसी भी पद की परिभाषा करने मे यह ध्यान रखना आवश्यक है कि उसमे परि- 
भाष्य पद या उसके पर्याश्र को सम्मिलित नहीं किया जाना चाहिये । उदाहरण के 
लिए मनुष्य की परिभाषा करने मे यह कहना ठीक नहीं है कि मनुष्य मनुष्य है अथवा 
कि मनुष्य मानवीय प्राणी है। पहली स्थिति मे' परिभाषा में परिभाष्य पद सम्मिलित 
है, दूसरे उदाहरण में परिभाषा में परिभाष्य पद का पर्याय सम्मिलित है । उपरोक्त 
नियम का पालन न करने से पर्यायोक्ति परिभाषा अथवा चक्रिक परिमापा का दोप 
होता है । मनुष्य की उपरोक्त परिभाषा में यह दोप है। 


(४) परिभाषा यथा सम्भव निषेधात्मक नहीं होनी चाहिए--परिभाषा करने 
मे यह आवशध्यक है कि यदि भावात्मक परिभाषा की जा सकती है तो निर्षेधात्मक 
परिभाषा नही की जानी चाहिये। इस नियम का पालन न करने से निषधात्मक 
परिभाषा का दोप होता है । उदाहरण के लिए यदि सत्य की परिभाषा करने मे यह 
कहा जाये कि सत्य असत्य नही है तो इससे यह पता नही चलता कि सत्य क्या है, 
इससे केवल यही पता चलता है कि सत्य क्या नही है । किन्तु यदि किसी पद की 
भावात्मक परिभाषा सम्भव ही न हो तो उसकी निषेधात्मक परिभाषा की जा 
सकती है । 

परिभापा के उपरोक्त चारो नियमों को ध्यान में रखते हुए यह कहा जा 
सकता है कि परिभाषा पर्याप्त, परिभाष्य पद से अधिक स्पष्ट, तथा पुनरुक्ति और 
निषेधात्मक दोप से मुक्त होनी चाहिये। इसी प्रकार की परिभाषा ताकिक 
कहलायेगी । 

परिभाषा की सीमा 


यहाँ यह ध्यान रखना आवश्यक है कि सभी पदो की परिसाषा नही की जा 
सकती । दूसरे शब्दों मे, परिभाषा की कुछ सीमाये होती है । ये सीमायें निम्नलिखित 
(१) सर्वोच्च जाति (5प्राधाणा। 0.॥09) की परिभाषा नहीं हो सकती-- 
पीछे बतलाया जा चुका है कि किसी पद की परिभाषा करने मे उसकी आसन्नतम 
जाति का कथन आवश्यक 'है किन्तु यदि कोई पद सर्वोच्च जाति दिखलाता है तो 
उसकी आसमन्नतम जाति न हो सकने के कारण उसकी परिभाषा नही की जा सकती । 


ताकिक परिभाषा दर 


उदाहरण के लिये 'सत्ता' शब्द की परिभाषा नही की जा सकती क्योंकि सत्ता से ऊंची 
कोई ऐसी जाति नही है जिसमे उसे रखा जा सके । 


(२) एकवाचक, गुणवाचक नामों की परिभाषा नही हो सकतो--वे नाम 
जो ऐसे ग्रुण दिखलाते है जो एक वाचक है और जिनसे अधिक सरल कोई ग्रुण नही 
हो सकता उत्तकी परिभाषा नहीं की जा सकती। उदाहरण के लिए सुन्दरता, 
समानता इत्यादि की परिभापा नही की जा सकती । 


(३) व्यक्तिवाचक नासों और वस्तुओं की परिभाषा नहीं की जा सकती--- 
परिभाषा करने के लिये पूर्ण गुणार्थ का कथन आवश्यक है । व्यक्तिवाचक नामो का 
कोई गुण नही होता । अस्तु, मोहन, राम, सोहन आदि व्यक्तिवाचक नामों की परि- 
भाषा नहीं की जा सकती । इसी प्रकार वस्तु में अनन्त गुण होते है । अत' उनकी 
परिभाषा वही की जा सकती । 


तर्कशास्त्र में परिभाषा की उपयोगिता 

बहुधा जब किसी पद के विपय में वाद-विवाद हो रहा होता है तो हम यह 
देखते हैं कि वाद-विवाद करने वाले उस पद को भिन्न-भिन्न रूप में लेने के कारण 
व्यर्थ वाद-विवाद कर रहे है। अस्तु, ताकिक विचार की दृष्टि से सबसे पहले यह 
आवश्यक है कि हम विचारणीय विपय की परिभाषा कर ले ताकि व्यर्थ वाद-विवाद 
ने हो। उदाहरण के लिए भिन्न-भिन्न लोग ईश्वर पद के भिन्न-भिन्न अर्थ करते है 
और उसे लेकर व्यर्थ चाद-विवाद करते है । अब यदि ईश्वर पद का अर्थ निश्चित 
कर दिया जाये और उसकी परिभाषा कर दी जाए तो उसके विपय में जो कुछ भी 
विचार विनिमय होगा वह लाभदायक होगा | तकंशास्त्र विचारो की सत्यता का 
विज्ञान है। वह विचारो के सत्यासत्य की परख करता है । इसीलिए तकंशास्त्र में 
किसी भी पद पर विचार करने से पूर्व उसकी परिभाषा करना आवश्यक माना जाता 
है | परिभाषा करने से पूर्व परिभाषा की परिभाषा करना जरूरी है क्योकि यदि 
भिन्न-भिन्न लोग परिभाषा करने के भिन्न-भिन्न अर्थ लगायेगे तो विचारों की सत्यता 
असम्भव हो जायेगी। इसीलिए तकंशास्त्र मे परिभाषा की परिभापा की जाती है, 
उसके दोपो का विवेचन दिया जाता है और उसके नियमों को स्पष्ट किया जाता है। 


कुछ परिभाषाओं की परीक्षा 


अब परिभाषा के पीछे बतलाये गये नियमों के आधार पर कुछ परिभाषाओं 
की ताकिक दृष्टि से परीक्षा की जा सकती हैं *-- 


(१) तकंशास्त्र सभी शास्त्रों का सम्राट है--इस परिभाषा मे यह वतलाया 
गया है कि तकंशास्त्र सभी शास्त्रों का सम्राट हैं। सभी शास्त्रों का सम्राट कहने से 
तकंश्ञास्त्र का आवश्यक गुण स्पष्ट नहीं होता । यदि इस परिभाषा को उल्दा जाये तो 
यह वाक्य प्राप्त होगा कि “सभी ज्ञास्त्रों के सम्राट को तकंश्ास्त्र कहते है ।” यह 
वाक्य स्पष्ट रूप से गलत है । अस्तु, प्रस्तुत परिभाषा में परिसापा के इस नियम का 
उललघन किया गया है कि परिभाषा में ऐसे पदों का प्रयोग होता चाहिये जिनको 
आपस से परिवर्तित किया जा सके अर्थात्‌ विधेय को उद्देश्य और उह्ं श्य को विधेय 
के स्थान पर रक्‍खा जा सके । 

(२) प्रकाश अन्धकार की अनुपस्थिति है--यहाँ पर प्रकाश की परिभाषा 
करते हुए यह बतलाया गया है कि प्रकाश अन्धकार की अनुपस्थिति है । तकंगास्त्र 


६६ तर्कंधारत्र 


की दृष्टि से यह परिभाषा अनुचित है क्योंकि पश्िभागा का नियम यह है कि परि- 
भाषा निपषेधात्मक नहीं होनी चाहिए। चूँकि इस परिभाषा में यह बताया गया है 
कि प्रकाश अन्वकार की अनुपस्थिति है इसलिए इससे यह नहीं मारतूम पडता कि 
प्रकाश क्या है केवल यह मालूम पठता हे कि प्रकाश अन्धकार नहीं है । 

(३) मनुष्य दो पैरो वाला प्राणी है--यहाँ पर मनुप्प की परिभाषा करते 
हुए कहा गया है कि मनुप्य टो पैरो वाला प्राणी है । दो पैरों वाला प्राणी होना 
मनुष्य की आवश्यक विशेषता नहीं है क्योंकि एक पर न होने पर भी उसे मनुप्य ईई 
कहा जाता है बल्कि कभी-कभी दोनों पर फट जाने पर भी वह मनुष्य ही रहता है । 
अस्तु, पैर होना मनुष्य का अनिवार्य गुण नही है, उसके अभाव में भी मनुष्य होता 
सम्भव 5 । तक्कंशास्त्र मे किसी वरतु की परिभाषा करने मे यह आवश्यक होता है 
कि उसके अनिवाय गुण का उल्लेख किया जाये जिसके अभाव में उसका अस्तित्व 
सम्भव नही है। इस नियम से यह परिभाषा अनुपयुक्त सिद्ध होती है | दूसरी ओर 
यदि इस परिभाषा के उदंश्य और विर्धेय को आपस में बदल लिया जाये तो यह 
वाक्य मिलेगा कि “दो पैरो वाले प्राणी को मनुष्य कहते है ।” इस वाक्य के अनुसार 
तो कौवा, तोता, मोर आदि सभी चिडियो को मनुप्य कहा जा सकेगा क्योकि चिड़ियों 
के दो पैर होते है । अस्तु, यह परिभाषा दूपित हैं । 

(४) ज्ञानी वह व्यक्ति है जो ज्ञान रखता है-यहाँ पर ज्ञानी मनुष्य की 
परिभाषा करते हुए कहा गया है कि ज्ञानी वह व्यक्ति है जो ज्ञान रखता है। यह 
परिभाषा दृपित है क्योकि परिभाषा का एक नियम यह है कि उसमे परिभाष्य पद 
या उसका कोई पर्याय नहीं होना चाहिए। इसमे परिभाष्य पद की ही पुनरावृत्ति 
की गई है । 

(५) मनृष्य कविता लिखने बाला प्राणी है--यहाँ पर मनुष्य की परिभाषा 
करते हुए कहा गया हे कि मनुष्य कविता लिखने वाला प्राणी है। यह परिभाषा 
दूपित है क्योकि ऐसे अनेक मनुष्य है जो कविता लिखना नही जानते । इस प्रफार 
कविता लिखना मनुष्य का अनिवार्य लक्षण नही है वल्कि केवल औपाधिक लक्षण 
है । अस्तु, यहाँ पर अव्याप्त परिभाषा का दोप पाया जाता है । 

(६) तिभुज वह आकृति है जिसमें तीन सरल रेखायें तथा तीन कोण होते 
है--त्रिभुज की इस परिभाषा मे आवश्यक तत्वों के साथ-साथ अनावश्यक तत्वों का 
भी समावेश किया गया है। अस्तु यह व्यर्थ परिभापा हो जाती है । च्रिभुज वह 
आकृति है जिसमे तीन सरत रेखाये है, यह कहने के वाद तीन कोण होते है का 
उल्लेख करना व्यर्थ है क्योकि तीन रेखाये होने पर तीन कोण ही बनते है । 

(७) साहस एक नेतिक गुण है जो कि मनुष्य को विपद का सामना करने 
के योग्य बनाता है--साहस की इस परिभाषा में उसके पर्याथ का उल्लेख करके 
परिभाषा की गयी है । विपद का सामना करना साहस का अर्थ है। अस्तु, साहस 
की परिभाषा करने के लिये यह कहना अनुचित है कि वह एक नैतिक गुण है जो कि 
मनुष्य को विपद गा सामना करने योग्य बनाता हे । परिभाषा के तीसरे नियम के 
अनुसार परिभाषा *._ श्शाष्य पद या उसका कोई पर्याय नही होना चाहिये । 

(८) स्वतस्त्र का ते यह है जो किसी का दास नहीं है--इस परिभाषा में 
नियेधात्मक परिभाषा (७ 7ए०6 06ग्राशधाणा)) का दोप है। इसमे यह नहीं 
बतलाया गया कि स्वतन्त्रता क्या है बल्कि उसका निषेध बतलाया गया है। 
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(६) प्रार्थना आत्मा की हादिक इच्छा हैं--इस परिभाषा में परिभाष्य पद 
के पूर्ण गुण का कथन नही किया गया है इसीलिये यह परिभापा अशुद्ध है । प्रार्थना 
आत्मा की हादिक इच्छा है यह कहने से उसका पूरा गुण स्पष्ट नहीं होता । दूसरी 
ओर यदि इस परिभाषा मे उद्देश्य को विधेय और विधेय को उदं ब्य के स्थान पर 
रख दिया जाये तो यह वाक्य मिलेगा कि आत्मा की हादिक इच्छा प्रार्थना है । यह 
वाक्य गलत है क्योकि आत्मा की हादिक इच्छा प्रार्थना के अतिरिक्त भी हो सकती 
है । अस्तु, इस परिभाषा में परिभाषा और परिभाष्य पद परिवत्तनीय नही है जिससे 
वह परिभाषा अछुद्ध हो जाती है । 


(१०) समय अनन्त का चचल प्रतिब्रिम्ब हैं--परिभापा का यह नियम है 
कि परिभाषा परिभाष्य पद की अपेक्षा अधिक स्पष्ट होनी चाहिये । प्रस्तुत परिभाषा 
से परिभाषा परिभाष्य पद से अधिक स्पष्ट नही है । दूसरे, यहाँ यह परिभाषा करने 
में अलकारो का प्रयोग किया है जिससे इस परिभाषा मे आलकारिक परिभाषा का 
दोप हो जाता हें। चूंकि इस परिभाषा मे कठिन छाब्दों का प्रयोग किया गया है 
इसलिये इसमे दुर्वोध परिभाषा का भी दोष है । 


(११) विदरविद्यालय शिक्षा संस्था है---विश्वविद्यालय शब्द मे दो शब्दो को 
जोडा गया है, विश्व और विद्यालय। विद्यालय का अर्थ शिक्षा सस्था होता है । 
अस्तु, विश्वविद्यालय की परिभाषा करने में उसे शिक्षा सस्था कहने से पर्यायवा्ची 
परिभाषा का ढोप हो जाता है। परिभाषा का यह नियम है कि परिभाषा परिभाष्य 
पद की पर्यायवाची नहीं होनी चाहिए । अस्तु, यह परिभाषा अशुद्ध है । 


(१२) जीवन डूत्यु का विपरीत है--इस परिभाषा मे जीवन की पूर्ण गुण 
वाचकता का कथन नहीं किया गया। इसमे निर्ेधात्मक परिभाषा का दोष हैं। 
अस्तु, यह परिभापा अनुचित है । 

(१३) मनुष्य गोरे रंग का जीव है---परिभाषा का एक नियम यह है कि 
परिभाष्य पद में सबसे मुख्य और आवज्यक गुणों का ही वर्णव होना चाहिये। चूँकि 
गोरे रस का जीव होना मनुष्य का आवश्यक गुण नहीं है इरालिए वह परिभाषा 
बुद्ध है । 

(१४) मनुष्य आदतो की गठरी है--परिभाषा का एक नियम यह है कि 
परिभाषा स्पष्ट होनी चाहिए और उसमे अलंकारों या अनेकार्थक शब्दों का प्रयोग 
नही होना चाहिए। मनुष्य आदतों की गठरी है यह परिभाषा स्पण्ट नहीं है और 
इसमें अलकारिक परिभाषा का दोप है । 


(१५) मनुप्प एक सनुष्यत्व पूर्ण जीव है--परिभाषा का नियम यह है कि 
परिभाष्य पद परिभाषा का पर्यायवाची नही होना चाहिये। मनुष्य एक मनुष्यत्व 
पूर्ण जीव है यहाँ पर मनुष्य मनुष्यत्व पूर्ण जीव का पर्यायवाची है, अस्तु, यह परि- 
भाषा अछुद्ध है । 


(१६) मनष्य वह जीव है जो पक्ष नही है--परिभाषा का एक नियम यह है 
कि वह भावात्मक (?०४0ए८) होनी चाहिये और निर्षधात्मक नहीं होनी चाहिये । 
मनुष्य वह जीव हैं जो पथ्रु नहीं है यह मनुष्य की निर्षधात्मक परिभाषा है। भस्तु, 
यह परिभाषा दृपित्त है । 


द्द्द तकंमास्द्र 


साराश 

किसी भी पद की परिभाषा फरने में उसकी जासन्नतम जाति फे साथ-साथ 
उसके व्यावर्तक गुण फा उल्लेख किया जाता है । 

ताकिक परिभाषा और चर्णन में अन्तर--१. परिभाषा सम्पूर्ण स्वभाव 
को बतलाती है, २. परिभाषा चैज्ञानिक होती है, ३. परिभाषा पदों फी जाती है, 
४ परिभाषा का लक्ष्य वस्तु विषयक विचारों को स्पप्ट फरना होता है, ५. परिभाषा 
जातिवाचक पदों की होती है, ६. परिभाषा करने में बुद्धि की आवश्यकता होती ६ । 
दूसरी ओर वर्णन में इन राब विशेषताओं के विपरीत विश्ञोपतायें पायी जाती है । 

परिभाषा के नियम--१. सम्धूर्ण स्वभाव का फथन--इसको थे मानने से 
व्यर्थ परिभाषा, आकस्मिक परिभाषा, अव्याप्त परिभाषा तथा अतिथ्याप्त परिनापा 
के दोष होते हे, २. परिभाष्य पद से अधिक स्पष्ट परिभाषा---हैसकों ले मानने से 
परिभाषा आलंकारिक या दुर्बोध हो जाती है, ३ परिभाषा में परिभाष्य पद या 
उसका कोई पर्पाय नहीं होता चाहिए, ४. परिभाषा यथासम्भव निपेधात्मक नही 
होनी चाहिए । 

परिभाषा की सीमा--१. सर्वोच्च जाति फी परिभाषा नहीं हो सकती, 
२. एकवाचक तथा गृणवाचक नामो की परिसापा नहीं हो सकती. ३. व्यक्तिवाचक 
नामों और वस्तुओं की परिभाषा नहीं फी जा सकती । 

ताकिक दृष्टि से किसी ओ प्रत्यप की परिभाषा किये वर्गर उसका अर्य॑ समझ 
में नहीं आ सकता । तर्कशास्त्र में परिभाषा फी भी परिभाषा की जातो है । 


अभ्यास के लिये प्रइन 
प्रशन १. ताकिक परिभाषा और वर्णन में बया अन्तर है? उदाहरण देकर समझाहये । 


तवंशास्त्र मे परिभाषा की क्या उपयोगिता है ? (यू० पी० बोर्द १६६८) 
प्रश्त २. ताकिक परिभाषा के नियमो का वर्णन करके उनकी व्यास्या कीजिये और उनके भग 
करने से उत्पन्न होने वाले दोपो को वतलाइये । (यू० पी० बोर्ड १६७०) 


प्रशत ३. परिभाषा की परिभाषा कीजिये और उसके नियम बत्तलाएये । 
(बुन्देलयण्ड १६७८) 
प्रणत ४, परिभाषा के ताकिक नियमो की व्याख्या, उसके उलघन से उत्पन्न दोषों फो बतलाते 
हुए कीजिए । (गोरसपुर १६७६) 
प्रश्न ५. जाति एवं व्यवछेंटफ हारा परिभाषा क्या है ? इस प्रकार फी अच्छी परिभाषा की 
शर्तों की व्यास्या कीजिये । (गोरयपुर १६७६) 


रे 


ताकिक विभाजन 


(,060&, छश&07) 


तकशास्त्र शुद्ध विचार का विज्ञान है। यह वे नियम बतलाता है जिन पर 
चलकर हम किसी प्रशइन पर सही तरीके से विचार कर सकते है । ससार की विभिन्‍न 
वस्तुओं के बारे मे विचार करते समय हमे बहुधा उनको भिनन्‍्न-भिन्‍न वर्गों में वाँटना 
पडता है । इसके बिना विचार सम्भव नही होता | किसी जाति या उच्च वर्ग को 
किसी एक सिद्धान्त के अनुसार उसकी उपजातियो या निम्न वर्गों में तोडना ही 
ताकिक विभाजन है। इस प्रकार ताकिक विभाजन की प्रक्षिया मे बडे वर्ग को छोटे 
वर्गो मे बाँटा जाता है। स्पष्ट है कि ताकिक विभाजन का अर्थ वस्तुओ को मिनना 
नही है। इसमे हम किसी वस्तु को टुकडो में नही बाँठते बल्कि जाति को उपजातियो 
में अथवा वर्ग को उपवर्गो में बॉटते है । इस प्रकार ताकिक विभाजन से जातिवाचक 
पदो की व्याप्ति का बोध होता है । दूसरे शब्दों में, इससे यह पता चलता है कि 
किसी जातिवाचक पद में कौन-कौन से वर्ग के व्यक्तियों, जीवों अथवा वस्तुओं का 
समावेश है। उदाहरण के लिये मानव जाति को योरुपीय, भारतीय, अफ्रीकी, 
भास्ट्रेलियत आदि अनेक प्रजातियों मे बाँठा जा सकता है। इनमे प्रत्येक वर्ग मे भी 
03 उपवर्ग है। उदाहरण के लिये भारतवर्ष मे दर्जनों प्रजातियों के लोग पाये 
जाते है । 

ताकिक विभाजन और भौतिक विभाजन में अन्तर 

ताकिक विभाजन की उपरोक्त च्याख्या से भौतिक विभाजन (?॥ए९०ा 
77ण0०)) से उसका अन्तर स्पष्ट होता है। भौतिक विभाजन मे किसी वस्तु, 
जीव अथवा वनस्पति को उसके भिन्‍न-भिन्‍न भागो मे बाँटा जाता है। उदाहरण के 
लिये पेड़ मे जड, तना, गाखाये और पत्तियाँ होती है। ये इसके भौतिक विभाजन 
से अलग-अलग की जा सकती है| इसी तरह मानव शरीर मे पैर, हाथ, धड़ और 
सिर को अलग किया जा सकता है | एक त्रिमुज मे उसकी तीत्तो भुजाओ को अलग 
किया जा सकता है। ये सब भौतिक विभाजन के उदाहरण हैं। भौतिक विभाजन 
के विरुद्ध ताकिक विभाजन मे, जैसा कि पहले ही वतलाया जा चुका है, किसी वस्तु 
अथवा जीव का विभाजन न करके जाति का उपजातियो मे विभाजन किया जाता 
है | सक्षेप मे, ताकिक विभाजन और भौतिक विभाजन मे मुख्य अन्तर निम्नलिखित 

(१) ताकिक विभाजन जाति का उपजाति में विभाजन है जबकि भौतिक 
विभाजन वस्तु अथवा जीव का उसके अग्रो से विभाजन है । 


(२) ताकिक विभाजन किसी मुल विभाजन धर्मं पर आधारित होता है । 


७० तकंथास्त्र 
मानव प्रजाति को प्रजातीय लक्षणों के आधार पर ही ताकिक भागों में _बाँटा 
जाता है। किसी अन्य आधार पर ऐसा नही किया जा सकता | दूसरी ओर भौतिक 
विभाजन में ऐसे किसी मूल विभाजक धर्म की आवश्यकता नहीं है। आप किसी बस्नु 
को चाहे जिस तरह टुकड़े-टुकड़े कर सकते है, यह उसका भीतिक विभाजन होगा । 

(३) ताकिक विभाजन विचार की दृष्टि से किया जाता है। उदाहरण के 
लिये प्रजातियों का विभाजन करने में हम उनको विभिन्न मानसिक वर्गों में बाँटते हू 
भौतिक रूप में उन्हें अलग-अलग नहीं करते । ताकिक विभाजन पद से भी यही बात 
स्पष्ट होती है। दूसरी ओर भौतिक विभाजन में, जैसा कि उसके भात्दिक अथ्थ से 
स्पष्ट है, वस्तुओं को विचार की दृष्टि से नही वल्कि यथार्थ मे विभाजित कर दिया 
जाता है । 

(४) ताकिक विभाजन क्रमबद्ध होता है । इसमे सबसे बडे वर्ग को उससे 
छोटे वर्ग मे और इससे छोटे वर्ग को उससे छोटे वर्ग मे इस प्रकार जाति को आमम्न 
उपजातियो में विभाजित किया जाता है। भीतिक विभाजन में ऐसा कीई नियम 
नही है । * है 

(५) ताकिक विभाजन में विभाजित पदों का एक दूसरे से सर्वथा पृथक होना 
आवश्यक है। ऐसा न होने पर साच्छादन विभाजन का दोप हो जाता हूँ | दूसरी 
ओर भौतिक विभाजन भे ऐसा कोई नियम नही है । 

ताकफिक विभाजन के नियम 

ताकिक विभाजन भौर भीतिक विभाजन में उपरोक्त अन्तर से ताकिक 
विभाजन के नियम भी स्पष्ट होते है। संक्षेप में ताकिक विभाजन के मुल्य नियम 
निम्नलिखित हैं -- 

(१) ताकिक विभाजन सर्देव किसी वर्ग का होता है--जगा कि पीछे कहा 
जा च॒का है, व्यक्ति अथवा वस्तु का भौतिक विभाजन किया जा सकता है किन्तु 
ताकिक विभाजन नहीं किया जा सकता। उदाहरण के लिये चन्द्रमुप्त, गाय, बेल 
या भेज, कुर्सी का ताकिक विभाजन नहीं किया जा सकता | ताकिक विभाजन 
मनुष्य जाति, पथु जाति या फर्नीचर का अवश्य किया जा सकता हैँ क्योकि ये जाति- 
बोधक पद है। इस प्रकार ताकिक विभाजन केवल जातिवाचक पदो का ही किया 
जाता है । 

ताकिक विभाजन के इस नियम का उल्लंघन करने से भौतिक विभाजन 
अथवा आध्यात्मिक विभाजन उपलब्ध होता हैँ। आध्यात्मिक विभाजन में किसी 
पदार्थ, व्यक्ति या जाति के घर्मो या लक्षणों का उल्लेग्च किया जाता हे । इसलिए 
इसको आभिवमिक विभाजन भी कहा गया है । उदाहरण के लिये यदि किसी वृक्ष 
की ऊँचाई, सघनता, रूप, रंग, आदि मे विभाजन किया जाये तो यह आशभिर्धामक 
विभाजन का उदाहरण है। भौतिक विभाजन में व्यक्ति अथवा वस्तु का विभाजन 

किया जाता है। इस प्रकार यदि कोई पद जातिवाचक नही हैं तो उसका भौतिक 
या आमिवर्मिक विभाजन (/८ए॥98०७ 7)शंध्रणा) ही हो सकता है, ताकिक 
विभाजन नही हो सकता । 

(२) एक समय में एक विभाजक धर्म---ताकिक विभाजन करने में यह 
आवश्यक है कि एक समय में विभाजन करने में एक ही मुख्य विभाजक धर्म के 
आधार पर विभाजन किया जाना चाहिए। उदाहरण के लिए मानव प्रजाति को 


ताकिक विभाजन ७१ 


प्रजातीय लक्षणों के आधार पर भिन्‍न-भिन्‍न उपप्रजातियों मे बाँठा जा सकता है। 
किन्तु उसी समय मनुष्यो को विभिन्‍न धर्मो, भाषाओ, राष्ट्रो आदि के आधार पर 
विभाजित नही किया जा सकता । भिन्‍्त प्रसंग मे मनुष्यों का राष्ट्र के आधार पर 
अथवा भापा या किसी अन्य आधार पर ताकिक विभाजन किया जा सकता है। 


ताकिक विभाजन के उपरोक्त नियम को मानने से अर्थात्‌ एक ही समय 
मे अनेक विभाजक धर्मो के आधार पर विभाजन करने से विभाजन सकरता का 
दोष (78[80ए ० (7085 7)शंध०॥) उत्पन्त होता है । उदाहरण के लिये मनुष्य 
को श्वेत, सभ्य, योरोपीय अथवा लम्बे वर्गों मे विभाजित करने मे चार विभाजक 
धर्मो का प्रयोग किया गया है। एक ही काल में इस प्रकार का विभाजन अभनुपयुक्‍त 
है क्योंकि इससे कोई वैज्ञानिक उद्देश्य प्राप्त नहीं होता बल्कि विचार करने मे 
अव्यवस्था उत्पन्त होती है । 

(३) उपवर्यों का परस्पर व्यावत्तक होना--ताकिक विभाजन करने में यह 
आवश्यक है कि उपजातियाँ अथवा उपवर्ग एक दूसरे से सर्वधा पृथक हो। दूसरे 
शब्दों मे, कोई भी व्यक्ति अथवा वस्तु एक से अधिक वर्गो में शामिल नही हो सकनी 
चाहिये । उदाहरण के लिये यदि हम मनुष्यों को रवेत, काली और पीली प्रजातियों 
मे बाँटे तो कोई भी व्यक्ति इनमे से किसी एक ही प्रजाति में गरिना जाएगा, वह एक 
ही साथ श्वेत अथवा काली या पीली प्रजाति का सदस्य नहीं हो सकता । 

विभाजन के उपरोक्त नियम का पालन न करने से आर्थात्‌ उपवर्गो के 
परस्पर व्यावर्तक न होने से परस्पर व्याप्त विभाजन अथवा साच्छादत विभाजन, 
(0ए०7००ए०गष्ट 7)शंधंण)) का दोष उत्पन्न होता है। उदाहरण के लिये यदि 
मनुष्य जाति को धनी, शिक्षित और हिन्दू आदि वर्मो में वॉँठा जाये तो कोई व्यक्ति 
एक ही साथ इन तीनो वर्गों का सदस्य भी हो सकता है क्योंकि ये वर्ग एक दूसरे 
से सर्वथा पृथक नही है । 

(४) उपजातियों की वस्त॒वाचकता विभाज्य जाति के बराबर होना-- 
ताकिक विभाजन के लिये यह आवश्यक है कि किसी जाति को ऐसी उपजातियो में 
बाँटा जाये जिनका योग विभाज्य जाति के बरावर हो । उदाहरण के लिये भौतिक 
पदार्थों को ठोस, द्रव्य और गँस मे बाँठा जाता हैं। इसके अतिरिक्‍त अन्य कोई 
भौतिक पदार्थ नही होता, इसलिये इसमे उपवर्ग विभाज्य वर्ग के वरावर है । 

ताकिक विभाजन के इस नियम का दो प्रकार से उल्लघन किया जा सकता 
है, एक तो यदि उपजातियाँ मिलाकर विभाज्य जाति से कम बैठे तो इसे भअव्याप्त 
अथवा अत्यधिक सकीर्ण विभाजन (00 ग्रथ्ा०ज़ 0ए780०॥) कहा जाता है क्योकि 
इसमे विभाज्य जाति की पूर्ण वस्तुवाचकता सम्मिलित नही होती | उदाहरण के 
लिये यदि मानव प्रजाति को केवल ब्वेत और काली प्रजातियो मे वाँटा जाये तो 
यह सकीर्ण विभाजन है क्योंकि कुछ ऐसी प्रजातियाँ छूट जाती है जो इनमे से 
किसी वर्ग मे नहीं आती । ताकिक विभाजन के उपरोक्त नियम को भंग करने का 
एक अन्य तरीका यह है कि जाति के विभाजन में इतनी अधिक उपजातियों को 
सम्मिलित करने की कोशिश की जाये जो उसकी वस्तुवाचकता से अधिक हो । 
उदाहरण के लिये यदि सिक्‍को को सोने चादी, तावे और पीतल के सिक्‍को के 
साथ साथ नोटों में भी विभाजित किया जाये तो यह अति व्याप्त विभाजन हे क्योकि 
वास्तव में सिक्‍क्रे की वस्तृवाचक्रता से नोटो का बोध नही होता । इसी प्रकार यह 


अत्यधिक व्याप्त विभाजन (60 छ्ा66 ताशशञणा) है। 


तकंगास्त्र 


(न 
ल्‍्प 


(५) विश्नाज्य वर्ग का नाम उसी अर्थ में सब उपवर्यो पर लागू होना-- 
ताकिक विभाजन में यह आवश्यक है कि विभाजन करने से जितने भी उपवर्ग 
आये उन सव को मुख्य वर्ग के नाम से पुकारा जा सके । उदाहरण के लिये ब्वेत 
काले, पीले सभी वर्णो के व्यकवितयो को मनुप्य कहा जा सकता है, इसलिये मानव 
को प्रजातीय वर्गो में विभाजित करना उपयुक्त है ! किन्तु मनुष्य के सिर, पर, हाथों 
आदि को मनणष्य नहीं कहा जा सकता इसलिये मानव का विभाजन इस प्रकार नही 

कया जा सकता । वास्तव में इस निय्रम को भग करने से उपवर्गों का निर्देश मिल- 
कर विभाज्य वर्ग के निर्देश से बड़ा हो जाता है, इसलिये इसमे अतिव्याप्ति का दोप 
होता है । पीछे मनप्य को सिर, धड़, हाथ, पर आदि में विभाजित करने का जो 
उदाहरण दिया गया है वह वास्तव में भौतिक विभाजन है। स्पष्ट है कि ताकिक 
विभाजन के इस पाँचवें नियम को न मानने से भौतिक विभाजन होता है। आभि- 
बमिक विभाजन भी इसी प्रकार होता है । उदाहरण के लिग्रे मनुष्य में बुद्धिमत्ता, 
प्राणित्व आदि जो ग्रुण है उनमें से किसी को मनुप्य की सज्ञा नहीं दी जा सकतीं । 
इस प्रकार मनृप्य का इन गुणों मे विभाजन ताकिक विभाजन न होकर आभिधमिक 
विभाजन होगा । 

(६) क्रमबद्ध विभाजन--ताकिक विभाजन क्रमवद्ध विभाजन होता हैं। 
दुसरे दब्दों भे, इसमे किसी भी प्रकार की छलाँग लगाना अनुचित होता है और 
विभिन्न वर्गो मे निरन्तर क्रम वना रहता है । यह तभी हो सकता है जबकि जाति को 
आमन्‍न उपजातियों (?5फंग्र6 5796०६७९७) मे ओऔर आसन्न उपवर्गो में वादा जाए 
उदाहरण के लिये प्रजाति के आधार पर विभाजन में सबसे पहले मानव के बड़े-बड़े 
प्रजातीय वर्ग लिये जाने चाहियें और इसके वाद इनमें से प्रत्येक के उपवर्गमो का 
उल्लेख किया जाना चाहिये | जीवधारी का विभाजन करने में हम उसे तुरन्त भार- 
तीय बौर योठुपीय वर्गों में नही वाट सकते । सबसे पहले उसे पश्‌, पक्षी और मनप्य 
में वॉटना पड़ेगा और फिर इनमे से मनप्यो को विभिन्‍न प्रजातियों मे वाठा जाण्गा। 
इस प्रकार ताकिक विभाजन में किसी भी चरण को छोड़ा नहीं जाता और चरण 
उपचरण विभाजन किया जाता हैं। इस नियम का पालन न करने पर अव्याप्त 
विभाजन या क्रमहीन विभाजन का दोष होता है । 

यदि ध्यान से देखा जाए तो विभाजन के उपरोक्त ६ नियम परस्पर सम्ब- 
न्धित हैं और इनमें से किसी एक के भंग होने पर अन्य नियम सी भंग होते हैं । 
इसलिये सही ताकिक विभाजन में इनमें से किसी भी नियम का उल्लंबन नहीं किया 
जा सकता । 


ताकिक विभाजन और आशभिर्धाभक विभाजन 


आशिवमिक विभाजन अथवा ग्रुणणत विभाजन, जूँसा कि इसके नाम से 

हैं, किसी वस्तु या जाति के गुणों या धर्मों का विभाजन है । उदाहरण के लिये 
मनप्य में बुद्धिमता, प्राणित्व आदि अनेक धर्म बतलाये जा सकते हैं। आभिवर्मिक 
विभाजन में विभाज्य पदार्थ उ्देब्च और विभाजित भाग उसके विवेय बनाये जा 
सकते है किन्तु धर्मो को उद्देग्य के स्थान पर नहीं रक्खा जा सकता। दूसरी ओर 
ताकिक विनाजन में विभाज्य जाति को उपजातियों का विबेय वनाया जा सकता हैं 
किन्तु उपजाति को जाति का विधेय नही बनाया जा सकता। इस प्रकार ताकिक 
विभाजन और आसिवमभिक विभाजन मे स्पप्ट अन्तर हैं। ताकिक विभाजन में हम 
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विये हुए व्यक्ति अथवा वर्ग के विभिन्‍न गुणों के वारे में नहीं सोचते बल्कि उसके 
किसी ऐसे भूल गुण की तलाश करते है जो कि उसके विभिन्न वर्गो मे समान रूप से 
पाया जाता हो । 
ताकिक विभाजन और परिमभाषा 

ताकिक विभाजन और परिमभापा में बड़ा घनिष्ठ सम्बन्ध है। इस घनिष्ठता 
के विषय में कहा गया है कि “विभाजन करने में हम परिभाषा करते हैं और 
एरिमाषा करने में हम विभाजन करते है ।॥? (का तांसशकाड़ ९ त6प्चा९, ॥गा 
9० ४० 97५706) इस प्रकार यदि हमे मानव का विभाजन करना है तो सबसे 
पहले यह देखना पडेगा कि मानव में कौनसा मूल गुण है जिसके आधार पर उसकी 
परिभाषा की जा सकती है । परिभाषा करने में हम मानव के उसी मूल गुण का 
उल्लेख करते है जो कि उसको अन्य जीवधारियों से भिन्‍त दिखलाता है। यदि यह 
कहा जाता है कि भमनृष्य विचारशील, चेतन जीवधारी है, तो परिभाषा में विचार 
शीलता मनुष्य का व्यावतेक धर्म है और इसी के आधार पर उसकी परिभाषा की 
जाती है । किसी भी पद की परिभाषा करने मे उसके व्यावर्तक धर्म के उल्लेख के 
साथ-साथ उसकी सामान्य जाति का उल्लेख आवद्यक होता है। विभाजन करने मे 
भी इन्ही दोनों को जानना आवद्यक है । 

उपरोक्त विवेचन से यह नही समझना चाहिये कि विभाजन और परिभाषा 
में कोई अन्तर ही नहीं है । जबकि ताकिक विभाजन में पद के व्याप्त्यर्थ से सम्बन्ध 
होता है, परिभाषा उसके गुणार्थ पर निर्मर होती है । वस्तुवाचकता अथवा व्याप्त्यर्थ 
और गुणार्थ ये दोनो ही जातिवाचक पदो मे पाये जाते है, किन्तु ये दोनों ही भिन्‍त- 
भिन्‍त है । दूसरी ओर व्यक्तिवाचक पदो में केवल व्याप्त्यर्थ होता है, इसलिये उनका 
ताकिक विभाजन नहीं किया जा सकता । भाववाचक पदों में केवल गुणार्थ पाया 
जाता है, इसलिये उनका भी ताकिक विभाजन नहीं होता । व्यक्तिवाचक और 
भाववाचक दोनो ही पदो की परिभाषा भी नही होती । 

ताकिक विभाजन की सीसा 

ताकिक विभाजन की परिभाषा से यह स्पष्ट होता है कि कुछ परिस्थितियों 
में ताकिक विभाजन सम्मव नहीं है। इस प्रकार की मुख्य परिस्थितियाँ निम्न- 
लिखित है -- 

(१) व्यक्ति विशेष या किसी अकेली वस्तु का भौतिक अथवा आभिधर्मिक 
विभाजन किया जा सकता है किन्तु ताकिक विभाजन नही किया जा सकता क्योंकि 
ताकिक विभाजन केवल जातिवाचक पद का होता है। 

(२) ताकिक विभाजन के लिये यह आवश्यक है कि जातिवाचक पद में उप- 
जातियो की सम्भावना हो । अन्त्य जाति ([)9 896०७४) में उपजातियाँ नही 
होती, इसलिये उनका ताकिक विभाजन नही किया जा सकता । उसे केवल व्यक्तियों 
में वादा जा सकता है । 

(३) आतरिक अनुभवों का ताकिक विभाजन नही किया जा सकता क्योकि 
उनका विश्लेषण सम्भव नही है । 

ताकिक विभाजन की परिभाषा करते हुए यह कहा जाता है कि उसमे 
विभाजक धर्म एक ही होना चाहिये और उपवर्ग परस्पर व्यावर्तक होने चाहिये । 
इसके अतिरिक्त विभाज्य वर्गो को मिलाकर मुख्य वर्ग के निर्देश के वरावर होना 


हु तर्कंभास्प 


चाहिए | दििवगगाश्वित विभाजन (9शंक्नणा 9/ ाणाणणाए), जैसा कि उसके 
नाम से स्पप्ट है, ऐसा विभाजन है जिसमे किसी उच्च वर्ग को अस्तियाचवा लौर 
नास्तिवाचक दो वर्गों में घाटा जाता है। किसी भी वर्ग के अस्तिवाचक ओर नारित- 
वाचक उपवर्गों में कोई मध्य दया सम्भव नहीं है। थे दोनों ही वर्ग मिलाकर 
विभाज्य वर्ग के निर्देश के वरावर होते है। टस प्रकार स्पप्ट है कि हिव्माश्वित 
विभाजन ताकिक विभाजन के नियमों का पालन करता है । इसका एक उदाहरण 
इस प्रकार दिया जा सकता हैँ कि मनप्य जाति को एशिगावासी वर्गों में बादा जा 
सकता है | प्रत्येक मनप्य इसमें से किसी ने किसी वर्ग में अचम्य आएगा, तीसरी स्थिति 
नही हो सकती । इसी प्रकार एशियाबासियों को भारतीय और अभारतीय वर्गों मे 
बाँटा जा सकता है | भारतीय वर्ग को बंगाली और अबगाली वर्गों में बाटा झा 
सकता है। 

द्विवर्गाश्रित विभाजन का विद्येष लाभ यह है कि यह विभाजन पूर्ण होता है 
और इसमे कोई व्याघात अथवा मध्य दणा सम्भव नहीं होती । किन्तु, दूसरी ओर 
इसी विभाजन से वस्तुओं के विपय में कछ भी पता नहीं चलता । उदाहरण के लिये 
किसी व्यक्ति को अभारतीय कहने से यह तो मालूम होता है कि गह भारत का नही 
हैं किनत यह मालम नहीं होता कि बह किस देण का है । यही वात अन्य द्िवग्गाश्चित 
विभाजनो के बारे में कही जा सकती है । वास्तव में ह्विवर्गाशित विभाजन एक 
आकार विपयक (70779) प्रक्रिया हैं । इसमें आकार मात्र का विभाजन होता हैँ 
ओऔर विभाज्य बस्तुओ के बारे में कुछ भी ज्ञान नहीं हेता | इस प्रकार यह विभाजन 

पप्ट और निश्चित ज्ञान नही देता । सच तो यह है कि इस विभाजन में बतलाई 
गई अभावात्मक जाति का कोई अस्तित्व नहीं होता । 
सारांश 

ताकिक विभाजन भोतिक और आम्िघर्मिक विभाजन से भिन्‍न है। उसकी 
विशेपतायें हैं-- (१) ताकिक विभाजन सर्दव किसी चर्म का होता है, (२) एक 
समय में एक विनाजक धर्म, (३) उपवर्गो का परस्पर व्यावर्तक होना, (४) उप- 
जातियों की दस्तुवाचकता विभाज्य जाति के बरावर होना, (५) विभाजक वर्ग का 
नाम उसी अर्थ में सभी उपवर्गो पर लागू होना, (६) क्रमवद्ध विभाजन होना । अस्तु 


ताकिक विज्ञाजन सीमित है । वह परिमाजन पर आधारित हू । द्विवर्गाशित विभाजन 
आकारगत विभाजन हू । 
अभ्यास के लिये प्रइन 
प्रश्य १ ताढिक 2045 ने हैं ? भौतिक विभाग से इसका अन्तर बतलाइये तथा 
ताकिक विभाग के नियमों का विवेचन कीजिये । (यू० पी० बोर्ड १६६४) 
प्रभ्त २. ताकिक विभाजन किसे कहते हैँ ? ताकिक विभाजन ममगत विभाजन तथा गणगत 
विभाजन से ऊिस प्रकार भिन्‍न है ? (यू० पी० बोर्ड १६६२) 
प्रज्न ३. ताकिक विभाग की प्रकृति तथा नियम समझाइये । ताकिक परिभाषा से उसकय 
क्या सम्बन्ध हैं ? (यू० पी० बोर्ड १६६१) 
प्रश्न ४. विभाग और परिमापा का सम्वन्ध और उनमें अन्तर वतलाइये । 
(यू० पी० छोड १६७१) 


९ छ 


मिश्यंय 


(7ए०एाग्शापरप) 


तर्कश्ास्त्र भाषपाभिव्यक्त विचारों का विज्ञान है। विज्ञान के द्वारा हमे सत्य 
अथवा ज्ञान प्राप्त होता है । यह विचार अथवा चिन्तन एक प्रक्तिया है। निर्णय इस 
प्रक्रिया मे एक सोपान है | 

निर्णय विचार की प्रक्रिया को प्रारम्भ करता है । 

निर्णय वया है ? उदाहरण के लिये जब कभी कोई बाह्य वस्तु हमारी चेतना 

के क्षेत्र में आती है तो हमे निर्णय के द्वारा उसका ज्ञान 

होता है । इस प्रकार निर्णय प्रथम बौद्धिक क्रिया है। वह केवल क्रिया ही नही बल्कि 

उसका परिणाम भी है। निर्णय से हमे ज्ञान प्राप्त होता है । इस प्रकार ज्ञान निर्णय 

का परिणाम है और निर्णय ज्ञान तक पहुँचाने वाली प्रक्रिया है। दूसरे शब्दो मे, 

विचार निर्णय के माध्यम से चलता है | यही निर्णय जब भाषा भें अभिव्यक्त हो 

जाता है तब हम इसे तकंवाबय कहते है । इस प्रकार तर्कवाक्य निर्णय का 
बाह्य रूप है और निर्णय तकंवाक्य का आन्तरिक रूप है । 


निर्णय ओर प्रत्यय 


कुछ तकंशास्त्री निर्णय को नही बल्कि प्रत्यय को विचार की मूल इकाई 
मानते है । इसके अनुसार निर्णय प्रत्ययो को जोडने अथवा अलग' करने की प्रक्रिया 
है । निर्णय प्रत्ययो से बनते है । उदाहरण के लिये लोहा एक धातु है, इसमे लोहा 
और धातु इन दो प्रत्ययो के जोडने से निर्णय बना है । किन्तु दूसरी जोर यदि ध्यान 
से देखा जाये तो प्रत्यय बनाने मे भी निर्णय करने की आवश्यकता होती है । दूसरे 
शब्दो मे, प्रत्यय निर्णय की इकाई नही है बल्कि निर्णय ही प्रत्यय की इकाई है । 
उदाहरण के लिये लोहा हमारे लिये कुछ निर्णय का प्रतिनिधि है। जैसे वह कडी 
धातु है, वह गलनशील है, वह कठोर है, उसके हथियार बनते है इत्यादि ) जिस 
प्रत्यय मे जितना ही अधिक अर्थ अथवा महत्व होता है उसके मूल मे निर्णयो की 
उतनी ही अधिक सख्या होती है | निर्णय से अलग प्रत्यय केवल छाब्द मात्र है | 
निर्णय प्रत्यय को विचार देता है। इस प्रकार प्रत्यय निर्णयो की एक श्यू खला से 
बनता है। वह निर्णयों की श्छ खला का प्रतिनिधि है । वह अनेक निर्णयों को सक्षेप 
में अभिव्यक्त करता है । 


लि्णंय और तकंवाक्‍्य 


७. भत्ययों को निर्णयो की इकाई मानने के मूल में एक अन्य गलती निर्णय और 
तकंवाक्‍य मे अन्तर न करना है। तककंवाक्य मे उद्देश्य और विधेय तथा सयोजक 


७६ तकंगास्घ 


होते है। उनमे सयोजक, उद्देश्य और विधेय को सयुवत करता हैं। उद्दे्य और 
विधेय शब्द है । इस प्रकार तकंवाक्‍्य दब्दो से बनता है| किन्तु दूसरी ओर निर्णय 
शब्दों से नही बल्कि विचारों से बनता हैं| उसमे तर्कवाबय के समान उदय विधेय 
और सयोजक नही होते । वह तो बाह्य सवेदना के प्रति एक बौद्धिक प्रतिक्रिया है 
जिससे कि हम उसका कोई अर्थ या महत्व निश्चित करते हैं। अस्तु, यह नहीं कहा 
जा सकता कि निर्णय प्रत्ययों से बनता है । दूसरी ओर निर्णयों के बिना प्रत्ययों का 
कोई अर्थ नही होता । अस्तु, यह कहना अधिक उचित है कि निर्णय विचार की 
इकाई है । जब अनेक निर्णय एकत्रित हो जाते है तो वे प्रत्यवय का रूप धारण कर 
लेते है। निर्णयो की श्र खता एक के वाद एक निर्णय के द्वारा चलती रहती है । इस 
शव खला में मूल की ओर चलते हुए किसी न किसी निरपेक्ष निर्णय पर पहुँचना 
अत्यन्त आवश्यक हे जिससे पहले कोई निर्णय नहीं होता । इस प्रकार के निरपेक्ष 
निर्णय समस्त ज्ञान विज्ञान और दर्शन के मूलाधार हैं। इन्ही से समस्त विचार 
प्रारम्म होता है। सक्षेप मे, निर्णय विचार की इकाई है । निर्णय से ही विचार की 
क्रिया का विकास प्रारम्भ होता हे । शब्दों का रूप धारण करके निर्णय तर्कवावय 
बन जाता है । 
निर्णय और अनुमान 

अनुमान एक पूर्णतया विकसित निर्णय है। जैसे-जैसे हमारा चिन्तन सरल 
निर्णय के अनुमान की ओर बनता है वैसे-वैसे उसमें अधिकाधिक विभेदीकरण और 
संकलन हो जाता है । अस्तु, निर्णय और अनुमान में निम्नलिसित दो भेद बतलाये 
जा सकते है :--- 

(१) अनुमान से निर्णय अधिक जटिल हु--जैसा कि पहले बतलाया जा चुका 
है, निर्णय एक पूर्ण, सरल जिया है, उसमे किसी प्रकार के टुकड़े या भाग नही होते । 
दूसरी ओर, अनुमान मे अनेक सोपान होते है । 

(२) अनुमान सें नि८्कर्ष के आधार बतलाये जाते हैँ---एक सरल निर्णय में 
इन्द्रिय प्रत्यक्ष के आधार पर कुछ कहा जाता है जैसे--कल वर्पा हुयी अथवा बस 
छूट गयी है इत्यादि । इनमे से प्रत्यक कथन अकेता होता है उसे किसी अन्य तथ्य 
अथवा तथ्यों की सहायता की आवश्यकता नहीं पडती । दूसरी ओर अनुमान तथ्यों 
में अनिवार्य सम्बन्ध स्थापित करता है, उसमे ज्ञात के आधार पर अज्ञात के विपय में 
कथन होता है । उसमे उपस्थित वस्तुओं के आधार पर उनसे अनिवार्य रूप से 
सम्बन्धित अन्य वस्तुओ के विषय में कथन होता है। यह आवशध्यक नही हे कि 
अनमान में किसी नवीन सत्य की ही स्थापना की जाये यद्यपि अनुमान से अनेक बार 
नवीन सत्यो पर पहुँचा जाता है। अनुमान मे कथन के आधार स्पप्ट करके यह 
दिखलाया जाता है कि कुछ तथ्यों के आधार पर कथन में कही गयी बात अनिवार्य 
सिद्ध होती है। जबकि निर्णय को बिना किसी तर्क वितर्क के मान लिया जाता है 
अनुमान में तर्क देना आवश्यक होता है और अनुमान के सत्य को उसके वाकयों के 
सत्य पर ही आधारित माना जाता है । सच तो यह है कि जब कोई निर्णय अपने 
कारणों अथवा आधारो के प्रति चेतन है तों वह अनुमान का रूप ग्रहण कर लेता 
है | इस प्रकार निर्णय और अनुमान मे आधार की चेतना का अन्तर है । 


निर्णय के मुख्य लक्षण 
निर्णय के स्वरूप अथवा प्रकृति को भली प्रकार समझने के लिये उसके 


सिर्णय ७७ 


लक्षणों को जानना आवश्यक है। तर्कशास्त्रियों ने निर्णय के निम्नलिखित मुख्य 
लक्षण माने है :--- 


(१) सार्वभौसिकता (एग्राएश$थता७)--निर्णय का एक विशेष लक्षण 
सा्वभौमिकता है । निर्णय की सावंभौमिकता से तात्पयं यह है कि वह प्रत्येक के 
लिये सत्य होने का दावा करता है। भले ही उद्देश्य और विधेय कोई भी हो निर्णय 
प्रत्येक मस्तिष्क के लिये सत्य होना चाहिये । उदाहरण के लिये मनुष्य मरणशील 
है, यह निर्णय सार्वभौम सत्य है क्योकि यह प्रत्येक मनुष्य के विषय में मरणशीलता 
का दावा करता है। इस निर्णय से हमे मनुष्य के विषय मे नवीन ज्ञान प्राप्त होता 
है । इस प्रकार निर्णय देने मे हम किमी विशेष व्यक्ति के बारे में कुछ नही कहना 
चाहते वल्कि उस ज॑से सभी व्यक्तियों के बारे में कुछ निर्णय करते है । निर्णय के ये 
सत्य व्यवितगत मनस से सम्बन्ध की अपेक्षा नही रखते । इसीलिये निर्णय वस्तुगत 
कहा जाता है । यद्यपि प्रत्येक व्यक्ति यथार्थ निर्णय पर पहुँचने के लिये व्यक्तिगत 
रूप से प्रयास करता है परन्तु जिस सत्य पर वह पहुँचता है उसको वस्तुयत माना 
जाता है क्योकि वह सभी व्यक्तियों के लिये एक सा है। इसीलिये दार्शनिको ने 
कहा है कि सत्य एक ही है यद्यपि सब उस तक भिन्न-भिन्न मार्गो से पहुँचते हैं । 


यदि निर्णय में सा्वभौमिकता न मानी जाए तो हम सन्देहवाद पर पहुँचते 
है क्योकि तब ज्ञान सम्भव नही होगा । प्रत्येक का निर्णण केवल उसी के लिये सत्य 
होगा जिससे ज्ञान आत्मगत्‌ और व्यक्तिगत हो जायेगा। दूसरे शब्दो में, यदि 
निर्णय सावंभोम न हो तो सत्य की खोज का कोई अर्थ नही है भर्थात्‌ सत्य की 
खोज तही की जा सकती क्योकि ऐसी स्थिति मे प्रत्येक व्यक्ति का निर्णय केवल 
उसी के लिए सत्य होगा और उसके लिए भी केवल उसी क्षण सत्य होगा | वह 
किसी स्थायी सत्य का वोधक नही होगा । ऐसा होने पर सत्य और असत्य मे कोई 
अन्तर नही रह जाएगा । अस्तु, निर्णय मे सावंभौमिकता का लक्षण मानना आवश्यक 
है अन्यथा किसी भी प्रकार का ज्ञान सम्भव नही है। सार्वभौमिकता न मानने पर 
निर्णय मे सन्देह का निर्णय भी मिथ्या होगा । निर्णय मे सन्देह के निर्णय का कोई 
अर्थ तभी हो सकता है जब कि वह निर्णय करने वाले व्यक्ति के अतिरिक्त अन्य 
व्यक्तियों के लिये भी सत्य हो और ऐसा होने पर निर्णय सार्वभौम हो जायेगा । 
अस्तु, निर्णय की सार्वभौमिकता को माने बिना निर्णय की सार्वभोमिकता में सन्देह 
भी नहीं किया जा सकता। यह ताकिक दोप की स्थिति है। अस्तु, निर्णय की 
सावंभौमिकता मानना आवश्यक है । सत्य वह है जिसमे सभी वोौद्धिक प्राणी भाग 
ले सकते है और तकंशास्त्र इसी प्रकार के सत्य की खोज करता है। अस्तु, निर्णय की 
सावेभौमिकता के बिना तकंशास्त्र असम्भव है। 


(२) अनिवायंता (]२८००५४४)--निर्णय का दूसरा लक्षण अनिवार्यता है । 
अनिवायता का अर्थ यह है कि निर्णय करने वाला व्यक्ति चाहे जिस निर्णय पर नही 
पहुँच सकता बल्कि बौद्धिक प्राणी के रूप मे वह एक विश्येष प्रकार के निर्णय पर 
पहुँचने के लिए बाध्य है। दूसरे अर्थों मे, हमारे निर्णय हमारे विश्वासों से नही 
वनते बल्कि हमारे विश्वास हमारे निर्णयों से बनते है। दैनिक जीवन के सामान्य 
अनुभवों से हम अपने निर्णयों के आधारो से प्रत्यक्ष या अप्रत्यक्ष रूप मे परिचित 
होते है । हम यह अनुभव करते हैं कि हमारे निर्णय यथार्थ और निश्चित है | हमे 
लगता है कि यह असम्भव है कि हमारा निर्णय गलत हो। किन्तु निर्णय की 


सकथास्त्र 


ययार्थता का बह बर्थ नहीं है । निर्णय की अनिवार्यता का बाबार उसकी व्यक्तिगत 


अनुष्टति नहीं बल्कि उसके आवारों की चेतना है। सामान्य जीवन में बहुबा हम 








अपने निर्णर्स के आध्ारो की विवेचना क्रिये बिना ही उत्तको अनिवार्य माल लेते 
हैं । अधिक्षित और भिछित व्यक्ति, सामान्य व्यक्ति क्षीर वैजानिक में यही अन्तर 
है ॥ अशिक्षित और सामान्च व्यवित अपने निर्णयों करे आादारों की विवेचना किये 
विना केवल इस अनुभति के आधार पर उन्हें सत्य मान लेता हैँ कि वे उसे सत्य 
प्रतीव होदे हैं। इसीलिये यदि कोई उसकी ज्त्णता मे सन्देद्र उठाता है तो वह क्रृद्ध 
हो उठता है किन्तु इससे उसके निर्णयों की अनिवा्दता सिद्ध नहीं होती जब तक 
कि बद अनिवायतना के आदयरों को स्पप्ट न करे । विचार के विकास में हम क्रमण 
उन कषबासोे वी चेतना प्राप्त करते हैं जिन पर हमारे निर्ण आवारित हैं । यह 
विचार की अक्िया सरल निर्णय से प्रारम्भ होती है किन्तु वही निर्गाव जों प्रान्म् 
में एकाओी प्रतीत होता था ऋ्रमण: व्यापक होकर अपने अन्दर उन आवारों छो 


सम्मिलित पर बह आवारित है । इस प्रकार प्रत्येक निर्णय एक 
व्यापक बिच बता का अदुवात उसका सद्कतता 
ओर धाब्यरों की सबलता का प्रमाण है दविस्तु निर्णय की अतिवार्यता के लिए केबल 
आंतरिक अनश॒ति ही पर्बाज्त नही है | बढ़ धनुभ्ति उन तकों में स्पप्ट होनी चाहिये 
जप निर्णय का थौचित्य दिखलाते हैँ | इसके लिए विशेप सिर्णयय के अन्य निर्णयों से 
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समदन्ध वी सट्टापपता ड्ल्ल्द््च् 2०3 र्ग दसरे घब्दों ब्लड अनिव न र्यत्ता द््क स्थापना दर क्ष्तात 
समत्रन्ध का स्थापतवा करता द्वागा | दुशस्र घब्दा सम, अनिवायता का स्थावना के लणछ 





मेंस ५०७ ; आज 72 होन चाहिये सूपरप 9 पिन म्िर्णय 2" अनिवार्य ता 
निर्गणत का अनमान में विकास होना चाहिसे। स्पप्ट डे कि निर्णय की अनिवार्यत 
>> से 22० पक >> 4... लिए सब्य है 22 करता ८ 2. 
प्रच्यध ने होछर परोक होती है उसके छिए धन्य निर्णयों की आवध्यकता होतीं है 
बद्ठ कोई रे ५ #> परे स्वयं सि 2 लगा हसा हो बल्कि विर्मय 5. 
बह काइ एसा लक्षण नक्नी है जा सवय चणय से ही लगा इहता हो वल्कि निर्णय के 
०० का कक प्र 8 श्र नम 


कप 


तृ दर 
पर आधारित अ-> निकला विभिन्न विज्ञानों में एक तथ्य की 
र आधारित होने से निकला है । विभिन्न विनानों में एक तथ्य की 


स्थापना >> खल्द्यओ >अडटान >> स्थायना तीसरे >> आर दि तीसरे न्क 
स्थादना दूसर तसख्य से, दूनद तथ्य का स्थापना त़ासर तथ्य से कार तासर तथ्य के 
#*% 


3 
स्थापदा वा 5िाल >>ऋ5+ 3» जार्द द- +> ल्शाः तथ्यों थ्रद्द जय चला वरावर 
स्थापना बाय तथ्य से की जाती है तथा इसी प्रकार तथ्यों वी यह हट खला वरावर 
२ इद््न ४० २- उदाहरण जज $::. - एन्जलिन ब्य पिस्टन राद गति ब्याख्या 
चलती रहती दर | उदाहरण के लिए एन्जिन के पिस्टन राड की गति की व्याख्या 
5 दर्दावख से ही जाती 5 और आप जन दवाव 5 व्याच्या उप्णता 
के दवाव स का जाता कर आर भाप के दठाव का व्यान्या उप्णता का शाकत से के 
कप "यु है 
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| इस प्रकार कारणा 











हल आम खिआ हम एक निर्यय से दसरे निर्णय को - ते रहते हैं किनत यह प्रक्रि 
की खोज में हम एक निर्यव से दूसरे निर्णय की कोर जाते रहते है किन्तु यह प्रक्रिः 
असीम तक नहीं जा सकती किसी न किसी स्थान पर 3 जन 
अदाम तक नहा जा सकता, | केसी न किसी स्थान पर हमे कुछ सवाच्च दतब्या पर 
रू जाना न गा किससे ऊँचे कोई तथ्य नहीं हैं। ये है ठयवा सिद्धांत 
हक जाता पड़ना जदस ऊच काइ तथ्य नद्गा हु। ये सवाचब्च तथ्य या नसद्धात 
८.0. कप अन्न बन ध्रत्येध्म 
सिवाद आन स्थवय |सद्ध माच ऊात हु ! थे अनुमब--95 सत्य हूँ थ प्रत्यक्न हान 
०5 के मौखिक न बन पक, माच्वतायें है । इन्हीं के 
विज्ञान के मौखिक प्रथम सिद्धांत हैं । थे ज्ाव किक्तान स्यत्ाय दूं | इच्दध्ा कर 
आधार पार पर विडि विछानों पड >> विज्ञाल ब्न्दाजर अप+ क्िग्र जाने ड् >> चसम्यजर खाओ 
आधार पर विलल्‍न्नस विछाना के विश्ञाल खब्न चलड कछिय जात ह्। थे प्रत्यक्ष सूट 
कर के चत्प्रेत्त सिर है जन्तिम बट प्र 
मे आनवाग्र नान जाद हूं व ॥ ने उत्यक्त निणय को जानतम दान का 
जाता हू । इस प्रकार वाड्धक ज्ञान व्यव्त्या को स्थापना करत हूं, दिता व्यवस्था 
(5पथाए) के जान सार्थक नहीं हो सकता । यह व्यवस्था दर्चन द्वारा प्रदान की 
चर डे रा सीचलिय जल सल्द्प्लजल औऑडो>ज >अज>अर हब खंन्याः गटर स्ल्लाज्नि नल सयाधा: 
जाता ह इसादय शत्वक दान कुछ बअसल्तन सत्या, कुछ गवम सिद्थाति, कुछ 


बनभव--प्र्द और अनिगर्य सत्यो प्र आधारित होदा हे जो कि उसकी पर्व गान्यताएँ 
वनुमव--प्रृद आर अनिदाय सत्या पर आवारित होदा हे जो कि उसकी पव सानन्‍्यताः 
साना ऊाता हू ! 


निर्णय ७६ 


(३) निर्णय में विश्लेषण और संइलेबण दोनों होते हैं--यदि हम किसी 
यथार्थ निर्णय पर ध्यान दें तो हम यह देखेंगे कि उसमें विश्लेषण की प्रक्रिया निहित 
है । उदाहरण के लिये जव हम यह कहते है कि ग्रुलाव में काँटेदार पत्तियाँ होती 
हैं तो हम यह जानते है कि इस निर्णय के द्वारा शुलाव मे नवीन ग्रुण की स्थापना 
की गई है। यह हम कैसे जानते हैं? इसके लिये विश्लेषण (78985) की 
क्रिया का सहारा लेना पडता हे जिसमे हम गुलाब के भिन्न-भिन्न गुणों को एक 
दूसरे से अनग करते है । 


किन्तु दूसरी ओर यदि इसी निर्णय पर फिर से गौर किया जाए तो हम 
यह देखेंगे कि इसमे सब्लेपण (5५77०»०) की प्रक्रिया भी विद्यमान है क्योंकि इसमे 
यह विचार निहित है कि गुलाब के भिन्न-भिन्न ग्रुणों मे केवल अन्तर ही नही 
वल्कि एक आत्तरिक सम्बन्ध भी है । इस प्रकार निर्णय मे विश्लेषण और सब्लेपण 
दोनो की प्रक्रियाये निहित होती हैं । यहाँ पर कुछ लोग यह शका करते है कि ये 
दोनो परस्पर विरोधी प्रक्रियाएँ निर्णय में एक ही साथ कैसे हो सकती हैं। यह 
ठीक है कि जहाँ तक भौतिक वस्तुओं का प्रश्न है उनका विश्लेषण और सरलेपण 
एक साथ नही किया जा सकता । किन्तु चू कि निर्णय में ये दोनो प्रक्रियाये मानसिक 
रूप से की जाती है इसीलिये इनमे इस प्रकार की कोई कठिनाई नही है। उदाहरण 
के लिये गुलाव के फूल को जहाँ हम एक समग्र रूप में देखते है वहाँ उसी समय 
उसकी पखडियो पर अलग-अलग विचार करने मे भी कोई असुविधा नही है । प्रत्पेक 
वस्तु पूर्ण की दृष्टि से सब्लेषित और अशों की दृष्टि से विश्लेषित होती है। इसलिये 
प्रत्येक निर्णय और विचार की प्रक्निया मे ये दोनो क्रियाएँ साथ-साथ चल सकती 
है । सच तो यह है कि इनमें से किसी का भी दूसरे के बिना कोई अथं नही है । 
फिर भी विशिष्ट अवसर पर निर्णय के प्रयोजन के अनुसार इनमे से एक अथवा 
दूसरी प्रक्रिया पर अधिक जोर दिया जा सकता है। कुछ निर्णयो में विश्लेषण पर 
अधिक जोर दिया जाता है । उदाहरण के लिये पानी का विभाजन हाइड्रोजन और 
ऑक्सीजन में किया जाता है। दूसरी ओर कुछ निर्णयो मे सइलेषण पर विशेष जोर 
दिया जाता है। उदाहरण के लिय्रे इमारत, ईट, गारा, सीमेट और चूना से 
बनती है । ु 
कुछ तकंशास्त्रियों ने विश्लेपणात्मक और सब्लेपणात्मक निर्णयो को एक 
दूसरे से सर्वथा भिन्न माना है। यह मत निर्णय के स्थान पर तक्कंवाक्य को रख 
देता है । सब्लेपणात्मक और विश्नेषणात्मक तर्कवाक्यों मे अन्तर होता है, निर्णयों 
में नही क्योकि निर्णय एक अकेली बौद्धिक क्रिया है जो कि किसी पूर्ण के विभिन्न 
अग्रो मे एक साथ ही अन्तर करती है और उत्तको परस्पर संयुक्त करती है । निर्णय 
एक पूर्ण प्रक्रि] है जिसका विभाजन नही किया जा सकता इसलिये इसमें अलग से 
विश्लेषण सम्मव नही है । 


(४) ज्ञान की व्यवस्था की रचना ((०ाईएए८ांणा णी 9 8ए४ॉथा। 7 
&709]९68०) --निर्णय का चौथा लक्षण यह है कि वह ज्ञान की व्यवस्था की 
रचना करता है । विस्लेषणात्मक और सश्लेपणात्मक दोनो ही विधियों से चलते 
हुए एक ओर वह नवीन अशो का पता लगाता है और दूसरी ओर इन विभिन्‍न 
अश्ो में सम्बन्ध की स्थापना करके पूर्ण की रचना करता हैं। इस प्रकार चिन्तन 
की प्रक्रिया मे विभिदीकरण और सकलन दोनों की प्रक्रियाएँ देखी जा सकती है। 
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ज्ञान की व्यवस्था के निर्माण की प्रक्तिया मे प्रत्येक निर्णय एक सोपान है। व्यवस्था 
मे प्रत्येक अंग का पूर्ण से निश्चित्‌ और अनिवार्य सम्बन्ध होता है। इस प्रकार 
व्यवस्था मे प्रत्येक अग का अन्य अगो से निश्चित और अनिवार्य सम्बन्ध होता है । 
इस तथ्य को जीव के शरीर की अवयवीय रचना के उदाहरण से समझा जा सकता 
है जिसमे पूर्ण अश पर और अश्ष पूर्ण पर निर्भर होता है तथा विभिन्‍न अश परस्पर 
निर्भर होते है | निर्णय ज्ञात तथ्यो से नवीन तथ्यों का सम्बन्ध इस प्रकार जोड़ता 
है कि पूर्ण में से प्रत्येक को दूसरो से परस्पर निर्भरता के सम्बन्ध में उपयुक्त स्थान 
मिल जाए । इस प्रकार निर्णय से अनुभव के विभिन्न तथ्यों मे परस्पर सम्बन्ध की 
स्थापना होती है । निर्णय वह प्रक्रिया है जिससे ज्ञान व्यवस्था के रूप मे विकसित 
होता है । 


निर्णय के प्रकार 


निर्णय के प्रकार से तात्पयं विचार के उन्त मुख्य वर्गों (286०९2०१०७) से है 
जिनके माध्यम से निर्णय किये जाते है। उदाहरण के लिए हम अपने भिन्‍न-भिन्‍न 
अनुभवों को ग्रुण, मात्रा, सख्या, सम्बन्ध, कार्य-कारण इत्यादि भिन्न-भिन्न वर्गों मे 
विभाजित करते है । इस वर्गीकरण के बिना अनुमव का कोई अर्थ नहीं होता । 
ज्ञान के विश्लेषण मे जर्मन दार्ज निक कान्‍्ठ ने यह सिद्ध किया है कि विचार के ये वर्ग 
अनुभव-पूर्व है । इन वर्गो के विना वाह्न तथ्य अर्थहीन है । इनमे आकर ही उनका 
कोई अर्थ होता है | कान्ट का यहु विश्लेषण सभी दार्शनिकों को मान्य है। अस्तु, 
निर्णयो के प्रकार वास्तव मे विचार के वर्गो के प्रकार है। सक्षेंप मे, निर्णयों के 
सुर्य प्रकार निम्नलिखित है :--- 

(१) गुण के निर्णय (37080॥67 ०0 (0०७४॥६४)--चीनी सफेद है, चटनी 
खड़ी है, गुलाब लाल है इत्यादि दैनिक जीवन के अधिकतर सरल निर्णय गुणात्मक 
निर्णय होते है । गुणात्मक होने से तात्पर्य यह नही है कि उनमे सझ्या अथवा सम्बन्ध 
की ओर कोई ध्यान ही नहीं दिया जाता किन्तु उनमे शुणात्मक पहलू की ओर 
अधिक ध्याद दिया जाता है तथा सख्यात्मक अथवा सम्बन्धात्मक पहलू की ओर 
कोई ध्यान नही दिया जाता । गुणात्मक निर्णय सरलतम निर्णय होते है ॥ इसलिये 
बालको के अधिकतर निर्णय गुणात्मक होते है । उदाहरण के लिये बालक रग, रूप 
आदि को देखकर निर्णय कर लेते है | पिता जैसी बडी-बडी म्‌ छे रखने वाले व्यक्ति 
को बालक पिता समान मान बैठता है । केवल बालकों के चिन्तन में ही नही बल्कि 
वयस्क चिन्तन के निम्न स्तर पर भी गुणात्मक निर्णय सबसे अधिक सरल निर्णय 
होते है । निर्णय में चेतना के सम्मुख उपस्थित वस्तु की ओर मन की क्रिया निहित 
होती है । निर्णय के द्वारा हम उपस्थित सामग्री का महत्व और अर्थ पहचानते है 
जिससे कि वह हमारे ज्ञान का अनुभव वन जाए | 


(१) मात्रा सम्बन्धी निर्णय (#प6867७78 0 00७४7॥9)--किन्तु मानव 
विचार केवल वस्तुओं के गुणों के विचार से सच्तृष्ट नहीं हो सकता उसमे इसके 
अतिरिक्त भी विश्लेषण और सइलेषण होता है। उसमे वस्तु के विभिन्न अग्ो की 
तुलना की जाती है और उनमे गुण के अतिरिक्त मात्रा का अन्तर भी जाना जाता 
है। इस प्रकार मात्रा सम्बन्धी निर्णय भी मानव विचार के मौलिक निर्णय है । 
इनमे किसी वस्तु के आकार प्रकार, सख्या, भार इत्यादि के विषय में निर्णय दिया 
जाता है । उदाहरण के लिये यह एक बड़ा तरबूज है, सडक पर मनुष्यो की भीड 
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जमा है, खेत मे बकरियाँ घुस गयी है इत्यादि। मात्रा सम्बन्धी निर्णयों को निम्न- 
लिखित दो वर्गों मे बांटा जा सकता है--- । 


(अ) संख्यात्मक निर्णय (उप्रतहठआआछया$ ण साप्राश४ा०णा) --इन निर्णयो 
में पूर्ण को उसके विभिन्न टुकडो में वाटकर उनकी गिनती की जाती है । उदाहरण 
के लिये इस कक्षा मे पचास विद्यार्थी हैं। कभी-कभी जवकि पूर्ण के विभिन्‍त अग 
समान नही होते तो प्रत्येक अग को अलग-अलग गिना जाता है। उदाहरण के लिये 
पौधे मे जड़, तना, गाखे और पत्तियाँ होती है । 


(ब) माप के निर्णय (#प्रत8/7०॥$ ० (९४४7४) --इसमे नाप तौल 
सम्ठन्धी निर्णय दिये जाते है। किसी भी वस्तु का माप तुलना से किया जाता है 
जिसमे कि हम विशेष इकाई की तुलना मे उसका स्थान निश्चित करते है । उदाहरण 
के लिये लम्बाई नापने की इकाई इंच या सेण्टीमीटर हैं। अस्तु, किसी भी वस्तु की 
लम्बाई बताने मे हम यह देखते है कि वह इच अथवा सेन्टीमीटर से कितना गुना 
बड़ी या छोटी है। इस प्रकार भार अथवा मात्रा के निर्णय किसी वस्तु का अन्य 
वस्तु से सम्बन्ध दिखलाते है । समस्त भौतिक विज्ञानों और गणित मे इस प्रकार के 
अगणित निर्णय होते है। ये निर्णय सापेक्ष हैं । इनसे किसी वस्तु की वैयक्तिकता या 
पूर्णता का बोण न होकर अजो का बोध होता है । 


(३) कार्यकारण सम्बन्धी निर्णय (('805७[ 3ए0877०79)--इन निर्णयों में 
यह विचार किया जाता है कि वस्तुओं में होने वाले विभिन्‍न प्रकार के परिवर्तन 
अन्य वस्तुओं अथवा घटनाओं से किस प्रकार का कार्यकारण सम्बन्ध रखते है । 
समस्त विन्नानों में तुलना के आधार पर कार्यकारण सम्बन्धों का पता लगाया जाता 
है। समस्त ज्ञान मन की निर्णयात्मक क्रिया का परिणाम हैं। कार्यकारण सम्बन्धी 
निर्णय यह दिखलाते है कि वस्तओ में आपस में क्या सम्बन्ध है। ये निर्णय गरुणात्मक 
अथवा मात्रा सम्बन्धी निर्णयो से अधिक स्पप्ट और चेतन होते है । मनुष्य में कार्य- 
कारण सम्बन्धी प्रत्यय का विकास भिन्‍न-भिन्‍न आयु मे भिन्‍न-भिन्‍न सोपानों से 
गुजरता है। प्रारम्भ मे इसमे सर्वमानववाद की अवस्था दिखलाई पडती है, इसके 
परचात्‌ सवंजीववाद दिखलाई पडता है, तब कही मनुष्य भौतिक घटनाओ और 
जवकीय घटनाओ में अन्तर करना सीखता है। दार्भनिक और ताकिक दृष्टि से 
कारण कार्य का अनिवायं पूर्वंगामी (87/००८०४7॥४) है ( इस रूप में कारण कार्य में 
अनिवार्य सम्बन्ध है। किन्तु कौनसी वस्तु किस वस्तु का कारण है इस विपय में 
अनिवार्य रूप से कुछ भी नहीं कहा जा सकता | यहीं कारण है कि विज्ञान के 
कार्यकारण सम्बन्धी निर्णय सम्भावनाये मात्र होते है । 


(४) वैयक्तिकता के निर्णय (उप्रत8व्याथां5 ्ी ताशतंप्र॥/५)--ये वे 
निर्णय हे जो यथार्थ पूर्ण के रूप में जटिल वस्तु के विपय में होते है जिसकी कि 
अपनी निश्चित प्रकृति होती है । इस प्रकार के निर्णय प्रयोजन के निर्णय भी कहलाते 
है। ये निर्णय पूर्ण वस्तु के बारे मे दिये जाते हैं। वयक्तिकता के निर्णय के लिये 
कार्यकारण सम्बन्ध का जान आवश्यक होता है जिस प्रकार से कार्यकारण सम्बन्ध 
सम्बन्धी निर्णयों के लिये मात्रात्मक निर्णय आवशध्यक होते है । 


सारांश 
निर्णय क्या हे-- निर्णय विस्तन की प्रक्रिया में एक सोपान है । प्रत्यय 


पर तकंशास्त्र 


पे 


निर्णयों की शृंखला से बनता है | शब्दों का रूप प्रहण करके निर्णय तकंवाक्य बन 
जाता है। अनुमान निर्णय से अधिक जदिल है। उसमें निष्कर्ष के श्राधार बतलाये 
जाते है | 
निर्णय के सुख्य लक्षण--१. सार्वभौमिकता २. अनिवार्यता ३. विस्लेषण 
ओर संड्लेबण ४. ज्ञान फी व्यवस्था की रचना । 
. निर्णय के प्रकार--१. गुण के निर्णय २. सात्रा सम्बन्धी निर्णय 
३ संख्यात्यक्र निर्णय ४. कार्य कारण सम्बन्धी निर्णय ५. वैयक्तिकता के निर्णय | 
अभ्यास के लिये प्रशन 
प्रश्न १--निर्णय क्या है ? उसके मुख्य लक्षण बतलाइये । 
प्रश्न २--निर्णय के मुख्य प्रकारों की विवेचना कीजिये | 
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रै 
तकंवाक्य : तर्कवाक्यों का वर्गीकरण 


(क्रो छशर२0२९087क्‍0४२ : टा,&58एछ05770४ 
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तकंशास्त्र विचारो का विज्ञान है। ये विचार तर्कवाक्यों के रूप मे उपस्थित 
किये जाते है। तर्कवाक्य भाषाभिव्यक्त विभावना है। जब हम किसी वस्तु के विपय 
मे विचार करते है और उसमे दो या अधिक प्रयत्यो मे 
तकंवाक्य घिचार की सम्बन्ध स्थापित करते है तो यह विभावना (#प्रत8०७॥५॥) 
इकाई है कहलाता है। इस विभावना को भाषा में अभिव्यक्त कर 
देने से तकंवाक्य बन जाता है। स्पष्ट है कि विभावना 
आन्तरिक प्रक्रिया है और तकेवाक्य उसी का बाहरी रूप है । अनभिव्यक्त रूप विभा- 
वना हैँ और व्यक्त रूप तक॑ंवाक्य है। उदाहरण के लिये जब मै फूल सूंघता हूँ और 
मेरे मन में यह विचार होता है कि फूल सुगन्धित है तो यह विभावना है और जब 
मैं यह कहता हूँ कि यह एक सुगन्धित फूल है तो यह एक तकंबाक्य है। यह तके- 
वाक्य ही विचार की इकाई है। तकंश्ास्त्र मे इसी की तकंशीलता का विवेचन किया 
जाता है क्योकि हम अव्यक्त विचारो अर्थात्‌ विभावनाओ का विवेचन नही कर 
सकते । अस्तु, तकंशास्त्र की इकाई विभावना को न मानकर तकंवाक्य को ही माना 
जाना चाहिये। दूसरी ओर पद (७) को भी विचार की इकाई नही माना जा 
सकता क्योकि अकेले पद से कोई अर्थ स्पष्ट नही होता । केवल बिल्ली कहने का कोई 
अर्थ नही है जब तक कि पूरा तर्कवाक्य न कहा जाए जैसे बिल्ली आई, बिल्ली गयी 
2300 अस्तु, सक्षेप मे, विभावना अथवा पद नहीं वल्कि तकंवाक्य ही विचार की 
इकाई है । 


तर्कवाक्य का विश्लेषण 
तकंवाक्य दो पदो के मध्य किसी सम्बन्ध का कथन है। उदाहरण के लिये 
अरस्तु विद्वान व्यक्ति था, इस तकंवाक्य मे अरस्तु और विद्वत्ता के बीच सम्बन्ध 
बतलाया गया है। इस प्रकार तर्कवाक्य मे अग्नलिखित तीन अग पाये जाते है-- 
(१) उद्देश्य ($70००)--उद्देग्य वह पद है जिसके विपय मे कुछ कहा 
जाता है। यह कथन अस्तिवाचक या निषेधात्मक कैसा भी हो सकता है । उपरोक्त 
उदाहरण मे, 'अरस्तु' उद्देश्य पद है । 


(२) विधेय (0?८0708/०)--विधेय वह पद है जिसका उद्देश्य के विपय में 
विधान या निषेध किया जाता है। पीछे दिये गये उद्यहरण:,मे अररतु के विपय में 
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(विद्वान व्यक्ति' का विधान किया गया है। इस प्रकार विद्वान व्यक्ति! विधेय 
पद है । 

(३) संयोजक ((/०9०॥७)--सयोजक वह पद है जो उद्देश्य और विधेय 
में सम्बन्ध बतलाता है। यह सम्बन्ध अस्तिवाचक (?०अंप्रए०) और नास्तिवाचक 
(८४०४४७) किसी भी प्रकार का हो सकता है। पीछे दिये गये उदाहरण में था! 
पद अस्तिवाचक सयोजक है । यदि यह कहा जाये कि अरस्तु विद्वान व्यक्ति नही 
था तो इसमें निषेधात्मक सयोजक उद्देश्य और विधेय को सम्बन्बित करता है । 
यहाँ पर यह ध्यान रखना चाहिये कि सयोजक को होना क्रिया का वर्तमानकालिक 
रूप होना चाहिये भले ही वह अस्तिवाचक हो या नास्तिवाचक । तर्कशास्त्रियो के 
अनुसार सयोजक सदैव वत्तमान काल में होता है। पीछे दिये गये उदाहरण में 
अरस्तू विद्वान व्यक्ति था न कहकर ताकिक दृष्टि से यह कहा जाना चाहिये कि 
अरस्तु वह व्यक्ति है जो विद्वात था ।' यहाँ पर 'है”! सयोजक होगा और “विद्वान 
था' विधेय पद होगा । इसी तरह यदि यह कहना है कि ट्रेन प्रात'काल जायेगी 
तो यह कहा जाएगा कि 'ट्रेन वह वस्तु है जो प्रांत:काल जाएगी ।' इस प्रकार प्रत्येक 
स्थिति मे सयोजक को होता क्रिया का वर्तमानकालिक रूप होना चाहिये जैसे हे, है, 
हँया हो। 

सयोजक के विपय मे एक दूसरी महत्वपूर्ण बात यह है कि वह अस्तिवाचक 
अथवा नास्तिवाचक दोनो मे से कोई भी हो सकता है यद्यपि तकंणास्त्रियो मे कुछ 
लोग यह भी मानते रहे है कि सयोजक को सदैव अस्तिवाचक होना चाहिये 4 इस 
प्रकार भुयोजक है, नही है, है या नही है, हूँ या नही हैँ, हो या नही हो, कोई भी हो 
सकता है । 


संयोजक के विषय में तीसरी स्मरणीय बात यह है कि वह उद्देश्य और 
विधेय में सम्बन्ध दिखलाता है, अस्तित्व का सूचक नहीं होता । वह सम्बन्ध का 
विधान या निषेध करता है, उद्देश्य या विधेय के अस्तित्व का विधान या निपेध 
नही करता । उदाहरण के लिये जब हम कहते है कि अरस्तु यह व्यक्ति है जो 
विद्वान था तो इसमे हम अरस्तु और विद्वत्ता मे सम्बन्ध स्थापित करते है उसके 
अस्तित्व के वारे मे कुछ नही कह सकते । वास्तव में होना क्रिया कभी भी अस्तित्व 
की सूचक नहीं होती । ताकिक दृष्टि से संयोजक को अस्तित्व का सूचक नही माना 
जाता, उसका कार्य उद्देश्य और विधेय मे सम्बन्ध स्थापित करना है, सत्ता की 
सूचना देना नही है । 


व्याकरण के वाद्य और तकंवाक्‍य में अन्तर 


यहाँ पर तरकंवाक्य को ठीक प्रकार से समझने के लिये व्याकरण के वाबय 
(5९70०706) से उसका अन्तर बतलाना उपयुक्त होगा क्योकि इन दोनो मे बहुत-सी 
समानताये है। ये दोनो ही सत्य का प्रतिपादन करते है और दोनो ही उद्देग्य 
तथा विधेय होते है । उपरोक्त समानताओ के होते हुये भी व्याकरण के वाक्य अर्थात्‌ 
लौकिक वाक्य और तकंवाक्य मे निम्नलिखित महत्वपूर्ण अन्तर है--- 


(१) व्याकरण के वाक्य प्रइनवाचक, आज्ञा सूचक, इच्छावाचक, विस्मयादि 
वोधक अथवा यथार्थवाचक हो सकते है । इनमे से केवल यथार्थवाचक अथवा तथ्य 
सूचक वाक्य को ही न्यायशास्त्र मे स्थान दिया जाता है। अन्य प्रकार के वाक्यो को 
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कोई स्थान नही दिया जाता क्योकि तर्कश्ासत्र का लक्ष्य सत्यासत्य की विवेचना 
करना है। यदि प्रशनवाचक, आज्ञा सूचक या इच्छावाचक वाक्य किसी सत्य की पुष्टि 
या खण्डन करते हो तो उन्हे भी तर्कंगास्त्र में स्थान दिया जा सकता है किन्तु 
साधारणतया ऐसा नहीं हो सकता | उदाहरण के लिये जब हम कहते हैं कि क्‍या 
अरस्तु मूर्ख था तो यहाँ पर हमारा तात्पर्य यह कहना होता है कि अरस्तु मूर्ख नही 
था। इसलिए अरस्तु के विपय मे कुछ विधान किये जाने के कारण इस वाक्य को 
तरक॑वाक्य मे रखा जा सकता है । 


व्याकरण के वाक्य मे कभी-कभी दो या दो से अधिक उद्देश्य या विधेय होते 
है जैसे राम और लक्ष्मण दशरथ के पुत्र थे । दूसरी ओर ताकिक वाक्य में सदव एक 
ही उद्देश्य और विधेय होता है । 

(३) जबकि व्याकरण के वाक्य में उद्देय और विधेय दो ही भाग किये 
जाते है, तर्कवाक्य को उद्देश्य, विधेय ओर सयोजक इन तीन भागों में बाँटा जा 
सकता है। तर्कवाक्य का सयोजक व्याकरण के वाक्य में विधेय में ही शामिल कर 
लिया जाता है । 

(४) जबकि व्याकरण के वाक्य में भूत, भविष्य और वर्तमान कोई भी काल 
हो सकता है, तकंवाक्य मे सयोजक सदैव वतंमान काल में रहता है । 

जबकि व्याकरण के वाक्य मे उदं इय का परिमाण और वाक्य का ग्रुण व्यक्त 
करना आवश्यक नही है, ताकिक वाक्य में गुण और परिमाण व्यक्त करना अत्यन्त 
आवश्यक है । 

उपरोक्त विवेचन से स्पष्ट है कि व्याकरण का वाक्य अर्थात्‌ लौकिक वाक्य 
तरक॑वाक्य के समान होते हुए भी तकंवाक्य से भिन्न है। कोई वाक्य व्याकरण की 
दृष्टि से शुद्ध हो सकता है परन्तु ताकिक दृष्टि से उसे उसी रूप में शुद्ध नही माना 
जा सकता । उदाहरण के लिए पीछे दिया हुआ वाक्य “अरस्तु एक विद्वान व्यक्ति 
था' व्याकरण की दृष्टि से छुद्ध है परन्तु तर्कंवाक्य वनाने के लिये यह कहा जायेगा 
कि 'अरस्तु वह व्यक्ति है जो विद्वान था । 

तकंवाक्यों के भेंद 

त्कंशास्त्रियो ने विभिन्न दृष्टिकोणों से तर्कंवाक्यो के भिन्न-भिन्न भेद बतलाये 
है । तकंवाक्यों का विभाजन रचना ((०॥४77८८07) की दृष्टि से, सम्बन्ध ([२०]७- 
४07) की दृष्टि से, गुण (0०7५४) की दृष्टि से और परिमाण (0एथ्याप्रा») की 
दृष्टि से किया गया है। इनके अतिरिक्त तकंवाक्यों को विधि (४००79) की दृष्टि 
से और तात्पयं ([70070) की दृष्टि से भी विभिन्न वर्गो मे बाँठा गया है। यहाँ पर 
तकंवाक्य के इन विभिन्न प्रकारो का सक्षेप में वर्णन किया जायेगा । 

रचना की दृष्टि से तर्कवाक्यों के भेद 

रचना की दृष्टि से तकंवाक्यो को निम्नलिखित दो वर्गो मे बाँटा गया है .-- 

(१) सरल तकंवाक्य (5ग्राए/७ ?7090०»0०7) --ये वे तक॑वाक्य ई जिनमे 
केवल एक ही उद्द श्य और एक ही विधेय होता है । सरल तकंवाक्य एक विभावना 
को व्यक्त करता है, उदाहरण के लिये मनुष्य मरणशील है, यहु एक सरल तकंवाक्य 
है इसमे एक ही उद्द श्य और एक ही विधेय है । 

(२) मिश्चित तकंवाक्य ((०॥ल्‍रएणएत ?7070भा0ा) --मिश्रित तर्कंबाक्य 
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में उदय अथवा विधेय अथवा दोनो ही एक से अधिक होते है इसलिए इसको एक 
से अधिक सरल तर्कवाक्यों में तोड़ा जा सकता हे जैसे “राम और मोहन दोनों धनी 
है,' इस तर्कंवावय को इन दो सरल तककंवाक्‍्यों में तोड़ा जा सकता है कि “राम धनी 
है! और “मोहन घनी है,” मिश्रित तकंवावय को निम्नलिखित दो उपवर्गो में वॉँटा 
गया हैं .--- 

(भ) सन्निक्षप्ट मिश्चित तकंबाक्य ((०.प्राशाएड (ण्राए0पात शि/070- 
8707) -+उनमे एक से अधिक अस्तिवाचक तर्कवाक्य सम्मिलित होते हैं जैसे मोह 
विद्वान और धन्ती हैं। इनमे 'मोहन विद्वान्‌ है! और 'मोहन घनी है' ये दोनो ही 
अस्तिवाचक तकंवाक्य सम्मिलित है । 

(व) विप्रक्वषप्ट मिश्रित तर्कचाक्य (रिश्ा7090५6 ("णाफुणाव श070- 
8770॥) --इनमे एक से अधिक नियषेधात्मक वाक्य होते है जैसे “न मोहन विद्ान्‌ है 
न घनी! इस तर्कवाक्य भे मोहन विद्वान्‌ नही है! और 'मोहन धनी नहीं है” ये दो 
निपेधात्मक तर्कवाक्य सम्मिलित है । 

सम्बन्ध की रृष्टि से तर्कंवाकयों का विभाजन 

सम्बन्ध की दृष्टि से तर्कवाक्यों को निम्नलिखित दो वर्गों में विभाजित किया 
गया है .-- 

(१) निरपेक्ष तकंवाक्य ((8४०४07708) 77090भआं०॥)--इस तकंवावय मे, 
जैसा कि इसके नाम से स्पष्ट है, उदंशइय और विधेय के मध्य निरपेक्ष सम्बन्ध होता 
है अर्थात्‌ उ् श्य के बारे में विधेय का विधान या निषेध बिना किसी प्रतिवन्ध के 
किया जाता है । उदाहरण के लिए सब मनुष्य मरणशील है, इस तकंवाक्य में मनुप्य 
के साथ मरणणीलता का निरपेक्ष रूप से विधान किया गया है । 

(२) सापेक्ष तकंबाक्य ((णावीत॥09 090०आ॥णा) --यह तर्कवाक्‍्य, 
जैसा कि इसके नाम से स्पष्ट है, उद्द व्य और विधेय में कुछ विशेष परिस्थितियो, 
हेतुओं, शर्तों अथवा प्रतिबन्धों में ही सम्बन्ध स्थापित करता है । जैसे यह कहा जाये 
कि “यदि बादल आयेंगे तो वर्षा होगी”, “यदि मैं विद्वान होता तो सुखी रहता तो इन 
उदाहरणों मे किसी शर्ते पर ही विधेय का उद्दब्य में विधान किया गया है । सापेक्ष 
तर्कवाक्य निम्नलिखित दो उपवर्गो मे विभाजित किये जाते हैं :-- 

(अ) हेतु फलाश्नित सापेक्ष तर्कवाक्य (झजऊुठतालाए] (णातांपिणानं 
ए70790०भ४०॥)--हेतु फलाश्रित अथवा सोपाधिक तकंवाक्य वह है जिसमे दी हुयी 
बर्त का उल्लेख 'यदि' शब्द या उसके किसी पर्यायवाची शब्द से किया जाता है । 
उदाहरण के लिए “यदि समय पर वर्पा हुई तो फसल अच्छी होगी !' 

(ब) बेकल्पिक सापेक्ष तर्कवाक्य (08]0000० 0णाकाणाब ?090आ- 
00॥)--इस तकवाक्य मे, जैसा कि इसके नाम से स्पष्ट है, विकल्प दिये जाते है 
जिसका रूप “या यह या वह' इस प्रकार का होता है। उदाहरण के लिये 'या तो 
वह धूर्त है या मूर्ख' वैकल्पिक तर्कवाक्य मे दिये हुए विकल्पों से से किसी एक का 
उहं ब्य प्रर लागू होना बनिवार्य होता है । 

गुण के अनुसार तकंवाक्‍्यों का विभाजन 
तकंवाक्य के ग्रुण से तात्परय उसके अस्तिवाचक या नास्तिवाचक होने से 


हैं, अस्तु, गण की दृष्टि से तकंवाक्यों को अग्नलिखित दो वर्गों में विभाजित किया 
जा सकता है :-- 


तक॑वाक्य : तर्कवाक्यों का वर्गीकरण दछ 


(१) अस्तिवाचक तकेवाक्य (/॥त007०७ ?70790शा07) --इस तकंवाक्य 
के उद्देश्य और विधेय में किसी प्रकार के अस्तिवाचक सम्बन्ध का विध्यन किया 
जाता है | उदाहरण के लिये 'मनुष्य मरणशील है', “'भारतवासी मनुष्य है! इत्यादि 
अस्तिवाची तकंवाक्य भे सयोजक सदेव अस्तिवाचक होता है । 

(२) नास्तिवाचक तर्कचादय (१८४&८४७ ?70790५07)--इन तर्कवाक्यों 
में उ््दं श्य के घिपय में विधेय ;का निपेध किया जाता है जैसे “मनुष्य ईव्वर नहीं है! 
'मै विद्वान्‌ नही हूँ! इत्यादि | नास्तिवाचक तकंवाक्यों मे सयोजक नास्तित्वसूचक 
होता है। वैकल्पिक तर्कववाक्य नास्तिवाचक नही हो सकते । सोपाधिक तर्कवाक्य 
भप्तिवाचक या नास्तिवाचक दोनो ही हो सकते है । 


परिभाण की इृष्टि से तर्कवादयों का विभाजन 

परिमाण से तात्पर्य यह है कि तर्कवाक्य सामान्य है अथवा विशेष । इस 
प्रकार परिमाण की दृष्टि से तर्कवाक्यों को निम्नलिखित दो वर्गों मे विभाजित किया 
जा सकता है :--- 

(१) सामान्‍य तकंवाकय (एग्रांर्थ$थ ?7000थंधणा) --सासान्य तर्कवाक्य 
वह है जिसमे विधेस सम्पूर्ण उद्दे श्य के विषय में होता है । जैसे सब मनुप्य मरण- 
शील है 'कोई देशभक्त स्वार्थी नही है' इत्यादि | सामान्य तकेवाक्यों मे 'सब' “प्रत्येक! 
कोई भी” “जो कुछ भी” “जब कभी भी' इत्यादि शब्द जोडकर परिमाण दिखलाया 
जाता है। 

(२) विज्येष तर्फंचाफ्य (एद्ाप्रण्पौक्षा ?7090०शत०)--इन त्तकंबाक्‍यों से 
उद्देश्य का विधान या निषेध सम्पूर्ण उद्द शय पर नही बल्कि उसके किसी विशेष अग 
के बारे मे किया जाता है। उदाहरण के लिए “कुछ मनुष्य स्वार्थी है! अथवा 'कुछ 
मनुष्य सतोपी नही है! इत्यादि । इस प्रकार विशेष अथवा विशेषवाचक तकंवाक्य 
में 'कुछ' का अर्थ सामान्य 'कुछ' से भिन्न है। तकंशास्त्र मे इसका अर्थ किसी भी 
अनिद्चित परिमाण से है यहाँ तक कि यदि सौ मे से निन्‍यानवे व्यक्तियों के बारे से 
कोई बात सत्य है तो भी “कुछ” शब्द का प्रयोग किया जाएगा। इस प्रकार कुछ का 
अर्थ 'कम से कम एक' होता है और दूसरी ओर उसका अर्थ 'पूर्ण से कम' होता है । 
इसके अतिरिक्त कुछ शब्द का प्रयोग उस स्थिति में किया जाता है जबकि विधेय 
उद्दइय मे सम्मिलित सभी के बारे में निद्िचत नहीं होता । यहाँ पर कुछ का अर्थ 
“कम से कम' होता है । साधारणतया एकबचनात्मक तर्कंवाक्य सामान्य तक॑वाक्य होते 
हैं । निरपेक्ष वाक्य का परिमाण उद्देश्य के परिमाण से प्रकट होता है । यदि उह्ं वब्य 
पूर्ण है तो तकंवाब्य सामान्य है और यदि उहूँ श्य व्यक्ति है तो तर्कव्गव्य विशेष हे । 
जब कभी किसी वाक्य का परिमाण अव्यक्त होता है तो वह अव्यक्त परिमाण 
(706»९74०) तर्कवाक्य कहलाता है जैसे 'पुस्तके उपयोगी हैं” इसमे यह स्पष्ट 
नही है कि कितनी पुस्तके उपयोगी है। दूसरी ओर जिन तकंवबाक्यों मे परिमाण 
स्पष्ट रहता है उन्हे व्यक्त परिमाण (?76१०४279/०) तकंवाक्य कहते है । तकंशास्त्र 
में अव्यक्त परिमाण तकवाब्य सही नही माने जाते। ताकिक दृष्टि से ठीक होने 
के लिए तकंवाक्य का अर्थ बिल्कुल स्पष्ट होना चाहिए। इसलिए तकंवाक्य व्यक्त 
परिमाण होता है । एकवाचक (97राइ्ठणां॥) वाक्य अर्थात्‌ जिसमे उद्देश्य एकवाचक 
पद होता है सामान्य और विज्येप से भिन्न पाया गया है किन्तु अधिकतर तकंशास्त्री 
यह मानते है कि परिमाण की दृष्टि से सामान्य और विशेष दो ही वर्ग मानना 


पद तर्कगास्त्र 


पर्याप्त है । यदि एकवाचक वाक्य का उदहृश्य निश्चित है तो वह सामान्य समझा 
जाता है। इसके विपरीत यदि उसका उदंश्य अनिश्चित है तो वह “विशेष! समझा 
जाता है। हेतुफलाश्रित तकंवाक्यो का परिमाण उनके हेतुओं पर आवारित माना जाता 
है । वैकल्पिक वाक्य का परिमाण सामान्य या विशेष कुछ भी हो सकता है, उसका 
परिमाण उसके उदंश्य पर निर्मर होता है। यदि उद्दंश्य पद का परिमाण सामान्य 
है तो वैकल्पिक तकंवाक्य सामान्य तकंवाक्य कहलाग्रेगा ओर यदि वह॒विशेष है तो 
विशेष तकंवाक्य कहलाएगा । 


गुण और परिमाण दोनों के अनुसार तकंवाक्‍्यों के भेद 


तर्कश्ञास्त्रियों मे गुग और परिमाण दोनों की दृष्टि से तर्कवाक्यों को निम्त- 
लिखित वर्गों में विभाजित किया गया है :--- 


(१) सामान्य अस्तिवाचक तर्कवाक्य (एग्राएथ5इछे #या80४९ शि0- 
7०४॥707)--इस वर्ग मे वे तकंवाक्य आते हैं जो एक ओर सामान्य है और दूसरी 
ओर अस्तिवाचक हैं । उदाहरण के लिए 'सब वालक नटखट है 'सभी भारतीय मनुष्य 
है! इत्यादि । त्कश्ास्त्र में इस वर्ग के तर्कवाक्यों के लिए 'ए' (४) शब्द निश्चित 
किया गया है । " 


(२) सामान्य नास्तिवाचक त्कवाक्य (एग्राए्टाइश उेल्डक्षाए्ट 270- 
ए०श४०॥) --तर्कवाक्यों के इस वर्ग में वे तर्कंवाक्य आते हैं जो एक ओर सामान्य हैं 
और दूसरी ओर निषेधात्मक है जैसे 'कोई भी वालक नटखट नही है' 'कोई भी 
मनुष्य पूर्ण नही है' इत्यादि । इस वर्ग के तर्कवाक्यों के लिए तकंशास्त्र में साकेतिक 
नाम 'इ! (8) प्रयोग किया जाता है । 


(३) विशेष अस्तिवाचक तकेवाब्य (एक्याप्रणाक्षि 8तगराशार४ शि0- 
90०»॥07)--इनमे वे तकंवाक्य सम्मिलित है जो एक ओर विशेष है और दूसरी 
ओर अस्तिवाचक है जैसे 'कुछ मनुप्य ईमानदार है! “कुछ मनुष्य देशभक्त है! 
कक इस वर्ग के तकंवाक्यों के लिए साकेतिक नाम 'ऐ () का प्रयोग किया 
जाता है । 


(४) विशेष नास्तिवाचक तकंबवाक्य (रि्षाार्पाक्षा र९४ाए७ 270008- 
६07)--इस वर्ग में वे तर्कवाक्य गिने जाते है जो विशेष होने के साथ-साथ विषेधा- 
त्मक भी है जंसे 'कुछ मनुष्य ईमानदार नहीं है', 'कुछ भारतीय धामिक नही हैं 
इत्यादि । इस वर्ग के तकंवाक्यों के लिए साकेतिक नाम “ओ' (0) का प्रयोग किया 
जाता है । 

गुण और परिमाण की दृष्टि से त्तकंवाक्यो के उपरोक्त भेदों को देखने से 
स्पष्ट होता है कि किसी भो तकंवाक्य को आसानी से दूसरे प्रकार के तर्कवाक्यों में 
बदला जा सकता है । उदाहरण के लिये सब मनुष्य ईमानदार है” यह एक सामान्य 
अस्तिवाचक तककंवाक्य है इसको 'कोई मनुष्य ईमानदार नही है” इस रूप में रखने से 
यह “इ” रूप अथवा सामान्य निषेधात्मक बन जाता है | इसे विशेय अस्तिवाचक बनाने 
के लिये यह कहा जाएगा कि “कुछ मनुप्य ईमानदार है! । इस तकंवाक्य को इस 
प्रकार बदल कर कि कुछ मनुष्य ईमानदार नही है), इसका 'ओ' वाक्य बनाया जा 
सकता है । 
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विधि के अनुसार तकंवाक्यों का विभाजन 


विधि का तात्पर्य तकंवाक्य की सम्भावना या निरचयात्मकता से है जो 
कि उद्दंश्य के बारे में विधेय मे पाई जाती है। इस प्रकार विधि सम्मावना की 
मात्रा है। विधि की दृष्टि से तकंवाक्यों को निम्नलिखित प्रकारों में बॉँटा जा 
सकता है :--- 

(१) अनिवार्य तकंवाक्य (]२९८०४४७७ 7707900/707)--इस तकंवाक्य को 
आवश्यक या निश्चित तकंवाक्य भी कहते है | इसमे, जैसा क्वि इसके नाम से स्पष्ट 
है, विधेय उ्द इय के बारे भे जो कुछ कहता है, वह सभी देशकाल मे सत्य होता है । 
दूसरे शब्दों में, अनिवार्य तकंवाक्य के विरुद्ध तकंवाक्य सदैव असत्य होता है। इस 
प्रकार के त्कंवाक्यों के कुछ उदाहरण है--“जो जन्म लेता है उसका मरण अनिवार्य 
है ।' “त्रिभुज के तीनो कोण दो समकोण के वराबर होते है | “वर्ग की चारो भूजाये 
समान लम्बाई की होती है', इत्यादि । यहाँ पर यह ध्यान रखना आवश्यक है कि 
अनिवार्य तकंवाक्य मे विधेय उदंश्य के विषय मे कोई ऐसी वात कहता है जो उसकी 
प्रकृति का अनिवार्य अग होती है अर्थात्‌ जिसकी अनुपस्थिति मे उस वस्तु का होना 
सम्भव ही नही है | इस प्रकार अनिवाय तर्कवाक्य में विधेय उदं श्य के मूल धर्म को 
बतलाता है। 


(२) प्रतिज्ञात तकंवादय (88४०:7६07ए ?7070भंध००)--तकंवाक्य के इस 
वर्ग मे वे तकंवाक्य आते है जो न तो निश्चय प्रकट करते है और न सन्देह, किन्तु 
हमारे अनुभव की सीमा में सत्य होते है। न तो ये अनिवार्य तर्कवाक्य के समान 
देश-कालातीत तथ्य की स्थापना करते है और न सदिग्ध तक॑वाक्य के समान सदेह- 
युक्त बात कहते है । इनमे उद्द श्य के विपय में विधेय किसी ऐसी बात की स्थापना 
करता है जो अनुभव से सिद्ध होती है जैसे 'सब कौवे काले होते है” 'कोयल का स्वर 
मीठा होता है', 'पानी से प्यास बुझती है” इत्यादि । चूँकि प्रतिज्ञात तकंवाक्य 
अनिवाय॑ नही होता, इसलिये कुछ परिस्थितियों भे' उसके विरुद्ध तर्कवाक्य के सत्य 
होने की भी सम्भावना होती है । 


(३) संदिग्ध तकंवाक्य (0छाव्याभा० ?7090आा०णा) --सदिग्ध तकंवाक्य 
वह है जिसमे उहंइ्य और विधेय मे सम्भावना मात्र का सम्बन्ध हो | दूसरे शब्दो 
मे, उद्द श्य के बारे मे विधेय जिस तथ्य का प्रतिपादन करता है वह कुछ परिस्थितियों 
में सत्य और अन्य परिस्थितियों में असत्य सिद्ध होता है जैसे “सम्भव है आज वर्षा 
हो जाये", “कदाचित्‌ वह कल आयेगा', “मुझे कल तक रुपया मिलने की सम्भावना 
है', इत्यादि । 


तात्पये की दृष्टि से तर्कवाक्य का विभाजन 
तकंशास्त्रियों ने तात्पयं की दृष्टि से तकवाक्यों को अग्नलिखित दो बर्गो में 
विभाजित किया है .-- 


(१) ज्ञाव्दिक तकंवाक्य (ए०७४०श ॥70790०आ70०7)---शाव्दिक तकंवाक्य 
विश्लेषणात्मक (&72५70०) होता है भर्थात्‌ इसमे विधेय उद्देश्य के स्वभाव या 
स्वभाव के किसी अकछ्ममात्र का कथन करता है जैसे सव मनुष्य मरणशील हे अथवा 
मनुष्य विचारवान प्राणी है इत्यादि । इस प्रकार के तर्कवाक्य अनिवार्य रूप से सत्य 
होते है क्योंकि इनमे विधेय कोई नई बात नही कहता बल्कि उद्देश्य का विश्लेषण 


९० तकंशास्त्र 


करके उसके स्वभाव को प्रकट करता है। इसीलिए ये तत्वसूचक तकंवाक्य ([:550704) 
7709०»00॥5) भी कहलाते है । इनको स्फोटक तककंवाकक्‍्य (5०४४९ ऐ70- 
7०»0075) भी कहते है क्योकि इसमें विधेय उद्द श्य के स्वभाव को स्पष्ट अथवा 
प्रगट करता है । 


(२) यथार्थ तर्कवाक्य (२०७। ?707०0007)--यह सबलेपणात्मक तर्क- 
वावय (890000 ?70908007॥) है अर्थात्‌ इसमे विधेय उद् शय के विपय से किसी 
ऐसे कथन का प्रतिपादन करता है जो कि उद्ं ब्य के विश्लेषण से नही निकाला जा 
सकता । उदाहरण के लिये “गाय दूध देती है” 'कुत्ता पालतू जानवर है! “मनुष्य हँसने 
वाला प्राणी है! इत्यादि । इन तकंवाक्यो में विधेय का कथन विद्लेपण के द्वारा 
उ्ं श्य से नहीं निकाला जा सकता। गाय के विश्लेषण से दूध देने का गुण नहीं 
निकलता । हँसना मनुष्य का अनिवार्य गुण नहीं है और न पालतू होना कुत्ते के 
लिए आवश्यक है । इस प्रकार यथार्थ तकंवाक्य में विधेय उद्द इय के बारे मे किसी 
नयी बात की स्थापना करता हैं जो कि उसकी गुणवाचकता मे सम्मिलित नही हो 
सकती इसलिये इसको ज्ञापक तकंवाक्य (&॥79कए6 ?7070०श70०7) मी कहते 
है । सब्लेपण पर आधारित होने के कारण यह सश्लेपणात्मक त्कंवाक्‍्य भी कहलाता 
है। चूँकि इसमे उद्देश्य के विपय मे किसी ऐसे गुण का कथन होता है जिसका 
उसमे होना अनिवार्य नही है इसलिये यह आकस्मिक तकवाक्य (8०८ावल्मांश 70- 
7०श07) भी कहलाता है । 


सारांश 


तकंबादय की व्याख्या--तकंवाक्य विचार की इकाई है। इसमें तीन पद 
होते हैं--उहू इय, विधेय और संयोजक । त्कवाक्य व्याकरण के वाक्य से भिन्न 
होता है । 


तर्कवादयों के सेद--(अ) रचता को दृष्टि से भेद--१. सरल, २. 
मिश्रित-सन्निकृष्ट ओर विभ्रक्षष्ट, (ब) सम्बन्ध की दृष्टि से भेद---१. निरपेक्ष, २. 
सापेक्ष-हेचु-फलाशओित ओर वैकल्पिक, (स) गुण के अनुसार भेद --१. अस्तिवाचक, 
२. नास्तिवाचक । (द) परिमाण के अनुसार भेद--१ सामान्य, २. विशेष, 
(इ) गुण और परिसाण दोनो के अनुसार भेद--१. सामान्य अस्तिवाचक, २. 
सामान्य नास्तिवाचक, ३. विशेष अस्तिवाचक, ४. विशेष नास्तिवाचक, (उ) विधि 
के अनुसार भेद--१. अनिवार्य, २. प्रतिज्ञात, ३ संदिग्ध, (फ) तात्पयं की दृष्टि 
से भेद--१. श्ञाव्दिक, २. यथाये । 


अभ्यास के लिये प्रदन 


प्रश्त १. निम्ताकित मे भेद बतलाइये .--- 
हेतु फलाश्रित तथा वैकल्पिक वाक्य, शाब्दिक तथा वास्तविक वाक्य आवश्यक, प्रतिज्ञात 
तथा सम्भावित वाक्य । (यू० पी० बोर्ड १६६२) 
२. तकंवाक्य का विश्लेषण कीजिये ओर उसके घटको की सोदाहरण व्याख्या कीजिये । 
(वुन्देलखण्ड १६७८) 
३. तर्कवाक्य का क्या स्वरूप है ” सरल तथा मिश्वित तकंवाक्यों मे उपयक्त दष्टान्तो सहित 
भेंद कीजिये । (मेरठ १६७८) 


४ तर्कवाक्य तथा तरकंबावयीय फलन में अन्तर कीजिये । (गोरखपुर १६७७) 


तर्कवाक्य : तरक॑वाक्यों का वर्गीकिरण ६१ 


५ ताकिक वाक्य का सम्बन्ध के भाधार पर वर्गीकरण कीजिये। हेत्वाश्नित वाक्यो का गुण 

तथा परिमाण कैसे निश्चय किया जाता है ? (आगरा १६७६) 
६ सक्षिप्त टिप्पणी लिखिये--तकंवाक्यो का सन्नात्मक तात्पये । (प्रयाग १६७५) 

७ व्याकरण के वाक्य एवं ताकिक वाक्य में क्या अन्तर है ? सामान्य वाक्य का ताकिक 
रूपान्तरण किस प्रकार सम्भव है ? (आगरा १६७५) 
८. निरूपाधिक तकंवाक्यो से आप कया समझते हैं ? परम्परा विरोध वर्ग की व्याख्या कीजिये। 
(गोरखपुर १६७५) 


8. तकवाक्य क्या है ? निरूपाधिक, नियोजक तथा हेत्वाश्नित तकवाक्यों के भेद को स्पष्ट 
कीजिये । क्या तकंवाक्यो को सत्यता-असत्यता और उनसे नि्ित युक्ति की वैधता अवैधता में कोई 
सम्बन्ध है ? (प्रयाग १६७४) 


९५ 


कथनों को ताकिक रूपों में घटाना 
(२४00 ८770२ (8 577५5 70 
१,0000.७ैढ, #0ए५5) 


साधारण वाक्यों को तर्कवाक्यो के रूप मे रखने या उनका रूपान्तरकरण 
करने के लिए निम्नलिखित नियमों का पालन करना आवश्यक है :--- 

(१) संयोजक को अलग रखना--किसी कथन को ताकिक रूप देने के लिये 
सबसे पहले उसमे सयोजक का पता लगाना चाहिए । संयोजक 'होना” क्रिया का 

वर्तमान कालिक रूप होता है। यदि कथन में सयोजक को 
रूपान्तरकरण के नियम अलग न दिया गया हो तो उन्हे अलग कर लिया जाना 

चाहिये । उदाहरण के लिए “अरस्तु विद्वान व्यक्ति था 
इस कथन को ताकिक रूप मे इस प्रकार रखा जायेगा कि “अरस्तु वह व्यक्ति है जो 
विह्यत था ।” राम को सफलता नही मिलनी चाहिए इस कथन का ताकिक रूप यह 
होगा कि राम वह व्यक्ति नही है जिसे सफलता मिलनी चाहिए । 

(२) उ््द श्य को पहले रखना--ताकिक दृष्टि से सही तकंवाक्य मे उदंश्य 
को सबसे पहले रक्‍खा जाना चाहिए। अस्तु, जिन कथनों मे उदंश्य पहले न हो 
उनमे उ्ंश्य पहले कर लिया जाना चाहिए। उदाहरण के लिए “महान है वह देश 
जिसने गाँधी को जन्म दिया! इस कथन को ताकिक रूप देने के लिये कहा जाना 
चाहिए कि “गाँधी को जन्म देने वाला देश ऐसा है जो महान्‌ था । 


(३) उहं बय की विज्येषता बतलाने वाला वाक्यांश विधेय नहीं होता--कुछ 
कथन' इस प्रकार के होते है जिनमे जो वाक्याश बाद मे दिया जाता है उसके विधेय 
होने का भ्रम होता है। उदाहरण के लिये 'बह दूसरों की पीड़ा को नही समझ 
सकता जिसे स्वयं कभी पीड़ा नही हुई इसमें “जिसे स्वयं कभी पीड़ा नहीं हुई! यह 
वाक्याश 'वह' की विशेषता बतलाता है जो उद्दश्य है। ताकिक रूप मे यह कथन 
इस प्रकार रक्‍खा जाएगा कि 'सव व्यक्ति जिन्हें कभी पीड़ा नही हुई, वे व्यक्ति है 
जो दूसरो की पीडा को नही समझते ।' 


(४) सब, प्रत्येक, हरएक, कोई, इत्यादि शब्दों का प्रयोग करने वाले कथन 
सामान्य तकंवाक्य होते हैं--उपरोक्त प्रकार के कथनों को ताकिक रूप देने के लिये 
उन्हे सामान्य तकंवाक्य के रूप मे रक्‍्खा जाना चाहिये जैसे “प्रत्येक मनुष्य मरण- 
शील है” इसका ताकिक रूप यह होगा 'सब मनुष्य वे है जो मरणशील है ।” प्रत्येक 
भारतीय ने युद्ध मे योगदान दिया, इसका ताकिक रूप यह होगा कि सब भारतीय वे 
व्यक्ति है जिन्होने युद्ध मे योगदान दिया इत्यादि । सब, प्रत्येक, हरएक, कोई इत्यादि 
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शब्दों के साथ निषेध का चिन्ह लगा होने पर वे विशेष नि्षेधात्मक तकंवाक्य होते 
हैं । उदाहरण के लिए प्रत्येक व्यक्ति महान्‌ नहीं हो सकता” इसका ताकिक रूप यह 
होगा कि “कुछ व्यक्ति महान्‌ नही है ।” इसी प्रकार सव चमकने वाली चीजे सोना 
नही है । 

(५) अधिकतर, थोड़े से, कुछ, बहुत से, लगसग सब, एक को छोड़कर 
सब, कई, इत्यादि का प्रयोग करने वाले कथन विशेष होते हैं---इस प्रकार के कथनों 
मे यदि निपेध का चिन्ह नहीं होता तो वे अस्तिवाचक होते है और यदि निषेध का 
चिन्ह होता है तो वे नास्तिवाचक होते है । तकझास्त्र में प्रत्येक अनिश्चित सख्या को 
'कुछ' शब्द से व्यक्त किया जाता है। इसलिए अधिकाश, थोडे से, बहुत से, लगभग 
सब, अधिकतर कुछ, एक को छोड़कर सब, कई, इत्यादि शब्दों के स्थान पर ताकिक 
रूप में 'कुछ' शब्द का प्रयोग किया जाता है। जैसे अधिकतर लोगो ने प्रस्ताव के 
पक्ष मे मत दिया ।” इसका ताकिक रूप यह होगा कि 'कुछ लोग वे व्यक्ति है जिन्होंने 
प्रस्ताव के पक्ष मे मत दिया |” थोड़े से भारतीय सभा में उपस्थित है, इसका ताकिक 
रूप यह होगा कि कुछ भारतीय वे व्यक्ति है जो सभा में उपस्थित है। वहुत से 
विद्यार्यी भोर मचा रहे है, इसका ताकिक रूप यह होगा कि कुछ विद्यार्थी वे व्यक्ति 
है जो शोर मचा रहे है इत्यादि । 

(६) अधिकांशतर, प्रायः, सामान्यतया, बहुधा, आम तौर पर, शायद, 
लगभग सद्देव, कभी-कभी, इत्यादि शब्द विज्वेब तकंवाकय में होते हैं---इत सब गब्दो 
के स्थान पर ताकिक वाक्यों में 'कुछ' शब्द का प्रयोग किया जायेगा क्योंकि ये शब्द 
अनिश्चित मात्रा दिखलाते है। उदाहरण के लिए 'सामान्य रूप से भारतीय व्यक्ति 
धामिक होते है! इसका ताकिक रूप यह होगा कि “कुछ भारतीय वे व्यक्ति हैं जो 
धामिक है ।” इन कथनों मे यदि निपेध का चिन्ह हो तो वे 'ओ' वाक्य होते हैं जँसे 
प्राय, भारतीय विद्यार्थी अध्यापको का अनादर नहीं करते इसका “ओ' वाक्य यह 
होगा कि कुछ भारतीय वे व्यक्ति नहीं है जो अध्यापको का अनावर करते है । 
उपरोक्त प्रकार के कथन में यदि निषेध का चिन्ह न हो तो “इ वाक्य होता है । 
उदाहरण के लिये धामिक व्यक्ति लगभग सर्देव सुखी रहते है इसका ताकिक रूप यह 
होगा कि कुछ धामिक व्यक्ति वे है जो सुखी है । 

(७) कम ही, विरले ही, करीब करीब कोई भी नहीं, का ताकिक रूप कुछ 
नहीं? है--यदि किसी कथन में कम ही, विरले ही, करीव-करीव कोई नही, इत्यादि 
शब्दों का प्रयोग किया गया हो तो उसको ताकिक रूप देने के लिए इन शब्दो के 
स्थान पर “कुछ नही का प्रयोग किया जाना चाहिये, जैसे “विरने ही व्यक्ति प्रलोभन 
से बच जाते है! यहाँ पर यह कहना चाहिए कि “कुछ व्यक्ति प्रलोभन से वच सकने 
वाले नही हैं ।” इन कथनों में तिपेव का चिन्ह न होने पर ये ओ'” वाक्य होते है 
जैसा कि पीछे दिये गये उदाहरण मे दिखलाया गया है। निषेध का चिन्ह लगाने पर 
यह 'इ? वाक्य होता है क्योंकि नियेध का नियेव विधानात्मक हो जाता है| उदाहरण 
के लिए बिरले ही व्यक्ति स्वार्थी नही होते इसमे 'विरले” और 'स्वार्थी नही' ये दो 
निषेध होने के कारण इसका ताकिक रूप यह होगा कि “कुछ व्यक्ति स्वार्थी नही है ।? 

(८) घुठिकल से, शायद ही कभी, का ताकिक रूप नियेधात्मक होता है-- 
जिन कथनों में मुहिकिल से, अथवा गायद ही कोई या शायद ही कभी इत्यादि शब्दों 
का प्रयोग हो वे ताकिक रूप में निषेधात्मक समझे जाते है किन्तु यदि इनके साथ 


+ 
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निपेत्र का चिन्ह भी है तो निषेष मिल जाने से ये 'इ” वाक्य होते है। उदाहरण के लिए 
स्वार्थी व्यक्ति, शायद ही कभी, दूसरे की दिक्कत समझता हो” इसका तार्किक रूप 
यह होगा कि स्वार्थी व्यक्ति वह नही है जी दूसरे की विकक्त समझता हो | इसी 
जकार मुब्किल से ही कोई सम्पन्न व्यापारी ईमानदार न होगा, इसका ताकिक रूप 
यह होगा कि कुछ सम्पन्न व्यापारी ईमानदार है । 

(६) केवल, अकेले के अलावा कोई नहीं. शब्दों के कथन एकांतिऋक वाक्य 
होते हैँ---इन कथनो को ताकिक रूप देने का उपाय यह है कि दिए हुए वाक्य के 
उद्देश्य और विधेय को परस्पर बदल दिया जाये । उदाहरण के लिए “इस घर के 
सदस्य केवल बौद्ध धर्म को मानते है” इसका ताकिक रूप यह होगा कि इस घर के 
सब सदस्य बौद्ध धर्म को मानते हैं” | यहाँ पर यह ध्यान देने की बात है कि ताकिक 
रूप देने से वाक्य का अर्थ नहीं बदलना चाहिये । उपरोक्त कथन में यह तात्पयं हैं 
कि जो लोग बौद्ध धर्म के अलावा अन्य धर्म मानते है उनमें से कोई भी इस परिवार 
का सदस्य नहीं है । 

एकांतिक वाक्य को बदलने का एक अन्य तरीका यह है कि उद्देश्य का 
व्याघाततक पद उद्देश्य बता दिया जाय और विधेय नही रखा जाय । उदाहरण के 
लिए उपरोक्त तर्कवाक्य को इस प्रकार रक्‍्खा जा सकता हे कि कोई भी अवीद्ध 
व्यक्ति इस परिवार का सदस्य नही है । 

एकातिक वाक्य बनाने का एक अन्य तरीका उसे 'इ' रूप देना है । उदाहरण 
के लिए 'कुछ बौद्ध धर्म को मानने वाले लोग इस परिवार के सदस्य है ।” 

(१०) अपवादात्मक कथन निदिचत होने पर सामान्य ओर अनिड्चिचत होने 
पर विश्येष तर्कवाक्य होते हैं---उदाहरण के लिए “राम के अलावा सब विद्यार्थी पास 
हो गए! इसमे अपवाद निश्चित होने के कारण यह सामान्य तर्कवाक्य के रूप में रक्‍्खा 
जायेगा किन्तु यदि यह कहा जाए कि एक विद्यार्थी के अलावा सब विद्यार्थी पास हो 
गये तो इसमे अपवाद अनिश्चित होने के कारण यह “इ” वाक्य है जिसका ताकिक 
रूप है 'कुछ विद्यार्थी वह व्यक्ति है जो पास है ।' 

(११) जिन एकवाचक वाकयों के उद्देश्य निश्चित है वे सामान्य और जिनके 
अनिद्िचत हूँ वे विद्येष होते है---उदाहरण के लिए “राम कक्षा से भाग गया है' इसमें 
उद्श्य निश्चित है और 'एक विद्यार्थी कक्षा से भाग गया है! इसमे उहँ व्य अनिध्चित 
है । निश्चित उदय की स्थिति मे तकंवाक्‍्य! (४) या ऐ (!) रूप में होगा और 
अनिश्चित उदं श्य की स्थिति मे वह इ (2) या भो (0) के रूप से रकखा जायेगा । 

(१२) उत्तर का सुझ्नाव देने वाले प्रबनचाचक वाक्य ताकिक रूप में रक्‍खे 
जा सकते हँ---कुछ प्रशनवाचक वाक्य ऐसे होते है जिनमे उनका उत्तर भी छिपा रहता 
है । ऐसे प्रब्नवाचक वाक्यों को ताकिक रूप दिया जा सकता है। उदाहरण के लिए 
यदि कहा जाए कि क्या ऐसा कोई भी मनुप्य है जिसे देश का गौरव न हो “” तो 
इसका ताकिक रूप यह होगा कि कोई भी व्यक्ति ऐसा नहीं है जिसको देश का 
गौरव न हो ।' 

साधारण कथनो को तककंवाक्यों का रूप देने के लिए ऊपर जो नियम बतलाये 
गए है उनमे सभी नियम नहीं जाते । वास्तव मे कयन इतने अधिक प्रकार के हो 

सकते है कि उत सवको त्ाकिक रूप देने के नियमों का वर्णन करना अत्यन्त कठिन 
है। इस सम्बन्ध में उपरोक्त नियम मुख्य नियम कहे जा सकते है । अस्तु, तर्क 
शास्त्रियों ने केवल इन्ही का विवेचन करना आवध्यक माना हैं । 


कथनों को ताकिक रूप में घटाना 8५ 


सारांश 

तकशास्त्र में रूपान्तरकरण के कुछ मुख्य नियम साने जाते है---१. संयोजक 
को अलग रखना, २. उद्देंध्य को पहले रखना, ३. उद्देश्य की विशेषता बतलाने 
बाला वाक्यांश विधेय नहीं होता, ४. सब, प्रत्येक, हरएक, कोई इत्यादि दाव्दों का 
प्रयोग करने वाले कथन सामान्य तके वाक्य होते हैं। ५. अधिकत्तर थोड़े से, कुछ, 
बहुत से, लगभग एक को छोड़कर सब, कई इत्यादि का प्रयोग करने वाले कथन 
विशेष होते हैं । ६. अधिकांश तक॑ प्राय , सामान्यतया, बहुधा, आमतौर पर, ज्ञायद, 
लगभग सर्देंच, कभी-कभी इत्यादि छद विशेष तर्कवाक्य सें होते हैं, ७. कम ही, 
बिरले ही, करीब करीब कोई सी नहीं का ताकिक रूप कुछ नहीं! है। ८ मुश्किल 
से, शायद ही कभी, का ताकिक झूप निषेधात्मक होता है । £ केवल, अकेले के 
अलावा कोई नहीं शब्दों के कथन, एकांतिक वाक्य होते हे । १०. अवपादात्मक 
कथन सिविचत होने पर सासान्य और अनिद्िचत होने पर विश्येष तर्कवान्‍्त्य होते हैं । 
११, जिन एकवाचक वाकयो के उद्देश्य मिश्चित है वे सामान्च और जिनके अभिश्चित 
है वे विद्येष होते है। १२. उत्तर का चुझ्नाव देने वाले प्रदनवाचक वाक्य ताकिक 
रूप में रकखे जा सकते हैं । ! 


अभ्यास के लिए प्रश्न 


१. रुपान्तरकरण किसे कहते हैं ” नंगमनिक तकंशास्त्र मे इसका क्या महत्व है ? 


र्‌ रूपान्तरकरण से आप क्‍या समझते हैं ? उसके कितमें प्रकार हैं? उदाहरण देकर 
समझाइये 


१३ 


कनन्‍्तरानसान की प्रकति और प्रकार 


(फ्राह २&7एरार 6 एछाराशड 09 वार पड 
पराफातयरटर) 


अनुमान वह प्रक्रिया है जिसमे एक या एक से अधिक तकंवाक्यों से कोई 
नवीन तर्कवाक्य निकाला जाता है, जिसका सत्य दिए हुए तर्कवाक्यों में निहित होता 
है । अनुमान एक मानसिक प्रक्रिया है। जब इसको भाषा में 
अनुमान क्या हैं ? व्यक्त कर दिया जाता है तब यह 'युक्ति' (#8०77८॥) 
कहलाता है । युक्ति में एक से अधिक तकंवाक्य होते हैं और 
दिये हुए तकंवाक्यों से कोई नवीन तर्कवाक्य निकाला जाता हे । दिया हुआ तकंवाक्‍्य 
आबार वाक्य (7०॥756) कहलाता है और उससे जो तर्कंवाक्य निकाला जाता है 
उसे निष्कर्ष (0०ा०णप्रद्मणा) कहते हैं । यद्यपि नया तकंबावप दिए हुए तकंबाकक्‍्य में 
गुप्त रूप से निहित होता है परन्तु वाह्य रूप मे वह नवोन होता हे । इस प्रकार 
अनुमान की प्रक्रिया में ज्ञात तथ्यों से अज्ञात तथ्यों का पता लगाया जाता है। 
भारतीय तक्कंगास्त्र मे अनुमान वह प्रक्रिया मानी गयी है जिससे नवीन ज्ञान प्राप्त 
होता है । अग्रेजी के शब्द इन्फ्रस (7०/०॥००८) से तात्पयं अनुमान की प्रक्रिया और 
अनुमान से ज्ञान दोनो से ही है । 
तकंगास्त्रियों ने अनुमान के निम्नतिखित दो भेद माने हैं :-- 
(१) निगमनात्मक अनुमान (0९60८॥ए८ पराशिशआा८०८)--अनुमान के इस 
प्रकार में निष्कर्ष वाक्य आधार वाक्य से कम व्यापक होता 
अनुमान के भेद हैं और कभी-कभी उसके समान व्यापक होता है। इस 
प्रकार इस अनुमान में अधिक व्यापक आधार वाक्य से कम 
व्यापक निष्कर्ष वाक्य की ओर बढ़ते हैं । 
दूसरे शब्दों मे, इसमे सामान्य तर्कवाक्य से विशेष तकंवाक्य निकाला जाता 
है जैसे .-- 
सब मनुप्य मरणशील है । 
सब भारतवासी मनुष्य है । 
“. सव भारतवासी मरणशील हैं । 
उपरोक्त बनुमान में प्रथम आधार वाक्य अन्तिम निष्कर्प वाक्य से अधिक 
व्यापक है । निगमनात्मक अनुमान को भी निम्नलिखित दो वर्गों में वाँटा गया है :-- 
(१) अनन्तरानुमाव [गञा76046 |राध्यिशाए८) --अनन्तरानुमान निमम- 
नात्मक अनुमान की वह विधि है जिसमे केवल एक ही तकंवाक्य से निष्कर्ष निकाला 
जाता है। इसमे आधारवाक्य में निहित सत्य को निष्कर्प वाक्य में व्यक्त कर दिया 


अनन्तरानुमान की प्रकृति और प्रकार ६७ 


जाता है जैसे सव मनुष्य मरणशील हैं, इस वाक्य के आधार पर कहा जा सकता है 
कि कुछ मरणशील जीव मनुष्य है । 


(२) परम्परानुमान या सांतरानुमान (]४6०[ं४४० ाशि९ा०८) -- निगम- 
नात्मक अनुमान के इस रूप मे आधारवाक्य दो होते हैं और उन दोनो के सम्मिलित 
परिणाम से निष्कर्प वाक्य निकलता है जसे--- 


सब मनुष्य मरणशील है । 
राम मनुष्य है । 
«. राम मरणशील है। 


उपरोक्त उदाहरण मे राम मरणशील' है यह निष्कर्प॑ वाक्य दिये हुए दोनों 
वाक्‍्यों का परिणाम है। आधार वाक्य मे दिया हुआ “मनुष्य पद राम” और 
मरणशील' मे सम्बन्ध स्थापित करता'है ।#छसलिए इस' प्रकार के अनुमान को 
सातरानुमान कहा जाता है क्योकि इसमे आधारवाक्य और निष्कर्ष वाक्य के मध्य 
तीसरा तर्कंवाक्य होता है । 


(३) उदगमनात्मक अनुमान '([70प८ए९ गराधिशा०८)--अनुमान का 
दूसरा भेद उद्गमात्मक अनुमान है। इसकी प्रक्रिया निगमनात्मक अनुमान के 
विपरीत है | जहाँ निगमनात्मक अनुमान मे सामान्य से विशेष तर्कवाक्य निकाला 
जाता है, वहाँ उद्गमनात्मक तकेवाक्य मे निष्कर्ष आधार वाक्य की अपेक्षा अधिक 
व्यापक होता है और इस प्रकार विद्येप से सामान्य तकंवाक्य निकाला जाता है। 
उदाहरण के लिये--- 

' राम, मोहन, श्याम मरणशील है । 
राम, मोहन, व्याम मनुष्य हे । 
“« सब मनृष्य मरणशील हे । 

विज्ञान के क्षेत्र में अधिकतर अनुमान उद्गमनात्मक होते है क्योंकि विशेष 

अध्ययनों और विशेप प्रयोगो से कुछ सामान्य सिद्धान्त निकाले जा सकते है । 


कया अनन्तरानुसान अनुसान नहीं है ! 


मिल, बेन इत्यादि तकंशास्त्रियो का कहना है कि अनन्तरानुमान को अनुमान 
नही माना जाना चाहिए | मिल ने लिखा है, “इन सब मामलों में वास्तव में कोई 
अनुमान नही है। निष्कर्प मे कोई भी नवीन सत्य नही है, जो कुछ आधार वाक्य 
में है उसके अतिरिक्त अन्य कुछ नहीं है । निष्करपं मे प्रतिपादित तथ्य या तो वही 
तथ्य है अथवा उस तथ्य का अश है जो कि मूल वाक्य में प्रतिपादित किया गया 
है ।? बेन के अनुसार “अनन्तरानूमान में दिये हुए तथ्य से किसी नवीन तथ्य का 
प्रतिपादन नही होता वल्कि आधार वाक्य और निष्कपं वाक्य मे केवल हेर-फेर 
मात्र होता है ।!” उदाहरण के लिए सब मनुप्य मरणशील हैं, इससे यह तकंवाकय 
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हद तर्कंशास्त्र 


निकालना कि कोई मनुष्य अमर नही है वास्तव में किसी नवीन सत्य का प्रतिपादन 
न होकर पहले तर्कवाक्यो को ही भिन्न शब्दों मे रखना है । 

मिल और बेन का मत तर्कयुक्त नहीं है क्योकि यद्यपि अनन्तरानुमान में 
निष्कप॑ वाक्य आधार वाक्य से निकाला जा सकता है परन्तु यह नहीं कहा जा 
सकता कि उसमे किसी सत्य का प्रतिपादन ही नहीं किया गया है, वास्तव में 
अनुमान का कार्य पूर्णतया नवीन सत्य का प्रतिपादन नहीं है, उसमे दिये हुये 
आधार वाक्य में अन्तनिहित अर्थात्‌ छिपे हुए सत्य को प्रकट कर दिया जाता है । 
यही वात अनन्तरानुमान में दिखलाई पडती है । जब यह कहा जाता है कि 'सब 
मनुष्य मरणणील है! तो इसमे यह वात निहित है 'कि कोई मनुष्य अमर नहीं है 
किन्तु केवल पहले तर्कवाक्य को देखने भात्र से दूसरे तर्कवाक्य में प्रतिपादित सत्य 
का पता नहीं चलता क्योकि वह छिपा होता है । अनन्तरानुमान में अनुमान के अन्य 
प्रकारों के समान दिए हुए वाक्य में छिपे हुए अर्थ को स्पष्ट किया जाता है । अस्तु, 
यह कहना उचित है कि अनन्तरानुमान अनुमान नहीं हैं। उसमे निष्फर्प वाक्य 
आधारवाक्य की तुलना में नवीन होता है । यह ठीक है कि यह ॒निष्कर्प वाक्य 
आधारवाक्य से ही निकलता है और इसमे पूर्ण नवीनता नहीं होती किन्तु तकंथास्त्र 
का उद्देश्य नवीन सत्य निकालना न होकर दिए हुए तकंवाक्यों मे निहित अथवा 
छिपे हुए सत्य को अभिव्यक्त कर देना है । नये सत्यो का विज्ञान की सहायता से 
पता लगता है, अनुमान उनका साधन नहीं है। अनुमान तो किसी भी कथन या 
तर्क वाक्य में निहित अव्यक्त सत्यों को व्यक्त करता है । इसमे ज्ञात से अज्ञात की 
ओर चलते है, जो होता आया है उसके आधार पर जो होगा उसके सम्बन्ध में 
भविष्यवाणी करते है । स्पष्ट है कि अनन्तरानुमान अत्यन्त महत्वपूर्ण अनुमान कहा 
जाना चाहिये । 


अनन्तरानुमान के रूप : निष्कर्षण 

अनन्तरानुमान के विभिन्न रूपो मे सबसे मुख्य निष्कपंण (>67०४0०7) है। 
निष्कपंण अनन्तरानुमान के वे रूप है जिनमे दिए हुए तर्कवाक्यों को सत्य मानते 
हुए उनमे अन्तभू त तकंवाक्य निकाले जाते है जो कि उ्ं श्य अथवा विधेय अथवा 
दोनो की दृष्टि से मूल तर्कवाक्यों से भिन्न होते है। इस प्रकार निष्कपंण के चार 
मुख्य रूप माने गये हैं--परिवर्ततन ((०॥एथ»0०07), प्रतिवर्तत (09ए0४07॥), 
परिवर्तित प्रतिव्तंन ((०॥87०आ707) , विपर्यय ([7ए८४०ा) । इनमे से यहाँ 
पर परिवर्तन पर विचार किया जाएगा । 


(१) परिवर्तन 
जैसा कि पीछे बतलाया जा चुका है, परिवर्तन अनन्तरानुमान का एक 
प्रकार है और निष्कपंण का एक रूप है । इसमे तककंशास्त्र के नियमों का उल्लंघन 
दे न करते हुए उद्देश्य और विधेय का स्थान परस्पर वदल 
(१) परिवर्तन क्‍या है ? दिया जाता हैं अर्थात्‌ उद्देश्य के स्थान पर विधेय और 
विधेय के स्थान पर उद्देश्य को रख दिया जाता है जैसे 
कुछ भारतवासी विद्वान है, इसका परिवर्तित वाक्य यह होगा कि कुछ विद्वान 
भारतवासी है । 
परिवर्तन के उपरोक्त उदाहरण में दिया हुआ वाक्य परिवर्त्य॑ (0०7५०7०7१) 
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कहलाता है अर्थात्त्‌ उसका परिवर्तन किया जाना है। दूसरा वाक्य परिवर्तित 
((०४५०:४०९) वाक्य कहलाता है अर्थात्‌ वह दिये हुए वाक्य का परिवर्तित रूप है । 
पीछे दिये गये उदाहरण में 'कुछ भारतवासी विद्वान है', यह परिवर्त्य वाक्य है और 
कुछ विद्वान भारतवासी है, यह परिवर्तित वाक्य है । 

परिवत्यं वाक्य को परिवर्तित वाक्य मे बदलने के लिये निम्नलिखित परि- 
वर्तन के नियमो का पालन करना आवश्यक है--- 

(१) परिवत्य का उदय परिवर्तित का विधेय बन जाता 
परिवर्तत के नियम है--जैसा कि पीछे दिय्रे हुये उदाहरण में दिखलाया गया 
है, परिवत्यं वाक्य मे 'भारतवासी' उद्देश्य हैं जो कि परि- 

वरतित वावय में विधेय बन जाता है । 

(२) परिवरत्य का विधेय परिवर्तित का उद्देश्य बन जाता है--पीछे दिए गए 
उदाहरण में परिवत्ये का विधेय “विद्वान! है, यह परिवरातित मे उदंश्य बन 
जाता है । 

(३) वाक्य फा गुण नहीं बदलता--परिवर्त्य को परिवर्तित में बदलने के 
लिप्रे यह ध्यान रखा जाना चाहिये कि परिवर्तित का गुण वही रहे जो परिवत्य॑ 
का था अर्थात्‌ यदि परिवर्त्य विधानात्मक है तो परिवर्तित भी विधानात्मक हो भौर 
यदि परिवत्य॑ निपेधात्मक है तो परिवर्तित भी निरेवात्मक हो । पीछे दिये गये 
उदाहरण में परिवत्य॑ वाक्य विधानात्मक है इसलिये परिवर्तित वाक्य भी विधानात्मक 
रखा गया है| 

(४) अव्याप्त पद व्याप्त नहीं होना चाहिये--परिवर्तित में कोई भी पद 
व्याप्त नही हों सकता जब तक कि वह परिवत्य में भी व्याप्य न हो । दूसरे शब्दो 
मे, यदि कोई पद परिवरत्य वाक्य मे अव्याप्त है तो वह परिवर्तित वाक्य में भी 

याप्त रहेगा । इसका कारण यह है कि जो वात किसी जाति के कुछ व्यक्तियों 
के वारे मे सच होती है वह उस जाति के सभी व्यक्तियों के बारे में सच नही कही 
जा सकती । उदाहरण के लिए यदि हम कुछ भारतवासियो को विद्वान कहते है तो 
सब भारतवासियो को विद्वान नही कहा जा सकता । पीछे दिये गये उदाहरण में 
विद्वान पद कुछ भारतवासियों पर ही लागू किया गया है, इसलिये परिवर्तित रूप 
में भी विद्वान पद को कुछ भारतवासियों तक ही सीमित रखा' गया है । 


(५) ओ' वाक्य का परिवर्तेन नहीं होता--यदि परिवर्त्य वाक्य ओ'! है 
तो उसका परिवर्तित वाक्य नहीं बनाया जा सकता। इसका कारण यह है कि 
आओ" वाक्य को परिवर्तित करने से परिवर्तित वाक्य निषेधात्मक ही होना चाहिये 
विधानात्मक नही । किन्तु निर्षघात्मक वाक्यों में विधेय पद व्याप्त होता हैं। अस्तु, 
ओ' वाक्य का परिवर्तन करने से उद्देश्य का परिवर्तित वाक्य मे विधेय बन जाने 
से वह अव्याप्त न रहकर व्याप्त वन जाता हैं जो कि परिवर्तन के नियमों के 
अनुसार उचित नही है । कूछ तकंशास्त्रियों ने ओ! वाक्य का परिवर्तत करने का 
प्रयास किया है जैसे 'कुछ भारतवासी विद्वान नही है, यह “ओ' वाक्य है, इसका 
परिवर्तित वाक्य यह बनाय्रा गया कि कोई भी विद्वान कुछ भारतवासी नहीं है । 
इस परिवर्तित वाक्य में उद्देश्य के विधेय पद पर आ जाने से उसकी व्याप्ति बढ़ 
जाती है और चूँकि परिवर्तन मे किसी भी पद की व्याप्ति बढनी नही चाहिये 
इसलिये वह अनुचित है। अस्तु, बही कहना उचित होगा कि शो! वाक्य का 
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परिवर्तन नही किया जा सकता । “ओ'! के अतिरिक्त “४! (7? '&! का परिवर्तन 
होता है । & का परिवर्तत ] में होता है जैसा कि निम्नलिखित उदाहरण से 
स्पष्ट होगा--- 

सब मनुष्य भारतवासी है । 

कुछ मनुष्य भारतवासी है । 

उपरोक्त उदाहरण मे परिवर्तित और परित्वर्य दोनों ही तकंवाक्य विधाना- 
त्मक है और परिवरत्यं वाक्य के उद्द शय और विधेय पदों की व्याप्ति परिवर्तित वावय 
में भी वही रहती है। 

8 वाक्य का परिवर्तित रूप 5 वाक्य ही होता है जैसा कि निम्नलिखित 
उदाहरण में देखा जा सकता हे--- 

कोई भी भारतवांसी देशद्रोही नही है । 

कोई भी देशद्रोही मारतबासी नही है । 

उपरोक्त उदाहरण मे परिवरत्य और परिवर्तित दोनों ही वाक्य नियेवात्मक 
हैं और दोनो ही पदो की व्याप्ति मे अन्तर नही है । 

7? वाक्य का परिवर्तित रूप 7” होता है जैसा कि निम्नलिखित उदाहरण 
में देखा जा सकता है-- 

कुछ अग्नेज विद्वान है । 

कुछ विद्वान अग्रेज है । 
उपरोक्त उदाहरण में परिवर्त्य और परिवर्तित वाक्य दोनो ही विधानात्मक 
है और उन दोनो मे ही पदों की व्याप्ति मे अन्तर नही हे । 

उपरोक्त उदाहरणो से स्पष्ट है कि परिवतन उन्ही वाक्यों का हो सकता 
है जिनमे परिवर्तत के पीछे दिये गये नियमों का पालन करते हुए परिवर्त्य का 
वाक्य वनाया जा सके । 

तकशास्त्रियों ने परिवर्तत के भिम्नलिखित दो प्रकार माने है-- 

(१) साधारण परिवर्तेव (आग्राए0/७ (णारएथाश०॥)--साधारण परिवर्तन में 
परिवर्तित का परिमाण वही रहता है जो कि परिवरत्य का परिमाण है। दूसरे 

शव्ठों मे, यदि परिवर्त्य सामान्य है तो परिवर्तित भी 

परिवतंन के प्रकार सामान्य होगा और यदि परिवर्त्य विशेष है तो परिवर्तित 

भी विशेष होगा । इस प्रकार केवल / और 8 वाक्यों में 

ही साबारण परिवर्तन होता है । & और 7 वाक्‍्यो फे परिवतत के पीछे दिए गए 
उदाहरण साधारण परिवर्तन के उदाहरण है । 

(२) संकुचित परिवर्तन ((0णाएशशइ०॥] 99 धारण) --परिवतंन के 
इस प्रकार में परिवरत्य॑ वाक्य का परिमाण परिवर्तित वाक्य से कम हो जाता है, 
इसीलिये इसको सकुचित अथवा सीमित परिवर्तत कहा गया है। दूसरे शब्दों मे, 
यदि परिवर्त्य॑ सामान्य होता है तो परिवर्तत विशेष हो जाता है। सीमित परिवर्तन 
& वाक्य का | मे परिवर्तंत के रूप मे होता है। पीछे & वाक्य के ॥ में परिवर्तन 
का जो उदाहरण दिया गया है उससे सकूचित परिवतंन का उदाहरण स्पष्ट होता 
है | क्योकि "0' वाक्य का परिवर्तत नही हो सकता इसलिये वह परिवर्तेत के इन 
दोनों प्रकारों मे से किसी मे भी नहीं आता । 

यहा पर यह प्रश्न उपस्थित होता है कि क्या अ अथवा ए (४) वाक्य का 
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साधारण परिवर्तन नही हो सकता, इस सम्बन्ध में तकंशास्त्रियों में कुछ मतभेद 
है। सामान्य रूप से & वाक्य का साधारण परिवर्तव नही होता किन्तु यदि 
उहं व्य और विधेय का निर्देश एक ही हो तो & वाक्य का साधारण परिवर्तन हो 
सकता है । दूसरे शब्दों मे, यदि किसी वाक्य मे उद्दं इथ और विधेय दोनों ही निश्चित 
एक वाचक पद है तो उसका साधारण परिवर्तत किया जा सकता है। यह वात्त 
परिभाषा में ही पाई जाती है। ४ वाक्य के परिवर्तन का एक उदाहरण निम्न- 
लिखित है-- 


गगा भारतवप्प में सबसे प्रसिद्ध नदी है । 
भारतवपं में सबसे प्रसिद्ध नदी गगा है । 


उपरोक्त उदाहरण मे परिवर्त्य वाक्य के उदंश्य और विधेय सामान्य निर्देश 
वाले है इसलिये साधारण परिवरतंव सम्मव हो सका है । 


सक्षेप मे, किसी भी वाक्य का परिवर्तत तभी हो सकता है जबकि परिवर्तन 
के पीछे दिये गये नियमों का पालन करते हुए परिवर्तंतन किया जा सकता हो । 
उदंश्य और विधेय पद सापेक्ष होने पर भी परिवर्तन सम्भव होता है जैसे--- 
राम, सीता के पति थे । 
सीता राम की पत्नी थी । 


उपरोक्त उदाहरण मे पति और पत्नी सापेक्ष पद है इसीलिये उद्दब्य और 
विधेय बदलकर सम्बन्ध बतलाने वाले पद के स्थान पर सापेक्ष पद रख दिया 
गया है। यह परिवर्तित सम्बन्ध के ह्वारा अनुमान कहलाता है। यहाँ पर यह भी 
याद रखना आवश्यक है कि कुछ तर्कशास्त्रियों ने निरषंध के द्वारा ओ” वाक्य का 
परिवर्तत करने का प्रयास किया है अर्थात्‌ उन्होने निषेध के चिन्ह को विधेयगत 
मानकर परिवर्तित करना चाहा है किन्तु इस प्रकार का परिवर्तन तर्कशास्त्र की 
दृष्टि से सर्वेथा अनुचित है । 
वास्तव में परिवर्तत का आधार तादात्म्य का नियम हैं। इस नियम के 
अनुसार ४ सर्देव & रहता है । अस्तु, परिवर्तत करने मे कोई ऐसी वात नही कही 
जा सकती है जो मूल वाक्य से भिन्न हां जाये। जो वस्तु 
परिवर्तेत का आधार जैसी है वैसी ही रहती चाहिये। उहंश्य और विधेय का 
जो सम्बन्ध है वह नही वदलना चाहिये | किसी भी पद 
की जो व्याप्ति है उसमे परिवर्तत नहीं होना चाहिये। इस प्रकार परिवर्तन में 
परिवर्तित वाक्य उसी वात को वदल कर कहता है जो परिवर्त्य॑ वाक्य में कही 
गयी है । दूसरे शब्दों में, मूल वाक्य में जो बात अव्यक्त और अकथित होती है वही 
परिवर्तित वाक्य में व्यक्त हो जाती है अथवा कह दी जाती है । 
(२) प्रतिवर्तन 
प्रतिवतंन अनन्तरानुमान का वह प्रकार है जिसमे दिये हुए वाक्य का गुण 
वदल दिया जाता है, जवकि उसका अर्थ नहीं बदलता। इस प्रकार यदि दिया 
हुआ वाक्य विधानात्मक है तो प्रतिवर्तत मे उसका निषेधा- 
प्रतिवर्तेत कया है ? त्मक वाक्य बना दिया जाता हैं और यदि यह निषेधा- 
त्मक हैं तो उसका विधानात्मक वाक्य बना दिया 
जाता है। दोनो स्थितियों से वाक्य का अर्थ नही बदलता अर्थात वाक्य समानार्थक 
रहते है । प्रतिवर्तन निप्कर्षण का वह रूप है जिसमे बदल कर बही वात कही जाती 
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है जो कि दिये हुए वाक्य मे कही गयी है । जैसे कोई मनृष्य पूर्ण नही है इसका प्रति- 
वर्तित रूप यह होगा कि सब मनुष्य अपूर्ण है। इन दोनों ही वाक्यों में आर्थ का 
कोई भेद नही है यद्यपि पहला वाक्य निपषेधात्मक और दूसरा वाक्य विधानात्मक 
है । पहले वाक्य को प्रतिवर्त्य कहा जाता है क्योंकि उसका प्रतिवर्तन होना है । 
दूसरे वाक्य को प्रतिवर्तित वाक्य कहते है क्योकि वह दिये हुये वाक्य का प्रतिवर्तन 
हारा निकाला गया रूप है । 

त्क॑शास्त्रियो ने प्रतिवतंन की क्रिया भें निम्तलिखित नियमों को 
आवश्यक माना है । * 
(१) प्रतिबरतित का उद्देदय वही रहता है जो प्रतिचर्त्म का 

प्रतिवर्तत के नियम है--पीछे, दिये. गये उदाहरण मे प्रतिवर्त्म का उद्दंश्य 
'मनुष्य' है जो कि प्रतिवर्तित का भी उह्दं श्य है । 

(२) प्रतिबरतित का विधेय प्रतिवर्त्प के विधेय का व्याघात पद होता है-- 
पीछे दिये गये उदाहरण मे प्रतिवर्त्म का विधेय “पूर्ण. है भौर प्रतिवर्तित का विधेय 
'अपूर्ण' है जो कि पूर्ण का व्याघातक पद है । 

(३) गुण बदल जाता है--प्रतिवर्तन में वाव्य का गुण बदल जाता है। 

छे दिये गये उदाहरण मे प्रतिवर्त्य वाक्य निषेधात्मक है जबकि प्रतिवर्तित वाक्य 
विधानात्मक है । 

(४) परिमाण वही रहता है--प्रतिवर्तत मे वाक्यो का परिमाण नहीं 
बदलता भर्थात यदि प्रतिवर्त्य॑ सामान्य है तो प्रतिवर्तित भी सामान्य होगा और 
यदि प्रतिवरत्य॑ विशेष है तो प्रतिवर्तित भी विदश्येप होगा । पीछे दिये गये उदाहरण 
मे प्रतिवर्स्सत वाक्य सामान्य है इसलिये प्रतिवर्तित वाक्य भी सामान्य ही रक्खा 
गया है। 

तकंजास्त्र मे दाकय चार प्रकार के माने गये है &, 8, 7, और 0 यहाँ पर 
इन चारो ही प्रकार के वाक्यो के प्रतिवर्तत के उदाहरण दिये जायेंगे । 

(१) & वाक्य का प्रतिवर्ततन---& का प्रतिवर्तित 

बाक्यों के प्रतिवर्ततं रूप | है । उदाहरण के लिये सब मनुष्य मरणशील है यह 

6 याक्‍्य है। इसका प्रतिवर्तित रूप यह होगा कि कोई 

मनुष्य अमरणशील नहीं है । इस उदाहरण ने प्रतिवर्तत विधानात्मक और प्रतिवर्तित 

निपेधात्मक है । दोनों वाक्थो मे परिमाण नहीं बदला है जबकि गुण बदल गया है । 
प्रतिवर्तित वाक्य मे विधेय पद परिवर्त्य वाक्य का व्याघातक है । 

(२) 77 घाक्य का प्रतिवर्तत---2 वाक्य का प्रतिवर्तत करने से & वाक्य 
मिलता है जैसा कि निम्नलिखित उदाहरण में देखा जा सकता है । 

कुछ भारतवासी मनुष्य है। 
कुछ भारतवासी अमनुष्य नही है। 

उपरोक्त उदाहरण मे प्रतिव्तंत के पीछे दिये गये नियमों का पालन किया 

गया हे । 

(३) ] वाक्य का प्रतिवर्तेत--- वाक्य का प्रतिवर्तत करने से 0 वाक्य 

मिलता हैं जैसे--कुछ मारतवासी मनुष्य है । 
कुछ भारतवासी अमनुष्य नही है । 
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(४) 0 वाक्य का प्रतिवर्तत--0 वाक्य का प्रतिवतंत करने से | वाक्य 
मिलता है जैसे-- 
कुछ भारतवासी देशभक्‍त नही है । 
कुछ भारतवासी अदेशभक्‍त है । 
उपरोक्त उदाहरणो से स्पष्ट है कि & का प्रतिवर्तित रूप 2, 8 का प्रति- 
वर्तित रूप &, ! का प्रतिवर्तित रूप 0 तथा 0 का प्रतिवर्तित रूप । होता है। 
तर्कश्षास्त्री वेत ने उपरोक्त प्रतिवर्तेत को आकार विपयक 
भौतिक प्रतिवर्ततन... (70774!) कहते हुये उसके अतिरिक्त भौतिक (॥/४(९- 
पथ) प्रतिवर्तते की कल्पना उपस्थित की है। भौतिक 
प्रतिवर्तत में प्रतिवर्तित वाक्य की सत्यता प्रतिवर्त्य वाक्य के सत्य की जाँच से सिद्ध 
होती है जैसे गर्मी अच्छी लगती है इसकी जाँच से यह सिद्ध होता है कि सर्दी बुरी 
लगती है । इस प्रतिवर्तन मे प्रतिवर्तत के पीछे बतलाये गये नियमों मे से किसी का 
भी पालन नही किया जाता । अस्तु, इनको निगमन के क्षेत्र में नही रक्‍्खा जाना 
चाहिये । वास्तविक जीवन मे अनुभव के आधार पर भले ही इस प्रकार के अनुमान 
पाये जाते है परन्तु तर्कशास्त्र की दृष्टि से इस प्रकार के अनुमानो का कोई महत्व 
नहीं है क्योकि इनमे पीछे दिये गये प्रतिवर्तत के नियमो का पालन नहीं किया 
जाता । 
सोपाधिक वाकयों के प्रतिवर्तन मे प्रतिवर्तित वाक्य से विधेयः का व्याधातक 
पद प्रयोग किया जाता है और वाक्य के दूसरे अग के गुण को बदल दिया जाता 
है । वाक्य का पूर्वाग ज्यों का त्यो रहने दिया जाता है। 
सोपाधिक वाक्यों इसको समझसे के लिये निम्नलिखित उदाहरण 
का प्रतिवर्तेन देखिये-- 
यदि मनुष्य परिश्रम करता है तो उसे सफलता 
प्राप्त होती है । 
यदि मनुष्य परिश्रम करता है तो उसे सफलता प्राप्त नही होती । 
एक अन्य उदाहरण इस प्रकार है--- 
बे यदि किसी देश में कुछ व्यक्ति देशभक्त होते है तो वह पराधीन नही 
त्ता। 
यदि किसी देश में कुछ व्यक्ति देशभक्त होते है तो वह अपराधीन होता है । 
प्रतिवर्तत का आधार अव्याघात का नियम तथा मध्य दशा परिहार का नियम 
है। अव्याधात के नियम के अनुसार एक ही समय में किसी उद्ं इय के विषय एक पद 
और उसका अव्याघात पद दोनो ही नही हो सकते । स एक 
प्रतिव्तेत का आधार ही समय 'द' और 'अ द'ः नहीं हो सकता | वह इनमे से 
कोई एक ही होगा । मध्यदशा परिहार के तियम के 
अनुसार उदहं श्य को विधेयः और उसके व्याघातक पद दोनो में से एक से अवश्य 
सम्बन्धित होना चाहिये । उदाहरण के लिये स को 'द' और “अ द' में से एक अवश्य 
होना चाहिये । 
उपरोक्त नियमो के अतिरिक्त प्रतिवतंन मे यह सिद्धान्त भी काम करता है 
कि सब वाक्य विघान्ात्मक और निपेधात्मक दोनो ही रूपो मे प्रकट किये जा सकते 
है। इसी प्रतिवर्तन मे वाक्यों के गुणो को बदल दिया जाता है । 
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(३) परिवततित प्रतिवर्तत--- 
परिवर्तित प्रतिवर्तत अनन्तरानूमान का वह प्रकार है जिसमे दिये हुए 
वाक्य से ऐसा वाक्य बनाया जाता है जिसमे उद्देश्य पद दिये हुए वाक्य के विधेय 
का व्याघातक पद होता है । उदाहरण के लिये 


परिवर्तित प्रतिवर्तेन (१) सब प्राणी मरणशील है । 
क्‍या है ? कोई अमरणशील वस्तु प्राणी नही है । 
(२) कोई मनुष्य पूर्ण नही है । 
कोई पूर्ण वस्तु मनृष्य नही है । 


तकंशास्त्रियों ने परिवर्तित प्रतिवर्तन के निम्नलिखित नियम माने है--- 
(१) निष्कर्ष का उद्देइय, दिए, हुए वाक्य के विधेय का व्याधातक पद होता 
है--उपरोंक्त उदाहरण में दिये हुयें वावंय मे विधेय मरण- 
परिवर्तित प्रतिवर्तत...  शील है। परिवतित प्रतिवर्तेन में इसके स्थान पर अमरण- 
के मियम शील पद का प्रयोग "किया गया है । 

(२) दिये हुए वाक्य का उद्देश्य निष्कर्ष का 
विधेय होता है--पीछे दिये गये उदाहरण मे प्राणी उद्दश्य है जो कि निष्कपं मे 
विधेय बन जाता है । 

(३) वाक्य का गुण बदल जाता है--यदि दिया हुआ वाक्य विधानात्मक है 
तो निष्कर्ष निषेधात्मक होता है और यदि दिया हुआ वाक्य निषेधात्मक है तो 
निष्कप॑ विधानात्मक होता है । पीछे दिये गये उदाहरण मे पहले दिया हुआ वाक्य 
विधानात्मक है इसलिये निष्कर्प निषेधात्मक बनाया गया है। दूसरा दिया हुआ 
वाक्य निषेधात्मक है इसलिये निष्कर्प विधानात्मक बनाया गया है । 

(४) यदि कोई पद दिये हुये वाक्य में नहीं है तो निष्कर्ष में व्याप्त 
नहीं हो सकतता--परिवर्तित भ्रतिवर्तत के पीछे दिये गये दोनो उदाहरणो मे नया 
वाक्य बनाने में पदो की व्याप्ति मे कोई परिवर्तन नही किया गया है । 

परिवर्तित प्रतिवतेन मे, जैसा कि उसके नाम से स्पष्ट है, दो क्रियायें शामिल 
हैं--परिवर्तंत और प्रतिवर्तत । इस प्रकार यह उन दोनो का मिश्रित रूप है, किन्तु 

यह वाक्य बनाने मे पहले प्रतिवर्तत किया जाता है और 

परिवर्तित प्रतिवर्तेत.. फिर परिवर्तन किया जाता है । जिस वाक्य का परिवर्तित 

को क्विया प्रतिवर्तते करना हो उसको प्रतिवर्तनाश्रित परिवर्तन 

((०77०४००आंधं०7) कहते है। इसके द्वारा प्राप्त वाक्य 

को परिवर्तित प्रतिवर्तत (?०7र7०४ंध्रणा) वाक्य कहते है। विभिन्‍न प्रकार के 
तक॑वाक्य निम्नलिखित रूप से परिवर्तित प्रतिवर्तन' किये जा सकते है । 

(१) & वादय का परिवर्तित प्रतिबर्तेच---6& का प्रतिवर्ततन करने से 8 
वाक्य मिलता है और & का परिवतंन करने से ॥ ही मिलता है इसलिये 4 का 
परिवर्तित प्रतिवर्तत रूप 8 होता है जैसे--- 

सब प्राणी मरणशील है । 

प्रतिवतन--कोई भी प्राणी अमरणशील नही है | 

परिवर्तेत---कोई भी अमरणशील वस्तु प्राणी नही है । 

(२) # वाक्य का परिवर्तित प्रतिवर्तेत--32 वाक्य का प्रतिवर्तन करने से 
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& मिलता है और # का प्रतिवर्तेन करने से । मिलता है। इस प्रकार £& वाक्य का 
परिवर्तित प्रतिवतंतच करने से | वाक्य मिलता है जैसे -- 
कोई मनुष्य पूर्ण नहीं है । 

प्रतिवर्तेत--सब मनुष्य अपूर्ण है । 

परिवर्तंत--कुछ अपूर्ण व्यक्ति मनुष्य है। 

(३) ॥ वाक्य का परिवर्तित प्रतिवर्तंत--] वाक्य का प्रतिवर्तत करने से 0 
वाक्य मिलता है और 0 वाक्य का परिवतेन नही होता इसलिए । वाक्य का परि- 
वर्तित प्रतिव्तंत सम्भव नही है । 

(४) 0 वाक्य का परिवतित प्रतिवर्तत--जब 0 वाक्य का प्रतिवर्तेत किया 
जाता है तो । वाक्य मिलता है गौर. जब । का परिवतंन किया जाता है तो उससे 
भी । ही मिलता है। इसलिये 0 वाक्य का परिवर्तित प्रतिवतंत । वाक्य होता है 
जैसे--- कुछ भारतवासी विद्वान नही है । 

प्रतिवर्तत--कुछ भारतवासी अविद्वान है । 

परिवर्तत---कुछ अविद्वान व्यक्ति भारतवासी है । 

यहाँ पर यह ध्यान रखना आवश्यक है कि परिवर्तित प्रतिवर्तंन प्रतिवर्तित 
परिवर्तन से भिन्न है। परिवर्तित प्रतिवर्तन मे पहले प्रतिवर्तंत किया जाता है और 
तब परिवर्तन किया जाता है, किन्तु प्रतिवर्तित परिवरतंन मे पहले परिवततन होता है 
और फिर प्रतिवर्तन किया जाता है । परिवर्तित प्रत्तिवर्तन अनुमान मिश्रित प्रक्रिया है 
जिसमे पहले प्रतिवर्तत होता है और फिर परिवर्तन होता है । यह अनन्तरानुमान की 
साधारण क्रिया नही है वल्कि एक मिश्रित रूप है इसलिए यह सीधे नही किया जा 
सकता । 

(४) विपर्यय 

विपयंय अनन्तरानुमान का वह प्रकार है जिसमे एक दिये हुए वाक्य से 

निष्कर्प के रूप मे ऐसा वावंय निकाला जाता है जिसका उदहं श्य दिए हुए वाक्य के 

उ्दं श्य का व्याघातक पद होता है जैसे कोई सच्चा देश- 

विपयंय क्‍या है ? भक्त स्वार्थी नहीं है, इसका विपयंय यह होगा कि कुछ 

सच्चे देशभक्त अस्वार्थी नहीं है। यह पूर्ण विपयंय का एक 

उदाहरण है । जिस वाक्य का विपर्यय किया जाता है उसे विपयेंय ([7ए८7८7०) 

कहते है और उससे विपर्यय के द्वारा जो निष्कर्ष वाक्य निकलता है उसे विपयंस्त 
(पराएथ४6) कहते है । 

विपयंय की क्रिया भे निम्नलिखित नियमो का पालन करना आवश्यक 

(१) विपर्यस्त का उहूइ्य विपयेय के उद्देशय का व्याघातक पद होना 
चाहिए---पीछे दिये गये उदाहरण में मूल वाक्य का उर्दश्य देशभक्त है। इससे 

विपयेस्त वाक्य मे उद्देश्य अदेशभक्त रखा गया है । 
विपयेय के नियम (२) पूर्ण विपयंथ में विपर्यस्त का विधेय विपरयेय 
का व्याघातक पद होता है--विपर्य॑य दो प्रकार का होता है--- 
पूर्ण और अपूर्ण विपयेय । अपूर्ण विपयेय (एथात9] [ाएशआणा) मे विधेय वही रहता 
है जो कि मूल वाक्य में है किन्तु पूर्ण (00०79/०6) विपयेय में विपर्येयः का विधेय 
विपयेस्त के विधेय का व्याघातक पद होता है | पीछे दिये गये उदाहरण मे मूल वाक्य 
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से विधेय 'स्वार्थी नही है” विपयेय वाक्य में विधेय पद इसका व्याघातक हे अर्थात्‌ 
“अस्वार्थी नही है। 

(३) परिसाण सें परिवर्तत--विपयंय की क्रिया मे निष्कर्ष वाक्य का परि- 
माण मूल वाक्य से भिन्न हो जाता है । जबकि विपर्येयः का परिमाण सामान्य होता 
है, विपय॑ंस्त का परिमाण विश्ञेप होता है । यह स्थिति प्रत्येक दक्ा में आवश्यक है 
अर्थात्‌ केवल सामान्य वाक्यो का ही विपर्यय हो सकता है और विपर्यस्त का सर्देव 
विश्येष वाक्य ही होना चाहिये । पीछे दिये गये उदाहरण मे मूल वाक्य सामान्य वाक्य 
है जवकि उसका विपय॑य विशेष वाक्य है । 

(४) पूर्ण विपर्यय में विपर्यस्त का गुण वही होता है किन्तु अपूर्ण विपयंय में 
गुण बदल जाता है--ग्रुण की दृष्टि से वाक्यों को निर्ेधात्मक और विधानात्मक 
वाक्यों मे वाँठा जाता है। पूर्ण विपर्यय में दोनो वाक्यो का ग्रुण एक ही रहता है । 
जैसा कि पीछे दिए गये उदाहरण मे दिखलाया गया है, इसमे विपर्यंस्त और विपर्येय 
दोनो ही वाक्य निषेधात्मक है । अपूर्ण विपर्यय में विपर्येयः का ग्रुण विपयंस्त से भिन्न 
होता है जैसे सब देशभक्त प्रतिष्ठा के पात्र हैं, इसका अपूर्ण विपयंयः यह होगा कि 
कुछ अदेशमक्त प्रतिष्ठा के पात्र नही है। इसमे मूल वाक्य विधानात्मक है और 
निष्कर्ष वाक्य निषेधात्मक है। 

(५) विपयेय करने से सबसे पहले मुल वाक्य का प्रतिवर्तत किया जाता है-- 
विपर्यय करने मे परिवर्तत और प्रतिवतन की ऐसी प्रक्रिया अपनाई जाती है कि पीछे 
दिये गये नियमो के अनुसार निष्कर्ष वाक्य प्राप्त हो सके | उदाहरण के लिए [5 
वाक्य मे पहले प्रतिव्तत फिर परिवतंन फिर प्रतिवर्तत और फिर परिवर्तन करने 
मे मूल वाक्य का पूर्ण विपयेय प्राप्त होता हैं । इसका प्रतिवर्तत करने से मूल वाक्य 
का आशिक विपययंय मिलता है । इसका उदाहरण निम्नलिखित है :--- 

(१) देशभक्त प्रतिष्ठा के पात्र है। 

(२) कोई भी देशभक्त प्रतिष्ठा का अपार नही है । 

(३) कोई भी प्रतिष्ठा का अपान्र व्यक्ति देशभक्त नही है । 

(४) सब प्रतिष्ठा के अपान्न व्यक्ति अदेशभक्‍त है । 

(५) कुछ अदेशभकत्त प्रतिष्ठा के पात्र नही है--पूर्ण विपर्यय । 

(६) कुछ देगभकक्‍त प्रतिप्ठा के पात्र नही हैं---आशिक विपरय्यय । 

अब यहाँ पर विभिन्न वाक्यो के विपयंय की प्रक्रिया समझने के लिये कुछ 
उदाहरण दिये जायेगे :--- 

(१) & वाक्य का विपयेय---& वाक्य मे सबसे 
विभिन्न वाक्‍्यों का पहले परिवतंत से प्रारम्भ किया-जाता है । / वाक्य में पूर्ण' 

विपयेय विपयेय से ॥ वाक्य निकलता है और अपूर्ण विपर्यय मे 0 

वाक्य निकलता है । उदाहरण के लिए :-- 

(१) सब भारतीय मनुष्य विद्वान है । 

(२) कोई भारतीय मनुष्य अविद्वान्‌ नही है--प्रतिवर्तन । 

(३) कोई अविद्वान्‌ व्यक्ति भारतीय मनुष्य नही है । 

(४) सब अविट्ठान्‌ व्यक्ति अमारतीय है । 

(५) कुछ अमारतीय व्यक्ति अविद्वान्‌ है--अपूर्ण विपयंय । 

(६) कुछ भारतीय व्यक्ति विद्वान नही है--पूर्ण विपर्पय ।. 


न 
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(२) ४ वाक्य का विपयेय--मूल वाक्य & होने पर उसका अपूर्ण विपयंय 
करके | वाक्य मिलता है और उसका पूर्ण विपर्यस्त 0. वाक्य है । इसका उदाहरण 
पीछे 'सब देशभक्त प्रतिष्ठा के पात्र है! इस वाक्य के विपयंय में दिया गया है । 

(३) ॥ वाक्य का विपर्येय-- वाक्य का विपर्येय करने मे प्रतिवर्तत और 
परिवर्तन दोनो से ही शुरू करने मे कठिनाई है और किसी भी स्थिति में विपरय॑स्त 
प्राप्त नही होता । इसलिए ॥ वाक्य का विपयेय नही किया जाता । 

(४) 0 दाक्ष्य का विपर्यय--0 वाक्य का विपययें करने में भी प्रतिवतेन 
अथवा परिवतंत किसी से भी शुरू करके विपर्यय नही किया जा सकता इसलिये 0 
वाक्य का विपयंय भी नहीं हो सकता । 

संक्षेप मे विपयंय केवल & और ४9 वाक्यो का किया जाता है, ] और 0 
का विपयेय नही होता । विपयय का मूलाधार परिवर्तन और प्रतिवर्तत के आधार 
भूत नियम है। ये आधारभूत नियम तादात्म्य का नियम, अव्याघात का नियम और 
मध्यदशा परिहार के नियम है। 

अनन्तराचुमान के रूप : प्रतिसुखता 

अनन्तरानुमान एक प्रकार का विरोध (0590ध०7) है। विरोध शब्द का 
प्रयोग वाक्य के विरोधी अर्थ के लिये भी किया जाता हैं। यह विरोध निम्नलिखित 
चार प्रकार का होता है । 

(१) उपाशितता (500-#६७०४४०) । 

(२) व्याघातकता (0णाप्रब्वाणां०्ग) । 

(३) विपरीतता ((णाएरश्षातरटा5) । 

(४) बनुविपरीतता (879-7077477९५) । 

अनन्तरानुमान के रूप मे विरोध का अर्थ एक वाक्य के आधार पर दूसरे 
वाक्य का निष्कर्ष निकालना हैं। यह प्रक्रिया उपरोक्त चारो प्रकार के सम्बन्धों मे 
से किसी एक सम्बन्ध के अनुसार की जा सकती है। अनन्तरानुमान् के रूप मे विरोध 

का विवेचन उपरोक्त चारो प्रकार के सम्बन्धों मे किया जायेगा । 


(१) उपाश्रितता 
यह दो ऐसे वाक्यो के बीच विरोध सूचक सम्बन्ध है जिनके उदद इय और 
विधेय एक ही है परन्तु उनके परिमाण मे भिन्नता हे । उदाहरण के लिये सब मनुष्य 
मरणशील है तथा कुछ मनुष्य मरणशील है, इन दोनो ही 
उपाश्ितता क्‍या है ? वाक्‍्यों मे उपाश्रितता का सम्बन्ध है क्योंकि दोनो मे उद्देश्य 
और विधेय एक ही है किन्तु परिमाण भिन्न है, पहला वाक्य 
सामान्य है और दूसरा वाक्य विज्येप है । उपाश्वितता का सम्बन्ध & ओर ॥ के मध्य 
तथा 5 और 0 वाक्य के मध्य देखा जाता है। 
उपाश्रितता मे अग्नलिखित नियमों का पालन किया जाता है । 
(१) यदि सासान्य वावय सत्य है तो विशेष वावय भी सत्य होता है-- 
उपाश्चितता मे यदि सामान्य वाक्य सत्य होता है तो उसकी सत्यता से उसी ग्रुण 
वाले विशेष वाक्य की सत्यता का अनुमान किया जा 
उपाधितता के नियम सकता है। किन्तु विशेष वाक्य की सत्यता से सामान्य की 
सत्यता का अनुमान नही किया जा सकता । दूसरे शब्दो' 
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में उपरोक्त नियम का उल्टा सत्य नही है । इसी प्रकार विशेष की असत्यता से उसी 
गुण वाले सामान्य की असत्यता का अनुमान होता है। किन्तु सामान्य की असत्यता 
से विशेष की असत्यता का अनुमान नही होता । यदि सामान्य सत्य है तो विभेष 
भी सत्य होता है। उदाहरण के लिए सब मनुष्य मरणशील है, इस सामान्य वाक्य 
की सत्यता में इस विजेप वाक्य की सत्यता निहित है कि कुछ मनुप्य मरणशील है 
किन्तु कुछ मनुष्य मरणणील है इस वाक्य की सत्यता में इस वाक्य की सत्यता 
निहित नही है कि सव मनुष्य मरणशील है। इस प्रकार विशेष वाक्य की सत्यता 
से सामान्य वाक्य की सत्यता नहीं निकलती । वह सत्य भी हो सकता है और असत्य 
भी हो सकता है | दूसरे शब्दों मे, विशेप वाक्य सत्य होने पर सामान्य वाक्य सदिग्ध 
रहता है । 

(२) यदि विश्येष असत्य है तो सामान्य सी असत्य होगा--यदि विशेष वाक्य 
असत्य होता है तो उसके समान सामान्य वाक्य भी असत्य होता है। उदाहरण के 
लिये यदि यह वाक्य असत्य हे कि मनुष्य मरणणील है तो यह वाक्य भी असत्य 
होगा कि सब मनुष्य मरणणीनल है । जो बात कुछ के बारे में नही कही जा सकती, 
वह सबके बारे में कैसे कही जा सकती है ? किन्तु दूसरी ओर यदि सामान्य वाक्य 
असत्य होता है तो विशेष वाक्य का सत्य होना आवश्यक नही है । कुछ बाते ऐसी 
है जो सब लोगों के बारे मे नही कही जा सकती परन्तु फिर भी कुछ लोगों के बारे 
में वे सत्य होती हैं। उदाहरण के लिए सब मनुष्य विद्वान्‌ हैं, इस वाक्य के असत्य 
होने से यह वाक्य असत्य नहीं होता कि कुछ मनुष्य विद्वान्‌ है, इसी प्रकार यह कहना 
गलत है कि सव मनुष्य भले है किन्तु यह कहना सही है कि कुछ मनुष्य भले है । 
इस प्रकार उपरोक्त नियम का उल्टा सत्य नही है। यदि 3 वाक्य असत्य है तो & 
वाक्य अवश्य असत्य होगा । इसी प्रकार यदि 0 वाक्य असत्य है तो 8 वाक्य अवश्य 
असत्य होगा किन्तु यदि ॥ वाक्य सत्य है तो 6 सदिग्ध होगा और यदि 0 वाक्य 
सत्य है तो & वाक्य सदिग्ध होगा । 

उपरोक्त प्रब्न मे यह वाक्य दिया गया है कि कुछ धातुएं मुलायम नही होती 
है । यह विशेप निरषेधात्मक वाक्य है, इसकी सत्यता से सामान्य विधानात्मक वाक्य 
की सत्यता स्थापित नही होती अर्थात्‌ यह नहीं। कहा जा सकता कि सब धातुएँ 
मुलायम होती है | किन्तु दूसरी ओर यदि यह ठीक है कि कुछ घातुएँ मुलायम नहीं 
होती तो यह भी ठीक है कि सब धातुएँ मुलायम नही होती । 


(२) विपरीतता 


विपरीतता दो वाक्‍्यों मे वह सम्बन्ध है जिसमे उनके उद्देश्य और विधेय 

एक ही होते है किन्तु गुण मे अन्तर होता है। विपरीतता का सम्बन्ध 3. और 8 

वाक्यों में पाया जाता है। उठाहरण के लिये सब मनुष्य 

विपरीतता कया है ? मरणशील है यह ४ वाक्य है और कोई मनुष्य मरणशील 

नही है यह 8 वाक्य है । इन दोनों मे ही उह्दं श्य और विधेय 

एक ही है किन्तु जब कि पहला विधानात्मक वाक्य है दूसरा वाक्य निपषेधात्मक है । 
दोनो ही वाक्य सामान्य है । 


अनन्तरानुमान की प्रकृति और प्रकार १०६ 


उपरोक्त उदाहरण से यह पत्ता चलता है कि विपरीतता किन नियमो पर 

आधारित होती है । इस सम्बन्ध में मुख्य नियम लिम्नलिखित हैं :--- 
(१) यदि & वाक्य सत्य हैं तो ? वाबय असत्य होगा--- 
विपरीतता के नियम उपरोक्त उदाहरण में सब मनुष्य मरणशील है, यह /& 
वाक्य है और यह सत्य है, दूसरी ओर इसके सत्य होने से 
इसका विपरीत वाक्य असत्य होता है । है 

(२) यदि ४, वाक्य सत्य है तो & वाक्य असत्य होगा--विपरीत वाक्यों मे 
यदि 9 वाक्य सत्य है तो & वाक्य असत्य होना चाहिये । पीछे दिये गये उदाहरण 
मे यदि यह सत्य है कि कोई मनुष्य मरणशील नही हे तो यह असत्य है कि सब 
मनुष्य मरणशील है । ४ 

(३) किन्तु इसका उल्टा ठीक नहीं हे--/ वाक्य की असत्यता से 8 वाक्य 
की असत्यता सिद्ध नही होती । उदाहरण के लिये सब मनुष्य बिद्वान है यह असत्प 
/ वाक्य है किन्तु इसका विपरीत कोई मनुष्य विद्वान नहीं है यह 8 वाक्य भी 
असत्य है, विपरीत होने से वह सत्य नही हो जाता । इस प्रकार विपरीतता में एक 
वाक्य की अस॒त्यता से दूसरे की सत्यता सिद्ध होती है, किन्तु एक वाक्य के सिथ्या 
होने से दूसरा वाक्य सत्य नही होता । 

(३) अनुविपरीतता 

अनुविपरीतता में दो विशेष वाक्‍्यो मे विरोध सम्बन्ध होता है जिनके उद्देब्य 
और विधेय एक ही होते है लेकिन ग्रुण में अन्तर पाया जाता है। विज्ञेप वावय 7 
और 0 होते है । इसलिये अनुविपरीतता का सम्बन्ध | और 0 वाक्य में मिलता 
है। उदाहरण के लिये कुछ मनुष्य पूर्ण है इसका अनुविपरीत वाक्य यह होगा कि कुछ 
मनुष्य पूर्ण नही है । इन दोनों ही वाक्यों मे उद्देश्य और विषेय एक ही है, लेकिन 
गुण मे अन्तर है। अनुविपरीतता निम्नलिखित नियमों के अनुसार स्थापित की 
जाती है ,-- 

(१) एक वाक्य की असत्यता दूसरे की सत्यता सिद्ध करती है--यदि ॥ 
वाक्य असत्य है तो 0 वाक्य सत्य होगा और यदि 0 वाक्य असत्य है तो ॥ वाक्य 
सत्य होगा । पीछे दिये गये उदाहरण मे यदि यह ठीक नही है कि कुछ मनुष्य पूर्ण 
है तो इसका अनुविपरीत वाक्य कि कुछ मनुष्य पूर्ण नही है सत्य होगा । दूसरी ओर 
यदि यह कसत्य है कि कुछ मनुष्य पूर्ण नहीं है तो यह सत्य होगा कि कुछ मनुष्य 
पूर्ण है । 

(२) एक की सत्यता दूसरे की असत्यता को सिद्ध नहीं करती--पहले 
नियम का उल्टा ठीक नही है अर्थात्‌ यदि ] वाक्य सत्य है तो उससे उसके अनु- 
विपरीत वाक्य का असत्य होना आवश्यक नही है | वह असत्य हो भी सकता है और 
नहीं भी हो सकता । इसलिये ] वाक्य के सत्य होने पर उसका अनुविपरीत वाक्य 
संदिग्ध होता है । इसी तरह यदि 0 वाक्य सत्य है तो । वाक्य संदिग्ध होगा । 
उदाहरण के लिये कुछ मनुष्य पूर्ण है यह त वाक्य है इसके सत्य होने से इसका 
अनुविपरीत वाक्य कुछ मनुष्य पूर्ण नही है असत्य सिद्ध नहीं होता बल्कि वह भी 
समान रूप से सत्य है । दूसरी ओर कुछ मनृष्य मरणशील है यह सत्य ! वाक्य है 
किन्तु इसका अनुविपरीत 0 वाक्य कि कुछ मनुष्य मरणणील नही है असत्य 


है। हक प्रकार [ वाक्य के सत्य होने से 0 वाक्य सत्य अथवा असत्य कुछ भी हो 
सकता है । 


शक 
का 


) 
५ 


११० तकंभ्ास्त्र 
(४) व्याघातकता 

विरोध का चौथा रूप व्याघातकता है। यह उन दो वाक्यों भे पाया जाता 
है जिनके उद्देष्य और विधेय दोनो एक ही होते है किन्तु ग्रण और परिमाण दोनो 
भिन्न होते हे । इस प्रकार यह सम्बन्ध & और 0 में तथा ॥: और | में पाया जाता 
है | उदाहरण के लिये राव मनुप्य मरणशील हैँ यह / वाबेय हैं । दूसरी भोर कुछ 
मनुष्य मरणशील नही हे यह 0 वाक्य है। इन दोनों में व्याघातकता का सम्बन्ध 
है । इनमे उद्दंग्य और विधेय एक ही है किन्तु जवक्रि पहला विधानात्मक है दूसरा 
निर्येधात्मक है | इस प्रकार दोनों में ग्रुण भिन्न है। दूसरी ओर जबकि पहला 
सामान्य हे दूसरा विशेष है | इस प्रकार दोनो में परिमाण भी भिन्न है । 


व्याघातकता का सम्बन्ध विरोध का पूर्णद्प दिखलाता है। व्याधातक 
वाक्यों मे एक के सत्य होने से दूसरा असत्य सिद्ध होता है और एक के अमत्य होने 
से दूसरे की सत्यता सिद्ध होती है । दोनो ही न तो रात्य हो सकते है और न भसत्य 
दोनो मे से एक अवव्य सत्य होना चाहिये और दूसरा अवच्य असत्य होना चाहिये | 
इस प्रकार सब मनुष्य मरणणील है तथा कुछ मनष्य मरणणील नही है, थे दोनों 
ही वाक्य एक साथ सत्य और असत्य नहीं हो सकते । यदि इनमे से एक सत्य 
है तो दूसरा असत्य अवच्य है। व्याघातकता का सम्बन्ध मध्य दछ्णा परिहार के 
नियम पर आधारित है जिसके अनुसार व्यापातक वाक्‍यों में से एक अवण्य सत्य 
होना चाहिये । पीछे दिये गये विरोध के तीनो प्रकारों मे इस प्रकार का परस्पर 
विरोबी सम्बन्ध नही मिलता | अस्तु, जैसा कि पीछे कहा जा चुका है व्याधातकता 
ताकिक विरोध का पूर्ण रूप है । ऊपर दिये गये उदाहरण में यदि # सत्य हे तो 0 
असत्प होगा और यदि / असत्य है तो 0 जत्य होगा । दूसरी ओर यदि 0 मत्य 
है तो & असत्य होगा और यदि 0 असत्य है तो 6 सत्य होगा। इसी प्रकार का 
सम्बन्ध 8 भौर ] वाक्‍्यो के मध्य होगा भर्यात्‌ यदि 5 सत्य है तो ॥ जसत्य होगा । 
यदि ४ असत्य है तो | सत्य होगा । यदि ॥ सत्य है तो छ असत्य होगा और यदि 
] अमत्य है तो छ सत्य होगा । 


अनन्तरानुमान में दोष 
(गीब्रटं९5 वा वता।स्वींग्रर त्रा/श'शार0) 


अब अनन्तरातुमान को समझाने के लिये कुछ दोपपूर्ण अनन्तरानुमानों की 
परीक्षा की जायेगी--- 

(१) यदि यह युक्तिपूर्वक्ष कहा जा सकता हैं कि “चूंकि राम ह्याम का 
भाई है, इसलिये श्याम अवश्य ही राम का भाई हे” तो इसी तर्क के अनुसार 
यह भी कहा जा सकता है कि चू कि राम धश्याम से बड़ा है इसोलिये इयाम राम से 
अवधब्य ही बड़ा होगा। (१६६२) 


उपरोक्त तक दूपित है क्योकि जवकि भाई का सम्बन्ध परस्पर सापेक्ष है, 
छोटे बडे का सम्बन्ध उसी अर्थ मे सापेक्ष नही है । राम श्याम का भाई है इसलिये 
इयाम अवश्य ही राम का भाई है क्योकि श्रातृत्व का सम्बन्ध दोनों ओर से ही 
होता है किन्तु राम श्याम से बडा है इससे यह नहीं कहा जा सकता कि इ्याम राम 
से वडा होगा क्योकि छोटे बड़े का सम्बन्ध व्याघातक सम्बन्ध होता है, यदि एक 
बड़ा है तो दूसरा बड़ा चही हो सकता । 


अनन्तरानुमान की प्रकृति और प्रकार १११ 


(२) जैसा कि “चूकि छात्रगण मनुष्य है इसलिये छात्र को हानि पहुँचना 
सनुष्य को हानि पहुँचना है,” इसी तरह चू फि छात्र सनुष्य है इसलिये छात्रो का 
संख्याधिक अंश मनुष्यों का संख्याधिक अंश है । (१९६२) 

इस तर्क मे यह कहा गया है कि चू कि छात्रणजण मनुष्य है इसलिये छात्रो 
को हानि पहुँचना मनुष्य को हानि पहुँचना हे । इस वाक्य के आधार पर यह कहा 
गया है कि छात्रों का सख्याधिक अश्य मनृष्यो का सख्याधिक अश है। इसमे विग्रह 
दोप है क्योकि छात्रो का सख्याविक अश मनुष्यों का सख्याधिक अश नही होता । 
इसमें असम्बद्धता दोप भी है । 

(३) खटमल एक प्राणी है, अतः एक बड़ा खटमल एक बड़ा प्राणी है । 

(१६६५) 

यह तर्क दूपित है क्योंकि खटमल और प्राणित्व मे सम सम्बन्ध नहीं है और 

खटमल बडा होने से बडा प्राणी नही वन जाता । इसमे खटमल के साथ बडा विश्े- 

षण जोडकर प्राणी के साथ भी वही विशेपण जीड दिया गया है। जो बात प्राणी 

के लिये कही गयी है वही बात बडे प्राणी के लिये कही गयी है । अतः: इसमें सग्रह 
दोप (#78॥807 0 (०॥00ञ॥009) है । 

(४) स्नातक मनुष्य हैं, स्नातकों का संख्याधिक अंश सनुप्यों का सख्याधिक 
अब है । (१६६४) 

इस तक को इस प्रकार लिखा जा सकता है-- 

स्नातक मनुष्य है । 

स्नातको का सख्याधिक अश मनुष्यों का सख्याधिक अदा है । 

इस तर्क मे जो वात स्नातको के लिये कही गई हे वही बात स्नातको के अश 
के लिये कही गई है इसलिये इसमे विग्रह दोप पाया जाता है | सस्‍्नातकों का सस्या- 
घिक अश्ञ मनुष्यों का संख्याधिक अश नही हैं क्योंकि स्नातको के अलावा भी मनुष्य 
होते है । इसलिये इसमे असम्बद्धता दोप भी पाया जाता है। 

(५) क्‍योंकि हवाई जहाज मोटर गाड़ी नही है, इसलिये हवाई जहाज का 
मालिक मोटर गाड़ी का मालिक नहों है । (१६६६) 

इस तक मे यह बतलाया गया है कि हवाई जहाज और मोटर गाडी पृथक्‌ 

वस्तुये है । इसलिये हवाई जहाज का मालिक मोटर गाड़ी का मालिक नही हो 
सकता । इस तक में असम्बद्धता का दोप है क्योकि समोटर गाडी और हवाई जहाज 
भिन्न होने से उनके मालिक का भिन्न होना सिद्ध नही होता बल्कि एक ही मालिक 
मोटर गाडी और ह॒वाई जहाज दोनों रख सकता है । 
(६) रसोईया सनुष्य है अतएवं एक खराब रसोईया खराब मनुष्य है। 
(१६६६) 
इस तक को इस प्रकार लिखा जा सकता है-- 

सव रसोईये मनुष्य है । 

वह एक खराब रसोईया है । 

वह एक खराब मनृष्य है । 

उपरोक्त तक मे असम्बद्धता दोप है क्योकि दिये हुए वाक्यों से निष्कर्ष नही 

निकलता । दूसरे, यहाँ पर खराव रसोईये का अर्थ वह व्यक्ति है जिसे ठीक प्रकार 
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से भोजन बनाना न आता हो । दूसरी ओर, खराब मनुष्य वह है जिसकी आदतें 
खराब हो । स्पष्ट हे कि खराब रसोईये का खराब मनुष्य होना अनिवायं नहीं है । 
(७) कम से फस कुछ भारतीय ईमानदार है परन्तु कोई भी वकील ईमान- 
दार नही है इसलिये कोई वकील भारतीय नही है । (१६६३) 
इस तर्क को निम्नलिखित रूप मे लिखा जा सकता है-- 
कोई भी वकील ईमानदार नही है । 
कुछ भारतीय ईमानदार है । 
कोई वकील भारतीय नही है । 


उपरोक्त तक मे प्रथम यौर अन्तिम ब्वाक्‍य ।5 और मध्य वावय । है इसलिये 
यह दूसरे आकार में होने के कारण दोपपुर्ण है | पक्ष वाक्य होने से निष्कर्ष पूर्ण 
व्यापी नहीं हो सकता इसलिये इसमे निष्कर्प दोपपूर्ण है | तीसरे, निष्कर्ष मे भारतीय 
पद व्याप्त है जो कि पक्ष वाक्य में अव्याप्त है । अस्तु 'इस तक में अव्याप्त पक्ष पद 
दोप है । 

(८) प्रत्येक व्यक्ति को दानी होना चाहिये क्योंकि दान देना फर्तेव्य है । 

(१६६३) 
इस तक को निम्नलिखित रूप भे लिखा जा सकता है-- 

दान देना मनुष्य का कर्तव्य हे । 

“प्रत्येक व्यक्ति को दानी होना चाहिये । 

उपरोक्त तक में आत्माश्रय दोप है क्योकि इसमे जो वात सिद्ध करनी है 
उसे सिद्ध करने से पूर्व ही मान लिया गया है। जब यह कहा जाता है कि दान देना 
हमारा कर्तव्य है तो इसमे जो बात सिद्ध करनी है वही मान ली गई है । 

(६) जो व्यक्ति सबसे अधिक भूखा है बह सबसे अधिक खाता हे परन्तु वह 
व्यक्ति जो सबसे कम खाता है सबसे अधिक भूखा है। अतः वह व्यक्ति जो सबसे 
कम खाता है सबसे अधिक खाता है । (१६६३) 

इस तक॑ को निम्नलिखित रूप मे लिखा जा सकता है-- 

सबसे अधिक भूखा व्यक्ति सबसे अधिक खाने वाला है । 

सबसे कम खाने वाला व्यक्ति अधिक भूखा है। 

“सबसे कम खाने वाला व्यक्ति सबसे अधिक खाने वाला है । 
उपरोवत तर्क मे चार पद हैं सबसे अधिक भूखा, सबसे अधिक खाने वाला, 
सबसे कम खाने वाला और सबसे अधिक भूखा का दूपरा अर्थ । इस प्रकार यहा पर 
चतुष्पदी दोप है । 

(१०) यदि तुम्हारे भाग्य में निरोग होना निर्धारित है तो डाक्टर को 
बुलाना व्यर्थ है ओर यदि तुम्हारे भाग्य में निरोग होना निर्धारित नही है तो डावटर 
को बुलाना व्यर्थ है | तुम्हारे भाग्य सें इन्ही दो में से कोई एक बात निर्धारित है । 
श्रतः दोनों अवस्थाओं सें डाक्टर बुलाना व्यर्थ है । (१६६३) 

यह तर्क उमयतोपाश पर आधारित होने के कारण दोपपूर्ण है। विपरीत 
उभयतोपाश के द्वारा इसका खण्डन किया जा सकता है | यह विपरीत उभयतोपाण 
निम्नलिखित रूप मे होगा--- 

यदि तुम्हारे भाग्य मे निरोग होना है तो डाक्टर को बुलाना व्यर्थ नही है 
ओर यदि तुम्हारे भाग्य में निरोग होना नही है तो डाक्टर को बुलाना व्यर्थ नही 
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है । तुम्हारे भाग्य मे या तो निरोग होना है या निरोग होना नही है इसलिये डाक्टर 
को बुलाना व्यर्थ नही है । 
(११) प्राणी एक जाति है। यह गाय एक प्राणी है और इसलिये गाय एक 
जाति है। (१६६३) 
इस तक॑ को निम्नलिखित रूप मे लिखा जा सकता है-- 
प्राणी एक जाति है । 
यह गाय एक प्राणी है । 
“.. यह एक गाय एक जाति है। 


उपरोक्त तक॑ मे चतुष्पदी दोष है । 
(१२) सभो मनुष्य परिश्रमी नहीं हैं परन्तु रास परिश्रमो है। अत. राम 
मनुष्य नहीं है । (१९६६३) 


इस तक को निम्नलिखित रूप मे लिखा, जा सकता है--- 

कुछ मनुष्य परिश्रमी नही है । 

राम परिश्रमी है । 

“« राम मनुष्य नही है । 

उपरोक्त तर्क में अव्याप्त साध्य पद दोप है। जब कि मनुष्य पद निष्कप॑ में 
व्याप्त है यह पद प्रथम वाक्य मे व्याप्त नही है । 

(१३) यदि वह स्वस्थ है तो वह आवबेगा परन्तु वह स्वस्थ नहीं है अतः 
वह नहीं आवेगा । (१६६३) 

इस तक को निम्नलिखित रूप मे लिखा जा सकता हे-- 

यदि वह स्वस्थ है तो आवेगा । 

वह स्वस्थ नही है । 

वह नही आवेगा । 

उपरोक्त तर्क में हेतु निपेघ का दोष है क्योकि इसमे थर्त प्रगट करने वाले 
निरपेक्ष न्याय वाक्य के हेतु का निषेध किया गया है । 


सारांश 


अनुमान क्या है--अनुमान वह सानसिक प्रक्रिया है जिसमें एक या एक 
से अधिक तंकंवाक्यों से कोई नवीन तर्कंवाक्य निकाला जाता है जिसका सत्य दिये 
हुये तर्कंवाक्यों में निहित होता है । 


अनुसान के भेद--१. निगमनात्मक अनुसान--(अ) अनन्तरानुमान, 
(व) सान्तरानुमान, २. आगसनात्मक अनुमान । कुछ तकेशास्त्रियों के अनुसार 
अनन्तरानुमान अनुमान नहीं है, यह मत दोषपुर्ण है । 


निष्कर्षण---यह अनन्तरानुसान का सबसे मुख्य रूप है, इसके चार प्रकार 
हैं--परिवर्तन, प्रतिवर्तेन, परिवर्तित प्रतिवर्तेत, विपर्यय । 


परिवतंन--इससें उद्देश्य और चविघेय का स्थान परस्पर बदल दिया जाता 
है । इसके सुर्य नियस हैं---१ परिवत्यं का उद्देश्य परिवर्तित का विधेय बन जाता 
है। २ परिवरत्य का विधेय परिवर्तित का उद्देश्य बन जाता है। ३. वाक्य का गुण 
नही बदलता | ४. अच्याप्त पद व्याप्त नहीं होना चाहिये। ५ ओ वाक्य का परि- 
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बर्तन नहीं होता । परिवततेव दो प्रकार के होते है-साधारण ओर संकुचित । परिवर्तेन 
का आधार तादात्न्य का नियम है। 

प्रतिवर्तत--इसमें वाक्य का गुण बदल जाता है जबकि उसका अर्थ नहीं 
बदलता । इसके चार नियम हैं--१. प्रतिवर्तित का उद्दद्य घही रहता है जो प्रति- 
चर्त्त का है । २. प्रतिबरतित का विधेय प्रतिवर्त्प के विधेय. का व्याघातक पद होता 
है। ३. गृण बदल जाता है । ४. परिमाण वही रहता हैं। ए, इ, भाइ और ओो 
चाक्‍्बों के प्रतिवर्देत आकारगत प्रतिवर्दद कहलाते है । दूसरी ओर, भीतिक प्रतिवर्तन 
में प्रतिवर्तत के उपरोक्त नियमों का पालन नहीं होता इसलिये इसे सभी तक शास्त्री 
५५५ मानते । प्रतिवर्तेत का आघार अव्याघात का नियम तथा मब्य दह्ा का 

महे। 


परिवर्तित प्रतिवर्तेन--इसमें ऐसा वाक्य बनाया जाता है जिसमें उदय 
पद दिये हुये वाक्य के विधेय का व्याघातक पद होता है। इसके चार नियम हैं--- 
१. निष्कर्ष का उदइय दिये हुये वाक्य के विधेष का व्याघातक पद होता है। 
२. दिये हुये वाक्य का उहूदय निष्कर्ष का विधेय होता है। ३. घाक्य का गुण 
बदल जाता है । ४. यदि कोई पद दिये हुये वाक्य में व्याप्त नहीं है तो निष्कर्ष में 
व्याप्त नहीं हो सकता । 


विपयेप--इससें दिये हुये वाक्य से ऐसा वावय निकाला जाता है जिसका 
उद्देश्य दिये हुये वाक्य के उद्द इव का व्याघातक पद होता हैं। इसमें पॉच नियमों 
का पालन आवश्यक है--१- विपरयंल्‍्त का उद्देइय विपर्येय के उद्देइ्य का व्याघातक 
पद होना चाहिये, २. पूर्ण विपरयस्त का विधेष विपयेय के घिधेय का व्याघातक पद 
होता है, ३. परिमाण में परिवर्तेत, ४. पूर्ण विपर्बय में विपर्यस्त का गुण बही होता 
है किन्तु अपूर्ण विपर्यय में चुण कुछ वदल जाता है, ४. विपर्यय करने में सबसे पहले 
मूल वाक्य का प्रतिवर्तत किया जाता है । 

बादय प्रतिमुखता--विरोध अथवा वाक्य प्रतिमुखता में एक वाक्य के 
आधार पर विरोधी वाक्य का निष्कर्ष निकाला जाता है। विरोध के चार प्रकार 
है--१. उपाश्चितता, २. व्याधातकता, ३. विपरीतता, ४. अनुविपरीतता । 

(१) उवाश्रितता--इसमें दो बाक्यो में उद्देश्य श्रौर विधेव एक ही होते 
हैं किन्तु परिमाण में भिन्‍तता पाई जाती है। इसके दो नियस हैँ---क. यदि सामान्य 
वावय सत्य है तो विदश्येष वाक्य भी सत्य होता है। ख. यदि विशेष वाक्य असत्य है 
तो सामान्य भी असत्य होगा । 

(२) विपरीतता--इसमें दो वाकयों के उद्दे इ्य भर विधेय एक ही होते हैं 
किन्तु गुण यें अन्तर होता है । इसके तीच नियम हैं-“-१ यदि ए वाक्ष्य सत्य है ते 
वाक्य असत्य होगा, २ यदि इ वादय सत्य है तो ए बादय असत्य होगा, ३. किर 
इसका उल्टा ठीक नहीं है । 

(३) अचुधिपरीतता--इसमें दो विशेष वाक्यों में विरोध श्म्बन्ध होता 
है । इसके दो नियम है--१. एक वाक्य की असत्यता इसरे की सत्यता सिद्ध करती 
है। २ एक की सत्यता दूसरे की असत्यता को सिद्ध नहीं करती । 

(४) व्याघातकता--इसमें दो वाक्यो में उद्देश्य और विवेय एक ही होते 
हैं किन्तु युण और परिमाण दोनों भिन्‍न होते है । यह विरोछ का पूर्ण रूप है । 
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अभ्यास के लिये प्रश्न 
प्रश्त १. निष्कर्पण किसे कहते हैं " उदाहरण सहित इसके विभिन्‍न प्रकारों की व्याख्या 
कीजिये । ' 
प्रश्न २. निगमनात्मक अनुमान के भेद वतलाइये । क्या अनन्तरानुमान अनुमान नहीं है ? 
इसकी आलोचनात्मक व्याख्या कीजिये । (यू० पी० बोर्ड १६६८५) 
प्रशत्त ३. परिवर्तेन से आप क्या समझते हैं ”? उसके नियम कया हैं ? वह कितने प्रकार का 
होता है ”? निम्नलिखित वाक्य का परिवतित्त प्रतिवर्तत क्या होगा, कोई गाय मासाहारी पशु 
नही है ? (यू० पी० बोर्ड १६६८) 
प्रश्न ४. प्रतिवर्ततन किसे कहते हैं ” विभिन्‍न निरपेक्ष वाक्यो के प्रतिवर्तत बतलाइये । 
(यू० पी० बोर्ड १६६४) 
प्रश्न ५, निष्क्षण से आप क्‍या समझते हैं । निम्नलिखित वाक्यो का परिवर्तित प्रतिवर्तित 
तथा विपयंय रूप दीजिये--(क) सब प्राणी मरणशील हैं--(ख) कोई मनुष्य पूर्ण नही है । 
(यू० पी० चोड्ड १६९६०) 
प्रश्न ६. तकंशास्त्न में वाक्य प्रतिमुखता का क्‍या अर्थ है। उपाश्चित विरोध वाक्‍्यो के नियम 
बताइये । यदि निम्न वाक्य सत्य अथवा असत्य हो तो इस की सत्यता अथवा असत्यता के बारे 


में आप क्या कहेगे--कुछ धातुर्ये मुलायम नहीं होती हैं । (यू० पी० बोर्ड १६६८) 
प्रशत ७. व्यवहित और अव्यवहित अनुमान का अन्तर स्पष्ट कीजिये । “अव्यवहिंत अनुमान 
वास्तव में अनुमान नही है !” इसकी विवेचना कीजिये । (यू० पी० बोर्ड १६७०) 
प्रगतत ८. उदाहरण देते हुये सान्तरानुमान और मनन्‍्तरानुमान अनुमानो में अन्तर वतलाइये। 
वया अनन्तरानुमान को शुद्ध अनुमान कहा जा सकता है । (यू० पी० बो्डे १९७१) 
प्रश्य ६. अव्यवहिंत अनुमान व्या है ? व्यवहित अनुमाल से वह किस प्रकार भिन्‍न है 
उदाहरणों से स्पष्ट कीजिये । (आगरा १६७५) 


प्रश्न १०. अनन्तरानुमान क्या है ? उसके भेदो की विवेचना कीजिये । (बुन्देलखण्ड १६७८) 
प्रशन्त १९, अव्यवहित तथा व्यवहित अनुमानों मे क्या भेद है ? अव्यवहित अनुमान के 


विभिन्‍न प्रकारों की सक्षेप मे व्यास्या कीजिये । (मेरठ १६७८) 
प्रश्य १२. व्याय्यात्मक टिप्पणी लिखिये--प्रतिवर्तेत (गोरखपुर १६७७) 
प्रशत १३. अनुमान का क्‍या अर्थ है ? अनुमान के कितने प्रकार हैं ? (आगरा १९६७६) 
प्रश्त्त १४. निरोधाश्चित अनुमान के नियमो की व्याख्या करें। (आगरा १६७६) 


प्रशतत १५, आवतंन, प्रतिवर्तेन, प्रत्यावर्तत और विवर्तत के बीच के अन्तर की व्याख्या 
कीजिये । (गोरखपुर १९७६) 


भारतीय तकंशास्त्र में ग्रनुमान को 
प्रकति और प्रकार 


(फरड़ १५१०४ ७9 ए0ारश5 07 
&र४ ४४ पार ॥048४ 7,06८) 


ऐतिहासिक पृष्ठभूमि 


भारतीय दर्शनों मे तर्कंशास्त्र का सबसे अधिक प्रामाणिक विकास न्याय दर्शन 
में हुआ यहाँ तक कि भारतवर्ष मे न्याय का अर्थ तक॑झ्ास्त्र के रूप मे ही किया जाता 
है। न्‍्याय-दर्शन के मूल ग्रन्थ न्याय सूत्र की रचना गौतम ने की थी | गौतम सूत्र का 
अध्ययन करने से पता चलता है कि यह विशेष रूप से विपक्षियो के मत के खण्डन के 
लिए बनाया गया था। यद्यपि इसका लक्ष्य भी दुःखों से छुटकारा और मोक्ष प्राप्त 
करना है परन्तु इसका मुख्य उद्देश्य वौद्ों के मत का खण्डन करना था | इसी कारण 
बौद्ध धर्मानुयायियो ने गौतम सूत्र को नष्ट करने का नाना प्रकार से प्रयास किया । 
दूसरी ओर आस्तिक विद्वानो ने इस ग्रन्थ की रक्षा करने का भरसक प्रयास किया । 
इसका सवसे शुद्ध रूप वाचस्पति मिश्र द्वारा लिखित “न्याय सूची निबन्ध” में मिलता 
है। यही वर्तमान उपलब्ध न्यायशास्त्र या न्याय सूत्र का रूप है | इस ग्रन्थ पर लिखी 
हुई टीकाओं में सबसे प्रसिद्ध टीका वात्स्यायन की है जो कि ई० पू० दूसरी शताब्दी 
में लिखी गयी थी। इसके बाद न्याय सूत्र पर दर्जनों टीकाएँ लिखी गयी । वारहवी 
शताव्दी में मिथिला के विद्वान गणेग उपाध्याय के ग्रन्थ “तत्व चिन्तामणि” की रचना 
के साथ नव्य न्याय का जन्म हुआ । इसके बाद से वारहवी शताब्दी के पूर्व के न्याय 
ग्रन्थ प्राचीन न्याय कहलाने लगे । जब कि प्राचीन न्याय का मुख्य लक्ष्य मुकित प्राप्त 
करना था, नव्य न्याय का मुख्य उद्दइ्य तर्क॑ करना ही वन गया । इस प्रकार जो 
साधन था, वही साध्य वन गया । भारतीय दर्शन मे तके करने की विद्या के रूप में 
ही न्याय दर्शन का सम्मान होता रहा है । 

.. न्याय दर्शन, भारतीय दर्शनो की मणिमाला की एक प्राचीन मणि है । न्याय 
दर्शन का विपय, जैसा कि इसके नाम से ही व्यक्त होता है, न्याय है| वात्स्यायन ने 
न्याय भाष्य में न्याय को व्यापक अर्थो में प्रमाणों की सहायता से अर्थ अर्थात्‌ वस्तु- 
तत्त्व की परीक्षा? कह दिया है। अतः: स्पष्ट है कि न्याय मे प्रमाणों की प्रकृति का 
वर्णन किया गया है और उन प्रमाणों की परीक्षा प्रणाली का व्यावहारिक रूप प्रकट 





१. प्रमारणरथंपरीक्षण स्याय । 


भारतीय तकंक्षास्त्र मे अनुमान की प्रकृति और प्रकार ११७ 


किया गया है । इस दर्शन को विभिन्‍न नामो से अभिहित किया गया है जैसे---आन्‍्चवी- 
क्षिकी, हेतुविद्या या हेतुशास्त्र, वादविद्या या तर्कविद्या, प्रमाणशास्त्र आदि | न्याय 
दर्शन अपने साहित्य मे विशालकाय है। विभिन्न दशनो के साहित्य की तुलना मे 
इसका दूसरा स्थान है । न्याय दर्शन का आदि ग्रन्थ गौतम का 'न्यायशास्त्र' है। गौतम 
ही इस दर्शन के आदि पभ्रवर्तक माने जाते हैं । 


प्रमाण विचार 
अन्य मारतीय दर्शनों के समान न्याय दर्शन मे भी प्रमाण विचार ही तत्व 
विचार का आधार है। अत. न्याय दर्शन के तत्व विचार को जानने से पहले उसमे 
ज्ञान और प्रमाण का स्वरूप समझ लेना आवद्यक है । 


ज्ञान वस्तुओ की अभिव्यक्ति को कहते हैं | वह दीपक के समान अपने विपयो 
को प्रकाशित करता है । ज्ञान के दो भेद हँ---प्रमा (प्रमिति) तथा अप्रमा । न्याय के 
अनुसार प्रमा का अर्थ “निश्चित ज्ञान! अथवा “यथार्थ ज्ञान! 
ज्ञान और उसके भेद है। यथार्थ ज्ञान, जैसी वस्तु हो उसको उसी प्रकार, अर्थात्‌ 
सप॑ को सप॑ और घट को घट जानना है। प्रमा यथार्थ 
अनुमव है । वह स्मृति से भिन्न ज्ञानेन्द्रिय तथा वस्तु के सयोग से साक्षात्‌ या परम्परा 
रूप में उत्पन्त जान है। प्रमा वस्तु का असंदिग्ध अनुभव है। इसमे स्मृति नही आती 
क्योकि वह बीती वस्तु अथवा घटना पर आधारित है। इसमे सशयात्मक ज्ञान अथवा 
अ्रम भी नहीं आता क्योकि उसका ज्ञान असन्दिग्ध नही होता । रस्सी मे सर्प का ज्ञान 
प्रत्यक्ष होते हुए भी यथार्थ नही है, अतः वह प्रमा नही है। न्याय के अनुसार जो ज्ञान 
ज्ञेय वस्तु के यथार्थ धर्म का प्रकाशक हो वह सत्य होता है और जो ऐसा नही होता 
वह अयथार्थ अथवा भ्रम होता है । यथार्थ ज्ञान के अनुसार व्यवहार करनेगपर सफलता 
मिलती है । अतः इसे “अनुकूल-प्रवृत्ति-सामथ्यं” कहते है । भ्रम अथवा मिथ्या ज्ञान के 
अनुसार कार्य करने से विफलता मिलती हैं । अतः यह प्रवृत्तिसवाद कहलाता है । इस 
प्रकार प्रमा और अ्रम सर्वथा विरुद्ध है | प्रमा में तक॑ भी नही आता क्योकि केवल तर्क 
के आधार पर निश्चित ज्ञान नही हो सकता है । युक्ति किसी वस्तु का यथार्थ अनुभव 
नही है। प्रमा के चार भेद हैं---प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान तथा शब्द । इनके अति- 
रिक्त ज्ञान अप्रमा कहलाता है । अप्रमा अयथार्थ अनुभव पर आधारित है । यह अनि- 
दिचित अथवा अयथार्थ ज्ञान है। जो वस्तु जैसी हो उसको उसी रूप मे न जानना 
दूसरे रूप मे जानना “यथार्थ ज्ञान” है, जैसे अंधेरे मे रस्सी को सर्प समझना, सीपी को 
चाँदी या दरीर को आत्मा समझना आदि अप्रमा भ्रम हैं। न्याय के अनुसार स्मृति, 
संशय, भ्रम और तक अप्रमा माने जाते है । अब हम पहले प्रमा का विचार करेगे । 


भत्यक्ष 


जिससे यथार्थानुभव प्राप्त हो उसे प्रमाण कहते है | प्रमाण शब्द की व्युत्पत्ति 
करने पर भी हमे यही अर्थ प्राप्त होता है---'प्रमीयते भनेनेति प्रमाणम्‌' | जैसा कि 
पहले लिखा जा चुका है प्रमा चार प्रकार की होती है। उसी के अनुसार प्रमाण भी 
चार प्रकार का होता है। प्रमाण यथार्थ ज्ञान का साधन है और प्रमा परिणति । 
प्रत्यक्ष प्रमा के करण को प्रत्यक्ष-प्रमाण, अनुमति प्रमा के करण को अनुमान प्रमाण, 
उपमिति प्रमा के करण को उपमान और शब्द प्रमा के करण को शब्द प्रमाण कहते 





१, तद्गति तत्प्रकारक ज्ञान यथार्थम्‌ | तदभाववत्ति तत्प्रकारक ज्ञान भ्रम. । 


११८ तकंशास्त्र 


है । गौतम के अनुसार---“ प्रत्यक्ष एक अव्यभिचारी ज्ञान है जो इन्द्रिय और बर्थ के 
सन्तिकर्ष से उत्पन्त होता है, जो स्पष्ट है और किसी नाम के साथ सम्बन्धित नही 
है ।!४ इस मत के अनुसार प्रत्यक्ष ज्ञानेन्द्रिय तथा वस्तु के सन्तिकर्ष से उत्पन्न साक्षात्‌ 
और यथार्थ ज्ञान है। उदाहरण के लिए जब कोई वस्तु मेरी आँख के इतने निकट 
सम्पर्क में है कि मुझे उसकी यथार्थता में कोई सन्देह नही है तब वह प्रत्यक्ष ज्ञान है। 
यदि मै किसी दूर को वस्तु के विषय में यह सदेह करता हूँ कि यह स्थाणु है अथवा 
पुरुष, तो मेरे इस सन्देह मे इन्द्रिय के साथ वस्तु का साक्षात्‌ सन्निकर्ष होने पर भी 
असदिग्ध ज्ञान नही होता । इसी प्रकार रस्सी को सर्प समझने मे ज्ञान असदिग्ध होते 
हुए भी यथार्थ नही होता । अतः भ्रमात्मक ज्ञान को भी प्रत्यक्ष मे सम्मिलित नही कर 
सकते । नैयायिकों ने छः प्रकार के सन्निकर्प माने है---संयोग”, 'सयुक्त-समवाय', 
'सयुक्त-समवेत-समवाय' तथा “विशेषण-विश्येष्य भाव! । विस्तार के भय से यहाँ इनका 
विस्तृत वर्णन नही किया जा रहा है । 
प्रत्यक्ष की इस व्याख्या में अलोकिक और योगज प्रत्यक्ष नही आते क्योकि 
इनका ज्ञान इन्द्रिय-सयोग के बिना होता है। सुख-दुःख भादि विषयो का प्रत्यक्ष इन्द्रिय 
सयोग के बिना ही होता है। अतः प्रत्यक्षो का सामान्य लक्षण इन्द्रिय-सयोग नही 
बल्कि साक्षात्‌ प्रतीति है। किसी वस्तु का साक्षात्कार होने पर ही उसका प्रत्यक्ष 
ज्ञान होता है अर्थात प्रत्यक्ष में ज्ञान किसी पुराने अनुभव अथवा किसी अनुमान के 
बिना होता है। अतः कुछ नैयायिकों के अनुसार प्रत्यक्ष साक्षात्‌ प्रतीति है भर्थात्‌ 
प्रत्यक्ष एक ऐसा ज्ञान है जो ज्ञान के प्रत्यक्ष साधनों को छोड़कर किसी अन्य ज्ञान के 
करण से न प्राप्त हुआ हो । 
प्रत्यक्ष के भेद कई प्रकार से किये गये है। एक प्रकार से प्रत्यक्ष के दो भेद 
है---लौकिक तथा अलौकिक । लौकिक प्रत्यक्ष मे ज्ञान इन्द्रिय सयोग से होता है। 
अलौकिक प्रत्यक्ष भे इन्द्रियों के बिना ही साक्षात्‌ ज्ञान होता 
प्रत्यक्ष के भेद है| लौकिक प्रत्यक्ष के भी दो भेद है--वाह्य तथा मानस । 
लोकिक भिन्न-भिन्न इन्द्रियो के द्वारा होने से बाह्य प्रत्यक्ष के पाँच 
तथा अलोक्रेक भेद है--चाक्षुप”, 'रासन', “प्राणज”, 'स्पशंज” तथा 
श्रावण! प्रत्यक्ष । मानस प्रत्यक्ष में मन और वस्तु के 
साक्षात्‌ सम्बन्ध से सुख, दु ख, ज्ञान, हेष, घर्म तथा अधर्म आदि का ज्ञान होता है । 
इस प्रकार बाह्य और मानस दो प्रकार के लौकिक प्रत्यक्ष के छः भेद होते है । अन्य 
दृष्टि से लौकिक प्रत्यक्ष के अन्य दो भेद होते है--निविकल्प तथा सविकल्प । 
इसके अतिरिक्त एक और प्रकार का भी प्रत्यक्ष माना गया है जिसे प्रत्यभिज्ञा 
कहते है। अतः इस दृष्टि से लौकिक प्रत्यक्ष के तीन भेद है--सविकल्प, निविकल्प 
और प्रत्यभिज्ञा | प्रत्यक्ष के इन तीन भेदो को बौद्ध तथा बद्वैत वेदान्ती नही मानते 
है। दूसरी ओर अलौकिक प्रत्यक्ष भी तीन प्रकार का होता है यथा सामान्य 
लक्षण, ज्ञान-लक्षण तथा योगज । 
(१) निधविकल्प प्रत्यक्ष--गौतम ने अपने सूत्र में इसी को प्रत्यक्ष माना है । 
बाह्य इन्द्रिय का विषय के साथ सन्निकर्ष होने पर सबसे पहले आत्मा मे एक ज्ञान 





१. इन्द्रियार्थसन्निकर्षोत्पन्न ज्ञानमव्यपदेश्यमव्यभिचारि व्यवसायात्मक प्रत्यक्षेम । 
>स्यायसुत्न, १, १, ४॥ 
२, ज्ञानाकरणनम प्रत्यक्षम्‌ | 
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उत्पन्‍्त होता है जिसे च्याय दर्शन मे 'सम्मुग्ध' या “अव्याकृत' ज्ञान कहा जाता हैं । 

इसमें केवल वस्तु के अस्तित्व का भान होता है, उसके गुण, नाम इत्यादि किसी 

विशेष धर्म का ज्ञान नहीं होता । ग्रुण आदि विकल्पों से 

लीकिक प्रत्यक्ष रहित होने के कारण यह “निविकत्प प्रत्यक्ष! कहलाता 

के ' है। यह प्रत्यक्ष का प्रथथ अविकसित रूप है। इसका 

तीन भेद अस्तित्व प्रत्यक्ष नही वल्कि अनुमान से सिद्ध किया जाता है । 

नैयाय्रिको के अनुसार सविकल्प ज्ञान से पहले निविकल्प 

ज्ञान होना चाहिए। सविकल्प ज्ञान विभेष्य-विशेषपण रूप ओर निविकल्प थान 

विशेष्य और विशेषण का प्रथक-प्रथक ज्ञान हैं। प्रत्यक्ष की इन दो अवस्थाओ का 

इसलिए अनुमान किया जाता है क्योकि विशेष्य तथा विशेषण को पृथक-पृथक जाने 
विना उन दोनों का सम्बन्ध नही स्थ्यपित किया जा सकता । 


(२) सचिकहप प्रत्यक्ष--निविकल्प प्रत्यक्ष से व्यवहार में कोई भी काम ' 
नहीं चल सकता । निधिकल्प प्रत्यक्ष मे वस्तु के विपय में यह क्‍या है” यह मनुष्य 
है या पशु इत्यादि विकल्प नहीं उठते । न्याय मत के अनुसार उत्पन्न होने के पहले 
क्षण में तो प्रत्येक वस्तु का ज्ञान! नाम, जाति, गुण आदि विकल्पों से रहित 
है परन्तु बाद में दूसरे क्षण उसी ज्ञान में वस्तु के नाम, जाति, आक्ृति, गुण आदि 
विकल्पों का भी भाग होता है और वही निधिकल्प ज्ञान वाक्यो के द्वारा व्यवहार के 
लिए प्रकट किया जाता हैं। यही सबविकल्प ज्ञान हें। इस प्रकार सविकल्प प्रत्यक्ष 
में यह ज्ञान होता है कि यह मनृष्य है', यह काला है! 'बह स्थिर है! इत्यादि | यह 
प्रत्यक्ष का विकसित रूप है और इसी से जगत्‌ के व्यवहार चलते है । 


(३) प्रत्यभिज्ञा--प्रत्यभिन्ञा का अर्थ पहचान (२९००९०:४०7) हैं। इसमे 
किसी वस्तु को देखने से ही यह भान होता है कि उसे पहले भी देखा था | उदाहरण 
के लिए यदि एक वर्ष पहले जिस व्यक्ति से आपका परिचय कराया गया था उससे 
अब मिलने पर आपको यह आभास होता है कि यह वही व्यक्ति है जिसे आपने एक 
वर्ष पूर्व देखा था तो इस ज्ञान को प्रत्यभिज्ञा कहेगे । इसमे प्रत्यक्ष अनुभव का भाव 
सदा वर्तमान रहता है । 

(१) सामान्य लक्षण--सामान्य घमममं के द्वारा जो प्रत्यक्ष होता है वह साधा- 
रण प्रत्यक्ष से भिनत्च है। अतः वह अलौकिक सामान्य-लक्षण प्रत्यक्ष कहलाता है | 

जब हम यह॒ कहते है कि मनुष्य-मात्र मरणशील है तो यह 

अलोकिक प्रत्यक्ष के वाक्य सामान्य-लक्षण प्रत्यक्ष द्वारा सभी मनुष्यों के मरण- 

तीच भेद शील होने के ज्ञान पर आधारित हैं। जब हम किसी को 

देखकर यह कहते है कि यह मनुष्य है तो हमे उसके मनष्यत्व 

का प्रत्यक्ष होता है अर्थात्‌ वैयायिको के अनुसार मनुष्य का ज्ञान उसके सामान्य 

धर्म मनुष्यत्व' के प्रत्यक्ष से होता है। इसी प्रत्यक्ष अनुभव के आधार पर हम 

सनुष्यत्व धर्म विधिष्ट सभी व्यक्तियों को जानते हैं और यह कहते हे कि मनुप्य मरण- 
घील हैं क्योकि मरणशीलता मनुष्य का धर्म है। 


(२) ज्ञान-लक्षण प्रत्यक्ष--इसमे इस प्रकार के प्रत्यक्ष आते है जिन्हे हम 
नित्यप्रति के व्यवहार मे प्रयोग करते है--जैसे कि बर्फ ठण्डा पत्थर ठोस और घास 
मुलायम दिखाई पडती है । यहाँ पर ठण्डापन, ठोसपन तथा मुनावमियत आदि स्पर्भज- 
प्रत्यक्ष के विषय है, फिर वे आँखो से कैसे दिखलाई पडते है ? नैयायिक इसकों उस 
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प्रकार समझाते है--अतीत काल में हमने कई वार चन्दन काष्ठ को देखा है। उसको 
देखने के साथ उसको सूँघने से हमारे मन मे उसके रंग तथा गनन्‍्ध में एक सम्बन्ध 
स्थापित हो जाता है । इसी कारण चन्दन को देखने से ही उसकी गन्ध का भी प्रत्यक्ष 
हो जाता है । इस उदाहरण मे वर्तमान गन्ध का अनुभव अतीत के गन्ध के स्मरण 
पर आधारित है। अतीत ज्ञान पर आधारित होने कारण इसे ज्ञान-लक्षण प्रत्यक्ष 
कहते है। यह अलौकिक है क्योकि साधारणतः एक इन्द्रिय दूसरे विपय का अनुभव 
नही कर सकती जवकि इनमें ऐसा ही होता है । 

(३) योगज प्रत्यक्ष--सिद्धि के प्रभाव से योगियो को प्रत्यक्ष रूप मे जो ज्ञान, 
साधारण अथवा असाधारण प्रत्यक्ष के बिना होता है वह योगज प्रत्यक्ष कहलाता है । 
यह अनुभव उन्ही लोगो को हो सकता है जिन्‍्होने योगाभ्यास द्वारा अलौकिक शक्ति 
प्राप्त को है । इस दाक्ति से उन्हे भूत तथा भविष्य, सुक्ष्म तथा गृढ़, निकट तथा दूरस्थ, 
सभी प्रकार की वस्तुओ का प्रत्यक्ष ज्ञान होता है। यह शक्ति योग मे सिद्धि से स्वतः 
प्राप्त हो जाती है तथा इसका कभी नाश नहीं होता । योगज प्रत्यक्ष को अन्य भारतीय 
दाशनिक भी मानते है । 

(२) उपमान 
उपमान को उपमिति भी कहते है । न्याय के अनुसार संज्ना-संज्ञि-सम्वन्ध के 
ज्ञान को उपमान कहते है ।! इसके द्वारा किसी नाम और उसके नामी के सम्बन्ध का 
ज्ञान होता है। यह दो मुख्य वस्तुओ के बीच में विद्यमान 
उपसान क्‍या है ? साधारण-घर्म अथवा सादृश्य के ज्ञान पर आधारित है। 
इसके लिये यह आवश्यक है कि किसी परिचित वस्तु के साथ 
ज्ञातव्य वस्तु के सादृश्यो का ज्ञान प्राप्त रहे और आगे चलकर इन्ही सादृश्यों का 
प्रत्यक्षीकरण हो । उदाहरण के लिए मान लीजिए कि आपने गवय अर्थात्‌ नीलगाय 
को भी नही देखा । कोई जगल का रहने वाला आपसे यह वतलाता है कि 'गवय” गाय 
से मिलती जुलती और उसी के आकार-प्रकार की होती है। अब यदि आप गाय के 
समान कोई पशु जंगल मे देखते है और यह समझते है कि “यही गवय नाम का 
जन्तु है” तो यह ज्ञान आपको उपमान के द्वारा प्राप्त हुआ है| यहाँ पर नाम और 
नामी में सम्बन्ध है अर्थात्‌ गवय कहलाने वाला पशु, जैसा कि उसका नाम है, गाय 
के समान है । उपमान की इस क्रिया मे जब हम गवय में गौ के सादृश्य को देखते हैं 
और पहले सुनी हुई उस बात का स्मरण करते है कि गवय गाय के समान ही है तभी 
हम जानते है कि इसका नाम गवय है। 

चावकि उपमान को प्रमाण नहीं मानते क्योकि उनके मतानुसार इसके नामी 

का यथार्थ ज्ञान नही मिल सकता । बौद्ध दार्शनिको के अनुसार उपमान कोई स्वतन्त्र 

प्रमाण नही है, वल्कि प्रत्यक्ष और शब्द का ही एक परिवर्तित 

उपमान पर अन्य रूप है। वैश्ेपिक तथा सांख्य दर्शनो के अनुसार उपमान न 

दोनों के विचार तो कोई स्वतन्त्र प्रमाण है और न कोई विज्येप प्रकार का 

ज्ञान है बल्कि एक प्रकार का अनुमा नही है। जैन दर्शन के 

अनुसार उपमान प्रत्यभिन्ना है। मीमासक और वेदान्ती न्याय के समान उपमान को 
एक स्व॒तन्त्र प्रमाण मानते है परन्तु इसका कुछ भिन्‍न अर्थ करते हैं। 





१ सज्ञासंज्ञिसम्बन्धज्ञानमुपमिति* | तत्कारण सादृश्यनानम्‌ । 
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(३) शब्द 
न्याय दर्शन के अनुसार शब्द आप्तवाक्य है और आप्त वह है जो कि वस्तु 
को यथार्थ रूप मे कहता है । वाक्य पदो का समृह है और पद वह है जिसमे अर्थ को 
अभिव्यक्त करने की शक्ति है। शक्ति से ईइ्वर का सकेत है | शास्त्रों के निर्माताओं 
की उक्ति है कि कौन-से शब्द से कौन-सा अर्थ समझना चाहिए यह सकेत ईश्वरक्षत 
है । प्रमाण सभी दब्द नही बल्कि यथार्थवादी अथवा आप्त व्यक्तियों के ही शब्द 
है | यदि किसी व्यक्ति को यथार्थ ज्ञान रहे और वह उस ज्ञान को परोपकार के लिए 
प्रकट करे तो उसके वचन सत्य समझे जाते है। ज्ञान शब्द मात्र से नही बल्कि उसका 
अर्थ डा लेने से होता है। अतः शब्द प्रमाण आप्त व्यक्तियों के वचन के अथ का 
ज्ञान है | ' | 
अर्थ के विषय की दृष्टि से शब्द के दो भेद किये गए हैं--दृष्टार्थ तथा 
अदृष्टाथे । दृष्टार्थ शब्द वे है जिनसे ऐसी बस्तुओ का ज्ञान होता है जिनका प्रत्यक्ष 
हो सके, जैसे साधारण मनुष्यों तथा महात्माओ के विश्वस- 
दृष्टार्थ और नीय वचन, धर्मग्रन्थो की दृष्ट पदार्थों के सम्बन्ध मे उक्तियाँ, 
अदृष्टार्थ शब्द न्यायालय मे साक्षियो के वचन, विश्वस्त कृषकों की कृषि 
सम्बन्धी उक्तियाँ तथा धर्मंग्रन्थों में वर्षा के लिये बतलाये 
हुए यज्ञों के विधान आदि । अदृष्ट शब्द वे है जिनसे अदृष्ट वस्तुओ का ज्ञान प्राप्त 
हो; जैसे--साधारण मनुष्यों, महात्माओ, धम-गुरुओ और धर्मग्रन्थो के विश्वसनीय 
वचन, परमाणु आदि विषयो के सम्बन्ध में वैज्ञानिकों के वचन, पाप और पुण्य के 
सम्बन्ध मे धर्म-गुझमो के वचन और ईदवर, जीव की नित्यता आदि के सम्बन्ध मे 
धर्मे-प्रन्थ की उक्तियाँ इत्यादि । 
शब्द की उत्पत्ति की दृष्टि से उसके दो भेद किये गये है--वैदिक और 
लौकिक । नैयायिको के अनुसार द्ाव्द की उत्पत्ति किसी व्यज्ञित से ही होती है चाहे 
वह व्यक्ति कोई मनुष्य हो या स्वय भगवान्‌ हो । वैदिक 
वैदिक और शब्द स्वय ईववर के वचन है । लौकिक शब्द मनुष्यो के वचन 
लौकिक दाब्द हैं। अत. वैदिक शब्द पूर्णतः: निर्दोप और श्रान्तिहीन है । 
लौकिक शब्द सत्य भी हो सकते है और मिथ्या भी हो सकते 
हैं। इनमें सत्य वे होते है जो विश्वास योग्य व्यक्तियो के वचन होते है । 
वाक्य विवेचन 
शब्द विदवसनीय व्यक्तियों के लिखित अथवा कथित वाक्यों के अर्थ का ज्ञान 
है । वाक्य क्‍या है ? वह ऐसे पदों का समृह है जो एक विशेष ढग से क्रमबद्ध रहते 
है। पद ऐसे अक्षरों का समृह है जो विशेष प्रकार से क्रमवद्ध 
वाक्य का लक्षण. रहते है। पद की विश्येपत उसके अर्थ में ही है। 
उसका किसी विपय के साथ निश्चित सम्बन्ध रहता है | 
अतः सुने जाने या पढे जाने पर वह उस विषय का ज्ञान उत्पन्न कर देता है। इस 
प्रकार शब्द अर्थ का प्रतीक है। उसमे अथे बोध कराने की क्षमता ईश्वर के कारण 
है क्योंकि ईश्वर ही ससार में सब प्रकार की व्यवस्था अथवा एकरूपता का 
विधायक है । 


१. आप्तवाक्‍्य शब्द: । आप्तस्तुयथार्थवक्‍ता । वाक्य पदसमूह ! शक्‍त पदम्‌ ईश्वरसकेत, 
शक्ति । 
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वाक्य पदो का समूह है। पदसमूह वह है जिससे कोई अर्थ निकले । किसी 
भी प्रकार का पदसमूह अर्थपूर्ण वाक्य नहीं कहा जा 

वाक्यार्थ बोध. सकता | वाक्य के अर्थ के ज्ञान (वावयार्थवोध) के लिये 
के निघस 'वाक्य में आकाक्षा, योग्यता, सन्निधि तथा तात्पयं इन चार 
बातों की आवश्यकता है। ये ही वाक्यार्थ बोध के चार 


(१) आकांक्षा--दूसरे पद के उच्चारण हुए विना जब किसी पढ का अभिप्राय 
समझ में न आये, तो इन पढो के परस्पर सम्बन्ध को आकाक्षा कहते है | सामान्यतः 
किसी एक पद से ही पूर्ण अर्थवोीध नही हो सकता । वाक्य पूरा करने के लिए पद का 
दूसरे पदों के साथ सम्बन्ध स्थापित करना भत्यस्त आवश्यक है। उदाहरण के लिए 
यदि कोई कहे 'देवदत्त' तो यह सुनकर मन में देवदत्त के सम्बन्ध मे भधिक सुनने 
की इच्छा होती हैं जिसकी तृप्ति अन्य शब्दों को सुने विना नही हो सकती । अब यदि 
कहा जाय “जाता है! तो इसे सुनकर “आकाक्षा'” निवृत्त हो जाती है क्योंकि 'देवदत्त' 
भौर “जाता है! इन दोनों पदो के मिलने से एक सम्बद्ध ज्ञान उत्पन्न होता है। अतः 
ये पद “आकांक्षा' है । 

(२) थोग्यता--पदो में परस्पर अर्थ का बोध कराने की बक्ति योग्यता कही 
जाती हैं। 'आग से सीचो' इस वाक्य के पदों में योग्यता का अभाव है क्योकि आग 
ओर 'सीचना” में परस्पर विरोधी है। बिना योग्यता से युक्त वाक्य से शब्द बोध नही 
हो सकता । अतः योग्यता, पदों में परस्पर विरोध का अभाव है । 

(४) तन्निधि--समीप पदों को एक साथ अथवा बिना अधिक विलम्ब किये 
उच्चारण करना 'सन्तिधि! कही जाती है। इसे ही आसक्ति भी कहते है | वावय 
बर्थतुचक तभी हो सकता हैं जबकि समय और स्थान की दृष्टि से उसके पद परस्पर 
निकट हो । पदों के बीच में स्थान अथवा समय का बहुत अन्तर होने पर वाक्य नही 
बन सकता । देवदत्त--एक गाय--लाता--है, यदि ये पाँच पद पाँच दिनो में बोले 
जाये अथवा पाँच स्थानों पर लिखे जाये तो उनमे आकांक्षा और योग्यता रहने 
पर भी उनसे वाक्य नही वन सकता । अतः शब्दवोध में 'सन्निधि” भी अत्यन्त 
आवश्यक है। 

(४) तात्पर्य ज्ञान--वाक्यार्थ वोध के लिए उपरोक्त तीनो बातो के अतिरिक्त 
वक्ता अथवा लेखक के तात्पर्य॑ अथवा अभिप्राय का ज्ञान भी अत्यन्त आवश्यक है। 
जैसे यदि मोजन करते हुए कोई व्यक्ति 'संन्चव ले आओ' ऐसा कहे तो जब तक 
सुनते वाले को उन शब्दों का तात्पयं न मालूम हों तव तक वह यह नही समझ 
सकता कि बोलने वाला 'नमक” चाहता है या “सिन्व्‌ देश का घोड़ा? क्योकि 'सैन्चव' 
शब्द के दोनो ही अर्थ होते है । वर्तमान प्रसग मे दाल मे नमक की कमी भी हो सकती 
है और भोजन करके शीघ्र किसी आवश्यक काम से जाने के लिए घोडे की भी 
आवश्यकता पड़ सकती हैं। अतः यहाँ पर वाक्यार्थ बोध के लिए वक्ता का तात्पय' 

जानना भनिवायं है । साधारण मनुष्यों के वाक्यों को प्रकरण के अनुसार समझा जा 
सकता है परन्तु वैदिक मन्त्रों को समझने के लिए मीमासा के नियमों की सहायता 
लेनी पड़ती है । 

ज्ञान के प्रामाण्य के विपय में नैयायिक परत: प्रामाण्यवादी है अर्थात्‌ उनके 
अनुसार प्रमाण स्वयं अपने प्रामाण्य का निर्णय नहीं करता वल्कि अपने प्रामाण्य के 
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लिए अन्य प्रमाण पर निर्भर रहता हैं। उदाहरण के लिए यदि हमें दूर से कही 
जलाशय दिखलाई पडता है और हम जल लेने को चल 
न्याय परत: पडते है तो यह ज्ञान प्रामाणिक तभी होगा जबकि वहाँ 
प्रासाण्यवादी है जाकर हमे जल मिले । न्याय के विरुद्ध मीमासा दर्शन इस 
विपय में स्वतः प्रामाण्यवादी' है। . अतः दोनों में परस्पर 
काफी तकके-वितर्क हुआ है । इस त्तर्क-बितर्क का वर्णन मीमासा दर्शन के विवरण के 
प्रसग' मे किया गया है । 
(४) अनुमान 
अनुसान क्या है ? 


अनुमान अनुमा ज्ञान का साधन है । वह एक ऐसा ज्ञान है जिसके पूर्व अन्य 
ज्ञान हो चुका है। यह परोक्ष है और हेतु अथवा लिंग से होता है जो कि साध्य से' 
अनिवार्य रूप से सम्बन्धित है। अनुमान का शझ्ाब्दिक अर्थ पूर्व ज्ञान के परचात्‌ 
(अनु) होने वाला ज्ञान (सान) है। व्याप्ति अथवा अविनाभाव नियम अनुमान का 
आधार है । हेतु और साध्य का अनिवार्य सम्बन्ध व्याप्ति कहलाता है। व्याप्ति के 
हारा पक्षधर्मता का ज्ञान परामश कहलाता है। अत्त: अनुमान को परामर्श द्वारा 
प्राप्त ज्ञान कहा गया है । 


प्रामर्शजन्य ज्ञानमनमितिः । 
व्याप्ति विशिष्ट्पक्षधर्मताज्ञान परामर्श: ।। 


भर्थात्‌ अनुमान परामर्श द्वारा प्राप्त ज्ञान है। वह लिंग के द्वारा साध्य की 
पक्ष में उपस्थिति का ज्ञान है जो कि पक्षधर्मता में है और व्याप्ति से अनिवार्य 
रूप से सम्बन्धित है । उदाहरण के लिये पहाड में आग है क्योकि वहाँ धुआँ है 
क्योकि जहा ध॒ुआँ है वहाँ आग है। इस उदाहरण में घृ्याँ गौर आग मे व्याप्ति 
सम्बन्ध है । अत. पहाड़ से उठते हुए धृएँ को देखकर व्याप्ति के कारण पहाड़ में 
आग का अनुमान किया जाता है क्योकि पहले देखा गया है कि जहाँ घुआँ है वहाँ 
भाग भी है। 


धुआँ आग का चिन्ह अथवा लिंग कहलाता है और आग लिंगी कहलाती 
है क्योंकि धुर्भां उसका लिग है । इन दृष्टि से अनुमान की यह परिभाषा दी गयी 
है “मितेनलिंगेत लिगीनोय॑स्य पढचात्‌ समान अनुमानम्‌” अर्थात्‌ अनुमान वह ज्ञात है 
जो लिग के ज्ञान के पश्चात्‌ लिगी का ज्ञान होता है । लिंग और लिगी के लिए अन्य 
नाम भी प्रचलित है । लिगी को साध्य कहते है क्योकि अनुमान की क्रिया का लक्ष्य 
उसका अस्तित्व सिद्ध करना है.। लिंग साधन अथवा हेतु कहलाता है क्योकि उसकी 
सहायता से साध्य का अल्तित्व सिद्ध होता है। पीछे दिये गये उदाहरण में आग 
साध्य और घुआँ साधन अथवा हेतु है। पक्ष उसे कहते है जिस स्थान पर साधन 
देखा जाता है और साध्य का अनुमान किया जाता है। उपरोक्त उदाहरण में पहाड़ 
साधन है क्योकि वहाँ पर घधृुआँ देखा गया है और आग का अनुमान किया गया 
है। अब यहाँ पर अनुमान के भिन्न-भिन्न अगो पर विचार कर लेना उचित 
होगा । 

(१) व्याप्ति--पीछे कहा गया है कि परामर्श व्याप्ति विशिष्ट पक्ष घर्मता 
का ज्ञान है । व्याप्ति मे एक वस्तु से दूसरी वस्तु का साहचर्य सम्बन्ध होता है । 
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उपरोक्त उदाहरण में जहाँ-जहाँ धआओँ है वहाँ-वहाँ आग है । इस प्रकार धुर्यें और 
आग मे व्याप्ति सम्बन्ध है। इसी प्रकार धुयें को देखकर आग का अनुमान कर लिया 
जाता है। ब्यें और आग में यह व्याप्ति सम्बन्ध वर्तमान उदाहरण में ही हो ऐसी 
बात नही है | व्याप्ति सम्बन्ध तभी हो सकता है जवकि जहाँ-जहाँ धुआँ हो वहाँ-वह 
आग दिखलाई पडे | हम देखते है कि रेल के इन्जन मे, रसोईघर में, यज्ञ की वेदी 
में, जहाँ-जहाँ भी घ॒आँ उठता है वहाँ-वहाँ आग भी होतीं है । दूसरी ओर हम कही 
भी इस नियम का अपवाद नही देखते अर्थात्‌ हमने ऐसा कही नही देखा है कि धुर्थाँ 
हो और आग न हो । इस प्रकार अन्वय और व्यतिरेक दोनों से ही यह सिद्ध होता 
है कि आग और धुये मे व्याप्ति सम्बन्ध है । 


प्रसिद्ध भारतीय ग्रन्थ 'तर्क सम्रह” में व्याप्ति की परिभाषा कृहते हुये लिखा 
गया है, “यत्र-यत्र धूमस्तत्र तत्र वह्तिः इति साहचर्य-नियमों व्याप्ति.” आर्थात्‌ जहाँ 
जहां घ॒याँ रहता है वहाँ-वहाँ आग रहती है, इस प्रकार के साहचर्य नियम को व्याप्ति 
कहा जाता है। साहचर्य का अर्थ एक साथ रहना है। अस्तु, व्याप्ति दो वस्तुओं 
का वह सम्बन्ध है जिससे वे दोनो साथ-साथ रहती हैं। उदाहरण के लिये चिड़िया 
भीर हवा का साहचर्य, मछली और पानी का साहचर्य तथा गाय और जमीन का 
साहचर्य हैं। चिड़िया हवा के विना नहीं रह सकती और मछली पानी के विना 
नहीं रह सकती किन्तु इनमे साहचर्य सम्बन्ध व्याप्ति नही कहा जा सकता क्योकि 
यह सम्बन्ध एक तरफा है अर्थात्‌ पानी मे मछली होना आवश्यक नहीं है और न 
हवा में चिड़िया का होना आवश्यक है | इसके अतिरिक्त मछली पानी के विना भी 
रह सकती हैं और चिड़िया भी हवा से अलग रह सकती है। यह अपवाद व्यभिचार 
कहलाता है | व्याप्ति अव्यभिचारी सम्बन्ध है अर्थात्‌ उसमे ऐसा साहचर्य सम्बन्ध 
होता है जिसमे व्यभिचार अथवा अपवाद नहीं होता । इस प्रकार का साहचर्य 
सम्बन्ध धुआँ और आग में देखा जा सकता है। जहाँ घुआँ होता है वहाँ आग होती 
है और ऐसा नही है कि कही धुआँ हो परन्तु आग न हो। अस्तु, घुआँ और 
आग में व्याप्ति सम्बन्ध है आग के विना घुआँ नहीं रह सकता | इस सम्बन्ध को 
अविनाभाव अर्थात्‌ ऐसा सम्बन्ध कहते हैं जिसमे एक वस्तु दूसरी वस्तु के बिना न 
रह सकती हो । यह अविनाभाव सम्बन्ध न ही व्याप्ति है। इसको नियत साहचर्य भी 
कहा जाता है। 


उपरोक्त व्याप्ति सम्बन्ध में यह देखना है कि कौन किस में व्यापक है । 
व्याप्ति सम्बन्ध जिन दो वस्तुओं में होता है उनमे एक व्यापक और दूसरी व्याप्त 
कहलाती है । व्यापक वह है जिसकी व्याप्ति है और व्याप्त वह है जिसमें व्याप्ति 
रहती है। उपरोक्त उदाहरण में अग्नि व्यापक है और घुर्भमाँ व्याप्त है। चुर्माँ 
आग के बिना नही रह सकता किन्तु आग घुये के विना भी हो सकती है जैसे कि 
जलते हुए लोहे में आग होती है परन्तु धुआँ नही । अस्तु, धरुआँ आग में सीमित है 
किन्तु आग बुर्य मे सीमित नही है। अर्थात्‌ घआं तो वही होगा जहाँ आग होगी 
किन्तु आग बुएँ के अतिरिक्त भी हो सकती है| दूसरे छव्दो मे, प्रत्येक प्रकार की 
आग मे बुआं नही होता । 


अब प्रग्न यह है कि हमने घुएँ और आग मे व्याप्ति सम्बन्ध कैसे स्थापित 
किया । दूसरे छब्दों मे, व्याप्ति का ज्ञान कैसे रहता है? इसकी व्याख्या करते हुए 
नेयायिकों ने लिखा है, “भूयोदर्शनात्‌” अर्थात्‌ बार-बार दो वस्तुओ को एक साथ 
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देखने से व्याप्ति का बोध होता है। इस प्रकार व्याप्ति अनुभव पर आधारित 
होती है । जब बहुत से लोगो ने हजारो वार जहाँ कही धुआ देखा वहाँ आग देखी 
तो धुएं और आग मे व्याप्ति सम्बन्ध मान लिया गया। किन्तु अन्चय सम्बन्ध ही 
पर्याप्त नही है। यदि कही भी एक वार भी व्यतिरेक हो जाए अर्थात्‌ आग के विना 
धुआ मिल जाए तो धुएँ और आग मे व्याप्ति सम्बन्ध नहीं हो सकता। इसलिए 
व्याप्ति सम्बन्ध की स्थापना के लिये साहचर्य के ज्ञान के साथ-साथ व्यभिचार के 
अभाव का ज्ञान भी होना चाहिये । 


(२) पक्षधर्मता--पक्षघर्मता का अर्थ है पक्ष भर्थात्‌ स्थान विशेष मे धर्म 
लिंग विशेष का पाया जाना । पीछे दिये गये उदाहरण मे पहाड़ पर धुएँ का पाया 
जाना पक्षधमंता है । पक्षधर्मता के अभाव मे व्याप्ति होने पर भी अनुमान नहीं 
हो सकता । उदाहरण के लिये यदि हम पहाड़ पर धुआ न देखे तो यह जानते हुए 
भी कि जहाँ धुाँ होता है वहाँ आग होती है हम पहाड़ पर आग का 
अनुमान नही कर सकते । इसलिये व्याप्ति के साथ-साथ अनुमान के पीछे पक्षधर्मता 
का ज्ञान भी आवश्यक होता है । पक्ष उस पदार्थ, व्यक्ति, स्थान या वस्तु को कहते 
है जिसके विषय मे किसी साध्य को सिद्ध करना है। वर्तेमान उदाहरण में यदि 
आग साध्य है तो पर्वत पक्ष कहलाएगा क्योकि पर्वत पर आग का होना सिद्ध 
करना है। 


(३) लिग परासर्--परामर्श वह ज्ञान है जो पक्षधर्मता और व्याप्ति 
दोनों के ज्ञान के सम्मिलित होने से विशिष्ट ज्ञान के रूप मे उत्पन्न होता है। इसी- 
लिये कहा गया है “व्याप्ति-विशिष्ट पक्षधमंता ज्ञानम्‌ परामर्शः |” परामर्ण ज्ञान 
मे पक्ष और साध्य के अलावा लिग की आवश्यकता होती है। उपरोक्त उदाहरण 
मे पहाड़ पक्ष है, आग और धुये मे व्याप्ति सम्बन्ध है और धुआ लिग है। लिंग 
सावक, साधन और हेतु भी कहलाता है । लिंग वह है जो किसी ऐसी वस्तु का चिह्न 
है जो प्रत्यक्ष न हो । दूसरे शब्दों मे, वह साध्य के प्रत्यक्ष का साधन है । धुआ आग 
की उपस्थिति का चिह्न है | धुये के द्वारा आग का प्रत्यक्ष किया जा सकता है। 
धुआ आग को सिद्ध करता है इसलिये वह साधक है | वह व्याप्ति है क्योकि उसके 
साथ आग स्व रहती है । 


जहाँ पर यह ध्यान रखना आवश्यक है कि व्याप्ति के बिना केवल धृआ 
मात्र लिग नही है । धुआ लिंग तभी होता है जबकि हमे धुआ और आग के व्याष्ति 
सम्बन्ध का ज्ञान है अन्यथा केवल धुआ देखने से आग का अनुमान नहीं लगाया जा 
सकता । व्याप्ति ज्ञान से घुआ केवल धुआ नही रहता बल्कि आग की उपस्थिति 
का चिह्न बन जाता है। इस प्रकार वह विशिष्ट ज्ञान हो जाता है। यह विशिष्ट 
ज्ञान ही लिग परामर्श कहलाता है। लिंग का सम्बन्ध सबसे पहले पक्ष से होता 
है । प्रस्तुत उदाहरण मे अनुमान मे सबसे पहले पहाड पर धुआ देखा गया | इस- 
लिये पहाड़ धुये वाला है, यह पहला लिंग परामर्श हुआ। अब यह विचार आया 
कि धुआ आग का व्याप्य है । इस प्रकार यह दूसरा लिंग परामर्ण हुआ । इसके बाद 
पक्ष में साध्य सहित लिग का सम्बन्ध देखा गया । अर्थात्‌ यह ज्ञान हुआ कि पहाड़ 
आग मे व्याप्त धुये वाला है । इस तृतीय लिंग परामर्ण से ही अनुभिति निकलती हे । 
अनुमिति अनुमान का निष्कर्ष है। अन्नम्‌भट्ट के शब्दों मे, “परामर्श जन्यम्‌ ज्ञानम्‌ 
अनुमितिः:” अर्थात्‌ अनुमिति परामशझश्श से उत्पन्न ज्ञान है । 


१२६ ; तर्कशास्त्र 


अनुमान के भेद 


भारतीय तकशास्त्रियों ने अनुमान के तीन प्रकार से भेद किये है--प्रयोजन 
के अनुसार अनुमान के भेद और व्याप्ति के अनुसार अनुमान के भेद और व्याप्ति 
स्थापन प्रणाली के अनुसार अनुमान के भेद । यहाँ पर अनुमान के इन दोनों ही 
भेदों का वर्णन किया जाएगा :--- 


(अ) प्रयोजन के अनुसार अतुमान के भेद 


अनुमान का प्रयोजन या तो स्वयं किसी बात को देखकर किसी अन्य बात 
का अनुमान द्वारा ज्ञान प्राप्त करना है या किसी दूसरे व्यक्ति को किसी ऐसे जान 


को सिद्ध करना है जो प्रत्यक्ष का विपय नही है | इस प्रकार प्रयोजन के अनुसार 
अनुमान के निम्नलिखित दो भेंद किये गये है--- 


(अ) स्वार्थानुमान -स्वार्थानुमान की परिमाषा करते हुए कहा गया हैं 
“स्वीयसशयनिवृत्तिप्रयोजनकमनुमानम्‌ स्वार्थानुमानम्‌ ।” अर्थात्‌ स्वार्थानुमान बह 
अनुमान है जो अपनी शका को दूर करने के लिये किया जाता है । इस प्रकार 
इसका उद्देश्य किसी बात के विपय में तथ्य का निश्चय करना है । इसमे केवल हेतु 
को देखकर साध्य का निश्चय कर लिया जाता है। इसमें अनुमान के विभिन्न वाक्य 
को क्रमवद्ध रखने की आवद्यकता नही होती । चूकि यह अनुमान किसी को सिद्ध 
करना नही है अस्तु, इसमे प्रतिज्ञा या उदाहरण की जरूरत नहीं पडती । जैसे यदि 
मैंने बार-बार अपने अनुभव में यह देखा है कि जहाँ-जहाँ धुआओँ दिग्वलाई दिया है वहाँ 
आग भी अवश्य मिली है तो मैं सामने के पहाड़ से उठते हुए बुये को देखकर यह 
अनुमान लगा लेता हूँ कि उस पहाड पर आग हैं। इसमें मुझे किसी उदाहरण था 
प्रतिजा की आवश्यकता नही है, यह स्वार्थानुमान है। स्वार्थानुमान में सबसे पहले 
व्याप्ति का निश्चय किया जाता है। यह निरचय अनुभव से होता है। जब हम दो 
चीजे वरावर एक साथ देखते है तो उनमे अन्वय सम्बन्ध मान लेते है और जब हम 
यह देखते है कि जहाँ उनमे से एक का अभाव हो वहाँ दूसरे का भी अभाव है तो 
उनमे व्यतिरेक सम्बन्ध स्थापित होता है । अन्यय और व्यतिरेक दोनो होने पर नियत 
साहचर्य सम्बन्ध की स्थापना होती है । प्रस्तुत उदाहरण में हमने जहाँ धुआँ देखा है 
वहाँ आग देखी है और जहाँ आग का अभाव देखा है वहाँ धुओँ भी नही देखा अर्थात्‌ 
उसका भी अभाव देखा । यहाँ पर कुछ लोगो ने यह प्रण्न उठाया है कि चू कि कोई 
भी व्यक्ति सब धुये और सब आग के नियत साहडर्य को नही देख सकता इंसलिये 
नयानिको ने यह दिखलाया है कि धुओँ और आग के सामान्य ग्रुण धूमत्व और 
अग्नित्व मे सम्बन्ध स्थापित हो जाने के बाद यह सम्बन्ध सभी धुये और आग के 
विषय मे लागू किया जा सकता है। व्याप्ति के निश्चय के बाद स्वार्थानुमान मे 
पहाड़ पर धुआँ देखा गया जिसके साथ आग बराबर रहती है। इसके बाद यह 
विचार आया कि जहाँ धुआँ है वहाँ आग है। इससे यह विचार उत्पन्न हुआ कि 
पहाड़ में जो धुआ देख रहे है वहाँ भाग अवश्य होगी । यह अनुमिति है । 

(ब) परार्थानुमान--परार्थानुमान की परिभापा करते हुए कहा गया है 

'परसशयनिवृत्तप्रयोजनकनमनुमानम्‌ परार्थानुमानम्‌' 


अर्थात्‌ परार्थानुमान वह अनुमान है जो कि दूसरे के सशय को दूर करने के 
प्रयोजन से किया जाता है । इसके लिये वह आवश्यक है कि अनुमान मे प्रत्येक पद 
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को क्रमानुसार उपस्थित किया जाए | महषि गौतम ने पराथनिमान में निम्नलिखित 
पाच अवयव आवश्यक माने है-- 

(१) प्रतिज्ञा--प्रतिज्ञा का उद्दग्य जिस विषय पर विचार हो रहा है 
उसको पहले ही स्पष्ट कह देना है। प्रतिज्ञा की परिमापा करते हुए कहा गया 
है 'साध्यनिर्देश: प्रतिज्ञा! अर्थात्‌ जो साध्य का निर्देश करे वह प्रतिज्ञा है। इस 
प्रकार प्रतिज्ञा वह वाक्य है जिसमे उस बात का कथन किया जाता है जो अनुमान 
के द्वारा सिद्ध की जानी है । आग और धुये के उदाहरण मे प्रतिज्ञा है पहाड़ पर 
आग है। 

(२) हेतु-हेतु प्रतिज्ञा का कारण दिखलाता है। उसकी परिभाषा करते 
हुए कहा गया है 'साध्य साधनम्‌ हेतु” अर्थात्‌ हेतु चह है जो साध्य का साधन है। 
उदाहरण के लिये आग का अस्तित्व धुएँ से सिद्ध होता हैं इसलिए हम कह सकते 
है पहाड मे आग है क्योंकि पहाड में धुआ है। इसमे “क्योंकि पहाड़ में धुआ है” 
हेतु वाक्य है । 

(३) उदाहरण--उदाहरण अथवा दुृष्टान्त एक पूर्ण व्यापक वाक्य है जो 
उदाहरण सहित साध्य और हेतु मे अविछिन्न सम्बन्ध दिखलाता है। उदाहरण की 
परिभाषा करते हुए कहा गया है “साध्यसाध्यत्तिम्दावो दृष्टान्त उदाहरणम्‌ ।” 
अर्थात्‌ साध्य के विपय में सिद्ध करने के लिए दिया हुआ दुष्टान्त उदाहरण 
कहलाता है । धुये और आग के अनुमान मे दृष्टान्त के रूप में यह कहा जाएगा, 
“जहाँ धुआँ है वहाँ आग है जैसे रसोई मे ।” यहाँ पर यह ध्यान रखना आवश्यक 
हैं कि उदाहरण व्याप्ति का सूचक होने के कारण ही अनुमान को सिद्ध करता है 
अन्यथा केवल उदाहरण मात्र से कोई बात सिद्ध नही होती । उदाहरण हेतु के बाद 
दिया जाता है और इसलिए उसका प्रयोजन हेतु और साध्य के व्याप्ति सम्बन्ध की 
पुष्टि करना है । 

(४) उपनय---उपनय यह वतलाता है कि दुृष्टान्त वाक्य प्रस्तुत विवेच्य 
विपय पर भी लागू होता है। उपनय की परिभाषा करते हुए लिखा गया है 
“उदाहरणेक्षस्तथेत्युपसहारी साध्यस्योपनय:” अर्थात्‌ हेतु और साथ्य के विपय में 
उदाहरण देने के उपरान्त उसे अपने पक्ष मे खीचना उपनय है। उपनय में यह 
वतलाया जाता है कि साध्य सम्बन्ध स्थापित करने वाला चिह्न वर्तमान पक्ष मे 
उपस्थित है ' प्रस्तुत उदाहरण में धुये और आग की व्याप्ति का उदाहरण रसोई 
मे दिखलाने के बाद उपनय मे यह कहा जाएगा कि इस पर्वत में धुआ है अर्थात्‌ इस 
पहाड पर भी अग्तिसूचक धुआ विद्यमान है। हु 

(५) निगसत--निगसमन वह है जो कि पहले के वाक्यों से निकलता है। 
निममन्त की परिभाषा करते हुए कहा गया हे “हेत्वपदेशात्‌ प्रतिन्ञाया पुन्वंचन 
निगमनम्‌” अर्थात्‌ प्रतिज्ञा की सिद्धि करने वाला वाक्य निगमन है । निममन मे 
साध्य को फिर से दोहराया जाता है । वर्तमान उदाहरण भें निगमन होगा, “अत- इस 
पहाड में आग है ।” हे 

. कुछ नैयानिको ने परार्थानुमान मे उपरोक्त पाँच अवयव देना आवश्यक नही 
ता । इसके अनुसार परार्थानुमान मे प्रतिज्ञा, हेतु और उदाहरण ही पर्याप्त 
बे 258, की कोई आवश्यकता नही है । पूर्व मीमासा और उत्तर 
समिसा के दार्णनिको ने इसी वात का समर्थन किया है। बौद्ध दार्णनिक तो 
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उदाहरण को भी आवश्यक नहीं मानते, उनके अनुसार केवल प्रतिज्ञा और हेतु से 
ही अनुमान किया जा सकता है । दूसरी ओर कुछ दाशंनिकों ने पंचावयव अनुमान 
के स्थान पर दशावयव अनुमान की स्थापना की है और इस प्रकार अनुमान के दस 
अवयव माने है। जैन दार्शनिक भद्गबाहु ने परार्थानुमान के दस अवयव माने हैं 
यथा प्रतिज्ञा, प्रतिज्ञा विभक्ति, हेतु, हेतु विभक्ति, विपक्ष, विपक्ष प्रतिपेष, दृष्टांत 
आशका, आशका प्रतिपेध तथा निगमन । वात्स्यायन ने नैयायिकों द्वारा दिये गये 
पाच अवयवो के अलावा पाच अन्य अवयव माने है यथा जिज्ञासा, संशय, शकय 
प्राप्ति, प्रयोजन, और सशय व्युदास । किन्तु अधिकतर भारतीय दाशंनिक परार्था- 
नुमान में नैयानिको द्वारा बतलाये गए पाच अवयव ही मानते है । पंचावयव 
परार्थानुमान का उदाहरण निम्नलिखित है--- 

(१) प्रतिज्ञा-पहाड़ पर आग है। 

(२) हेतु--क्योकि पहाड़ पर धुआँ है । 

(३) उदाहरण--जहाँ-जहाँ आग होती है वहाँ धुआँ अवश्य होता है जसे 

रसोई घर में । 

(४) उपनय--इस पहाड़ पर उसी प्रकार का थधुआँ है जो आग के साथ 

रहता है । 

(५) निगमन--इसलिये पहाड़ पर आग है। 

(व) व्याप्ति के प्रकार के अनुस र भेद 

व्याप्ति के प्रकारों के अनुसार गौतम ले प्राचीन न्याय मे अनुमान के निम्न- 
लिखित तीन भेद वतलाये है-- 

पूर्ववत्‌, शेषवत्‌ और सामान्यतोदुप्ट । इनमे पहले दो कार्य-कारण के नियत 
सम्बन्ध के द्वारा होते है। सामान्यतोदृष्ट कार्य-कारण द्वारा नहीं होता । न्याय के 
अनुसार कार्य के अव्यवहित नियत पूर्ववर्ती घटना को कार्य कहते है और कारण के 
नित्य, अव्यवहित परवर्ती घटना को कार्य कहते है । 

.,... (१) पूर्ववत्‌--'पूर्व” का अर्थ है पहले अथवा कारण और वत्‌ का अर्थ है 
जैसा” या अनुसार । इस प्रकार पूर्ववत्‌ अनुमान वह है जो पहले के जैसा हो अर्थात्‌ 
जिसमे कारण के अनुसार कार्य का अनुमान लगाया गया हो । इस प्रकार पूर्ववत्‌ 
अनुमान में वर्तमान कारण से भविष्यत्‌ कार्य का अनुमान लगा लिया जाता है जैसे 
मेध को देखकर 'वर्पा होगी” यह अनुमान पूर्ववत्‌ अनुमान है। पृर्वंबत्‌ अनुमान में 
साधन और साध्य में कार्य-कारण सम्बन्ध है । 

(२) शेषवत्‌--न्याय मे 'शेष! का अर्थ है कार्य और 'वत्‌' का भर्थ है अनु- 
सार । इस प्रकार कार्य के अनुसार कारण के अनुमान को शैपवत्‌ अनुमान कहते है । 
पूवंवत्‌ अनुमान के विरुद्ध यहाँ पर व्याप्ति मे साधन तथा साध्य के बीच कार्य- 
कारण सम्बन्ध है । इसमे वर्तमान कार्य से विगत कारण का अनुमान किया जाता 
है--जैसे नदी में जल की अधिकता वेग अथवा गदलेपन को देखकर “कही वर्षा हुई 
होगी” यह अनुमान शेपवत्‌ है। किसी वस्तु के एक अदय को परख कर शेष भाग मे 
उसी गुण का अनुमान करना भी शोपवत्‌ अनुमान है--जैसे एक लोटे समुद्र के जल 
में नमक पाकर समुद्र के झोष जल में भी नमक का अनुमान झोपवत्‌ अनमान है । 
शास्त्रकारों ने शेपवत्‌ का एक अन्य भी अर्थ किया है। जब 'प्रसक्‍त” अथवा 
सम्भावितों का प्रतिषेधघ हो जाय और अन्य कोई सम्मावित पदार्थ न रह जाय तो जो 
बचता है उसे शेप” कहेंगे । इस शेष के द्वारा अनुमान शेषवत्‌ अनुमान कहा जायेगा। 
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जैसे--विशेष ग्रुण होने के कारण 'शब्द' काल दिग्‌ अथवा मन में नहीं है। कानो से 
सुना जाने के कारण वह पृथ्वी, जल, अग्नि, वायु अथवा आत्मा का भी विश्येष गुण 
नही हो सकता । शेष बचा आकाश । दसवा द्रव्य कोई दूसरा है नहीं । अत्तः 'गब्दा 
आकाश का गुण है यह शेयवत्‌ अनुमान से सिद्ध हुआ । 

(३) सामान्यतोदृष्द--साधारण रूप से परोक्ष वस्तु का जिसके द्वारा 
ज्ञान हो उसे 'सामान्यतोदृष्टा अनुमान कहते है जैसे सूर्य को प्रात्त.काल पूर्व 
दिशा मे और सायकाल परचम दिशा मे देखकर सूर्य मे गति का अनुमान लगाया 
जाता है किन्तु दिज्ञा सूर्य मे गति का न कारण है और न कार्य ही है। 
इसमे एक से दूसरे का अनुमान कारण-कार्य सम्बन्ध के आधार पर नहीं वल्कि इस 
आधार पर होता है कि साधन और साध्य वरावर एक दूसरे के साथ पाये जाते 
है। उपरोक्त उदाहरण में सूर्य के दिशा परिवर्तत के साथ उसकी गति का अनुमान 
इसलिए लगा लिया गया क्योकि अन्यान्य वस्तुओं में स्थान-परिवर्तत के साथ उनकी 
गतिया भी दिखलाई पड़ती है । अत सूर्य की गति न देखने पर भी स्थान परिवततेन 
के आधार पर उसकी गति का अनुमान कर लिया गया। इस प्रकार ये अनुमान 
सामान्य सादुधय के अनुभवों के द्वारा ही होते है। अत" सामान्यतोदृष्ट अनुमान 
उपमान से मिलता जुलता है । 


(स) काये स्थापन प्रणाली के अनुसार भेद 


व्याप्ति-स्थापन प्रणाली के श्रकार भेद के अनुसार नव्य न्याय ने अनुमान के 
तीन भेद किये है--केवलान्वयी, केवल व्यतिरेकी तथा अन्वय व्यतिरेकी । जहा 
साधन और साध्य मे नियत साहचर्य हो अर्थात्‌ जहा 
केवलान्वयी व्याप्ति केवल अन्वय के द्वारा स्थापित होती है और जिसमे 
व्यतिरिक का सर्वथा अभाव रहता है, उसे केवलान्वयी 
अनुमान कहते हे जैसे--- 
सभी प्रमेय अभिधेय (नाम से पुकारने योग्य) है । 
घट प्रमेय॒ (जय) है । 
अत, घट अभिधेय है । 
इस अनुमान के प्रथम वाक्य मे उद्द इथ और विधेय के बीच व्याप्ति सम्बन्ध 
है। इससे विधेय और उ्दं श्य के किसी भी अश मे व्यतिक्रम नही हो सकता क्योंकि 
यह संभव नही है कि किसी भी ज्ञय पदार्थ का नाम न दिया जाये। यहाँ व्याप्ति 
सिद्ध करने के लिए कोई व्यतिरेकी दुृष्टान्त अर्थात्‌ 'जो अभिधेय नही है वह भज्ञेय 
है! ऐसे दृष्टान्त नहीं है क्योंकि यह पहले ही कहा जा चुका है कि ऐसी कोई वस्तु 
हम नही बता सकते जिसका कोई नाम न रखा जा सकता हो । इसलिये इस प्रकार 
को व्याप्ति का नाम केवलान्वयी है । 


जहा साधन और साध्य की अन्वयम्ूलक व्याप्ति से नहीं वल्कि साध्य के 

अभाव के साथ साधन के अभाव की व्याप्ति के ज्ञान से अनुमान होता है उसे केवल 
व्यतिरिकी अनुमान कहते है। इसमे पक्ष के अतिरिक्त 

(२) केवल व्यतिरेकी साधन का ऐसा कोई दृटान्त नही जिसमे उसका साध्य के 
साथ अन्वय देखा जाय, अत: इस व्याप्ति की स्थापना 


५ प्रणाली से ही हो सकती है। इस अनुमाच का उदाहरण यो दिया जा 
सकता हे--- 
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अन्य भूतों से जो भिन्न नहीं है उसमे गन्ध नहीं है । 
पृथ्वी मे गन्व है । 
अत. पृथ्वी अन्य भूतों से भिन्न है। 
इस अनुमान मे प्रथम वाक्य मे साध्य के अभाव के साथ साधन के अभाव 
की व्याप्ति दिखलाई गई है। साधन “गन्ध' को पक्ष पृथ्वी” के अतिरिक्त कही देखना 
सम्भव नही है । अतः साधन और साध्य में अन्वयमुलक्त व्याप्ति नही स्थापित हो 
सकती । इस प्रकार यहाँ अनुमान केवल व्यत्रेकमूलक व्याप्ति के आधार पर किया 
गया है। 
जहाँ साधन और साध्य का सम्बन्ध अच्चय तथा व्यतिरेक दोनों के द्वारा 
स्थापित किया गया हो वहाँ अन्वय-व्यतिरेकी अनुमान होता है । इसमे व्याप्ति का 
ज्ञान अन्वय और व्यतिरेक दोनों की सम्मिलित प्रणाली 
(३) अन्वय व्यतिरेकी पर निर्भर करता है--साधन के उपस्थित रहने पर साध्य 
भी उपस्थित रहता है। साध्य के अनुपस्थित रहने पर 
साधन भी अनुपस्थित रहता है । अन्वयव्यतिरेकी अनुमान का उदाहरण निम्नलिखित 
युग्म अनुमान से दिया जा सकता है-- 


(१) सभी धूम्रवान्‌ पदार्थ वह्धिवान है, 
पवत धूम्रवान्‌ है, 
अतः पर्वत वन्तिमान्‌ है 
(२) सभी वह्निहीन पदार्थ धृम्रहीन है, 
पर्वत धूम्रवान्‌ है, 
अत पव॑त वह्निमान्‌ है । 


अनुमान 
० अह 28 2, | 
| | 
प्रयोजन भेद (२) व्याप्ति का प्रकार व्याप्ति स्थापन प्रणाली 
| भेद (३) का प्रकार भेद (३) 


| 


| केल-०>>न-म>+-न नमक. 





पूववतू गेषवत्‌ सामान्यतोदुृष्ट 


। 


हि ६ | | 
स्वार्थ परार्थ केवलान्वयी केवलव्यतिरेकी अन्बय व्यतिरेकी 
पाइचात्य न्याय और भारतीय न्याय में अन्तर 
(१) ताकिक वाक्य के प्रकारों में अन्तर--पाइचात्य त्कंशास्त्रियों ने ताकिक 
वाक्य तीन प्रकार के माने है निरपेक्ष, हेतु फलाश्रित और वैकल्पिक | दूसरी ओर 
भारतीय तकंश।स्त्रियो ने ताकिक वाक्य केवल निरपेक्ष वाक्य माने है । 
(२) अनुमान की प्रक्रिया के सोपान--जैसा कि पीछे बतलाया जा चुका हैं, 


पाइचात्य तर्कभास्त्री अनुमान की प्रक्रिया में केवल तीन सोपान मानते है जबकि 
दूसरी ओर भारतीय तकंशास्त्रियो ने परार्थातुमान मे पाँच अवयव माने हैं । 


भारतीय तकंशास्त्र मे अनुमान की प्रकृति और प्रकार १३१ 


(३) उपनय--पाइ्चात्य न्यायश्ञास्त्र मे उपनय जैसा कोई पद नही है। 
भारतीय तर्कशास्त्र मे उपनय हेतु वाक्य और उदाहरण का समन्वय करता है जो कि 
अनुमान के लिये अत्यच्त आवश्यक है । इस दृष्टि से प्राचीन भारतीय न्यायश्ञास्त्र 
प्राचीन पाण्चात्य न्याय से कही अधिक श्रेष्ठ है 4: 


(४) आकार और द्रव्य विषयक सत्यता--प्राचीन पाइचात्य त्कंशास्त्र मे 
केवल आकार विपयक सत्यता सिद्ध की जाती थी किन्तु भारतीय तकंशास्त्रियो ने 
आकार विपयक सत्यता के साथ-साथ द्रव्य विषयक सत्यता को सिद्ध करता भी 
आवश्यक माना है | 


(५) प्रयोजन के अनुसार अनुमान का भेद--भारतीय तकंश्ञास्त्री प्रयोजन के 
अनुसार स्वार्थानुमान और परार्थानुमान में भेद करते है। इस प्रकार का भेद 
पाश्चात्य तकंज्ञास्त्र मे नही किया गया है। 

(६) सामान्य और विशेष वाक्यों का भेद--पाघ्चात्य तर्कशास्त्र मे सामान्य 
और विशेष वाक्यों में भेद किया गया है। भारतीय तर्कशास्त्री इस प्रकार का कोई 
भेद नहीं करते । यह भारतीय अनुमान पद्धति में कमी है । 

(७) आकार और सयोग का विवेचन--पा5चात्य तर्क॑शास्त्रियों ने हेतु के 
विवेचन से आकार और सयोग पर भी ध्यान दिया है। भारतीय न्यायशास्त्रियों मे 
इस ओर कोई ब्यान नही दिया है । 


उपरोक्त विवेचन से स्पष्ट है कि जहाँ भारतीय और पाइचात्य न्यायशास्त्र 
में अनुमान के विपय में कुछ समानतायें है वहाँ उनमे भेद भी है। इन भेदो से कही 
तो भारतीय न्यायज्ञास्त्र आगे बढ गया है और कही वह पाश्चात्य त्कंशास्त्र से पीछे 
रह गया है । 

सारांश 

प्रमाण विचार--वस्तुओ की अभिव्यक्ति को ज्ञान कहते है। ज्ञान के दो 
भेद है-- (१) प्रमा, (२) अप्रमा। प्रमा के चार भेद हे--(१) प्रत्यक्ष, (२) अनु- 
सान, (३) उपसान, (४) शब्द । 

प्रत्यक्ष-प्रत्यक्ष इन्द्रिय और अर्थ के सन्निकर्ष से उत्पन्न होता है। भत्यक्ष 
के दो भेद है-- (१) लौकिक, (२) भलौकिक । लौकिक के दो भेद है-- (१) बाह्य 
पाँच प्रकार का, (२) सानस अथवा (१) सबिकलल्‍्प, (२) निर्विकल्प और 
(३) प्रत्यभिज्ञा । अलोकिक प्रत्यक्ष के तीन भेद हैं--(१) सामान्य लक्षण, (२) ज्ञान 
लक्षण, (३) योगज । 

उपमसान--संज्ञा-संज्ञि सम्बन्ध के ज्ञान को उपमान कहते है । 

शब्द---शब्द आप्तवाक्य हैं । अर्थ के विषय की दृष्टि से दाब्द के दो भेद 
है--(१) दृष्टार्थ, (२) अदृष्टार्थ । हाब्द की उत्पत्ति की दृष्टि से शब्द के दो भेद 
है--(१) बंदिक, (२) लोकिक | 


वाक्य विवेचन--वाकक्‍्य क़मबद्ध पदों का समूह है । वाक्यार्थ बोध के चार 
कारण है--(१) भाकाक्षा, (२) योग्यता, (३) सन्निधि, (४) तात्पय ज्ञान । न्याय 
परतः प्रामाण्यवादी है । 





अभ्यास के लिये प्रश्न 
प्रश्न १. भारतीय अनुमान की प्रकृति समझाकर लिखो और उसकी पाश्चात्य न्याय से तुलना 
करो । (यू० पी० बोर्ड १६६१) 
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प्रश्न २. भारतीय तकंशास्त्र मे अनुमान की प्रकृति क्या है और वह कितने प्रकार का होता 
(यू० पी० वोडें १९६६०) 
प्रअत ३. भारतीय तकंशास्त्न के अनुसार जनूमान का स्वरूप और उसके दो भेद--स्वार्थानुमान 
भौर पराधनुमान विस्तारपूर्वक समझाइये । (यू० पी० बोर्ड १६६६) 
प्रश्न ४. भारतीय अनुमान मे व्याप्ति किसे कहते हैँ और वह किस प्रकार प्राप्त होती है ? 
(यू० पी० बोर्ड १६७१) 
प्श्त ५ प्रमा और अप्रमा का अन्तर स्पष्ट कीजिये। प्रमा के विभिन्न प्रकारों की सक्षिप्त 
व्याख्या कीजिये । (प्रयाग १६९७४, ७५) 
प्रसव ६. न्याय दर्णन के अनुसार विभिन्न प्रमाण कौन से हैँ ? विवेचना कीजिये | 
(प्रयाग १९७५) 
प्रण्त ७, स्वार्थानुमान और परार्थानुमान का अन्तर स्पष्ट कीजिये । परायतिमान के अवयवों 
का उदाहरण सहित वर्णन कीजिये । (प्रयाग १९७५) 
प्रण्त ८, व्याप्ति क्या है ? अन्वय व्याप्ति और व्यतिरेक व्याप्ति का अन्तर स्पष्ट कीजिये । 
(प्रयाग १६९७४, १६७५) 
प्रणन ६. अनुमान के विभिन्न प्रकारों का वर्णन कीजिये । (प्रयाग १६७४) 
प्रन्‍नत १०. भारतीय तर्कशास्त्र मे अनुम न प्रक्रिया का वर्णन कीजिये । तकंशास्त्र की अनुमान 
प्रक्रिया से यह किस प्रकार भिन्न है ? (प्रयाग १६७३) 
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परोक्ष अ्रनुमात : न्याय वाक्य 


(शाग्3प%ऋ परणछशातर(छक ; 50)7,06ठ50७) 


तकंशास्त्रियों ने अनुमान के दो प्रकार माने है-- अनन्तरानुमान (ए्ञा6- 

0थ० 770०7/2706) और सान्‍्तरानुमान (](८०७६७ पगाशिवा००) । इनमे अन्तरा- 

नुमान का विवरण पीछे अध्याय १३ मे दिया जा चुका है 

न्याय वादय की प्रस्तुत अध्याय में सान्‍्तरानुमान का विवरण दिया जायेगा 

परिभाषा न्याय वाक्य सान्तरानुमान का वह प्रकार है जिसमे दिये 

हुए दो वाक्‍्यों से हेतु नामक किसी मध्यम पद के द्वारा 

ऐसा निष्कर्प निकाला जाता है जो आधार वाक्‍्यों की अपेक्षा अधिक व्यापक नही 

होता । इसका कारण यह है कि न्याय वाक्य निगमनात्मक अनुमान का एक रूप है । 

निगमन की प्रक्रिया मे एक सामान्य तर्कवाक्य से विशेष निष्कर्प निकाला जाता है 

और इस प्रकार अनुमान आधार वाक्य से अधिक व्यापक नही होता | न्याय वाक्य 
का स्वरूप निम्नलिखित उदाहरण से स्पप्ट होता है -- 


सब मनुष्य मरणशील है । 
सब भारतवासी मनुष्य है । 
*, सब भारतवासी मरणशील है । 


उपरोक्त उदाहरण में अन्तिम तकंवाक्य अर्थात्‌ निष्कर्प प्रथम आधार वाक्य 
से कम व्यापक है । उपरोक्त न्‍्याय वाक्य मे बीच का वाक्य हेतु है क्योकि उसी के 
आधार पर दिये हुए तकंवाक्य से निष्कर्ष निकाला गया है। सम्पूर्ण न्याय वाक्य 
में तीन पद है मनुष्य, भारतीय और मरणशील । प्रत्येक न्याय वाक्य में ये तीन पद 
होते है । 

न्याय वाक्य की रचना 

न्याय वाक्य के तीन वाक्यों मे से जिससे निष्कपं निकाला जाता है वह 
आधार वाक्य (?7०7756) कहलाता है और जो निष्कर्प निकाला जाता है वह 
निगमन ((०ाणएड४0०॥7) कहलाता है। निगमन का उ्ूश्य आश्रय या पक्ष पद 
(४० 7शग्) कहा जाता है और विधेय साध्य या साध्य पद (४४०7 छापा) 
कहा जाता है। उपरोक्त उदाहरण में भारतीय पक्ष पद है और मरणशील साध्य पद 
है । आधार वाक्‍्यों मे दो वार आने वाला और अन्य दो पदो में सम्बन्ध स्थापित 
करने वाला पद हेतु पद (१/:क्‍666 7०४7) कहलाता है । उपरोक्त उदाहरण मे मनुप्य 
हेतु पद है । मनुष्य होने के कारण ही समस्त भारतीयों की मरणशीलता का अनुमान 
लगाया गया है| साध्य और पक्ष पद अन्त्य पद भी कहे जाते है क्योकि ये तकंवाक्य 
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के दोनो अन्तिम सिरो पर होते है । मध्य में होने के कारण अंग्रेजी मे हेतु पद की 
मध्यम पद कहा जाता है। मध्यम पद अन्त्य अथवा चरम पदों (2%0०॥65) को 
अलग करता है। यह दोनों आधार वाकक्‍्यों में आाता है और दोनों मे समान रूप से 
होता है। मध्यम पद प्रथम पद और अन्तिम पद में सम्बन्ध स्थापित करता है | इस 
प्रकार उसका कार्य मध्यस्थ पद जैसा है, इसलिये भी यह मध्यम पद कहलाता है । 
दीघ वाक्य में अथवा साध्य वाक्य में दी्घे पद की मध्यम पद से तुलना की जाती है 
और पक्ष वाक्य में पक्ष पद की मध्यम पद से तृलना की जाती है । इससे आश्रय पद 
और पक्ष पद में सम्बन्ध स्थापित होता है । मध्यम पद के कारण ही आधार वाक्यों 
से कोई निष्कर्प निकाला'जाता है। अस्तु निष्कर्प पर पहुँचने के लिये मध्यम पद 
अत्यन्त आवश्यक है । पीछे दिये हुये वाक्यों मे 'मरणशील' दीर्घ पद है क्योकि यह 
निष्कर्ष का विधेय है। “भारतीय” पक्ष पद अथवा हुस्व पद है क्योंकि यह निष्कर्प 
का उहंण्य है। “मनुष्य” मध्यम पद है क्योंकि वह दोनों आधार वाक्यों मे उपस्थित 
है और उसी के कारण निष्कर्प निकाला गया है। पहला वाक्य दीर्घ वाक्य है क्योंकि 
उसमे दीर्घ पद का प्रयोग किया गया है । दूसरा आधार वावय पक्ष वाक्य अथवा 
हस्व वाक्य है क्योकि उसमे पक्ष पद अथवा हस्व पद का प्रयोग किया गया है। 
स्याय वाक्य के ताकिक रूप में दीघे वाक्य सबसे पहले आता है और उसके धाद हुस्व 
वाक्य तथा अन्त में निष्कर्प वाक्य आता हैं । 


न्याय बाकयों के विभिन्न अंगों की धिद्ेषतायें 


उपरोक्त विवेचन से स्पष्ट है कि न्याय वाक्य के तीन अंग दी्घ वाक्य, हुस्व 
वाक्य और निगमन अथवा निष्कर्प वाक्य की मुख्य विद्येपताये निम्नलिसित है :--- 


(१) दीघे वावय--यह वह वाक्य है जिसमें दीर्घ पद का प्रयोग किया जाता 
है और दीघे पद की मध्यम पद से तुलना की जाती है। यह न्याय वाक्य में सबसे 
पहले आता है । 

(२) 'हस्व वाब्य--इसमे हृस्व पद का प्रयोग किया जाता हैं और उसकी 
मध्यम पद से तुलना की जाती है तथा यह दीर्घ वाक्य के बाद आता है । 


(३) निष्कर्य “आधार वाक्यों के अनुमान के आधार पर निकले हुए वाक्य 
को निष्कपं कहा जाता है | 


न्याय चादय की विशेषतायें 


स्याय वाक्य की निम्नलिखित विशेषताये उसे अनुमान के अन्य प्रकारों से 
भिन्न दिखलाती है-- 


(१) दो आधार वाक्यो से निष्कर्ष---न्याय वाक्य मे दो आधार वाक्य होते 
है और इनमे से किसी एक से नही बल्कि दोनो से मिलाकर निष्कर्प निकाला जाता 
है । यह निष्कर्प॑ दोनो बाक्यों का योग नहीं होता बल्कि उनके मेल के आवश्यक 
परिमाण से निकलता हैं। न्याय वाक्य के पीछे दिये गये उदाहरण मे 'सव भारतीय 
मनुष्य हैं यह निष्कर्ष पहले और दूसरे दोनो ही तकंवाक्यों का सम्मिलित परिणाम 
है। यहाँ पर यह ध्यान रखना आवश्यक है कि अनन्तरानुमान मे एक ही आधार वाक्य 
से निष्कर्ष निकाला जाता है और दूसरी ओर न्याय वाक्य मे दो से अधिक आधार 
वाक्यो से निष्कर्प निकाला जाता है। इस प्रकार दो आधार वाकक्‍्यों से निष्क्प 
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निकालने की विशेषता के कारण न्याय वाक्य अनन्तरानुमान और न्यायमाला से अलग 
पहचाना जा सकता है । 


(२) निगसन आधार वाक्यों से अधिक व्यापक नहीं होता--न्याय वाक्य 
से अनुमान से जो निष्कर्ष निकाला जाता है वह आधार वाक्‍्यों से अधिक व्यापक 
नही हो सकता क्योंकि निगमनात्मक विधि मे निष्कर्ष आधार वाक्य से कम सामान्य 
होता है | पीछे दिये गये उदाहरण मे 'सब भारतीय मरणज्ञील हैं! यह निष्कर्ष 'सब 
मनुष्य मरणशील है' से फम सामान्य है क्योंकि भारतीय कुछ थोडे से मनुष्यों को 
कहा जाता है, मनुष्यो की सख्या भारतीयों से कही अधिक है । न्याय वावय की यह 
विशेषता उसको अन्य प्रकार के निगमनात्मक और 'आगमनात्मक अनुमानों से अलग 
करती है क्योंकि आगमन मे निष्कपं आधार वाक्‍्यों से अधिक व्यापक होता है । 

(३) निष्कर्ष का सत्य आधार वाक्यों के सत्य पर निर्भर है--न्याय वाक्य 
मे यदि आधार वाक्य सत्य है तो तनिगमन भी सत्य होगा । इस प्रकार निष्कर्प की 
सत्यता आधार वाक्यों के सत्य पर निर्भर होती है किन्तु दूसरी ओर आधार वाक्यों 
के असत्य होने से निप्कपं का असत्य होना आवश्यक नही है। न्याय वाक्य की इस 
विशेषता के कारण वह आकार विपयक (7०07779!) सत्यता रखता है द्वव्य विपयक 
(७०१४) सत्यता नही रखता । उसका सत्य होना आवार वाक्यो के सत्य होने 
पर निर्भर है | पीछे दिये गये उदाहरण मे यदि यह ठीक है कि सभी मनुष्य मरण- 
शील होते है और सभी भारतीय मनुष्य है तो यह कहा जा सकता है कि सभी भार- 
तीय मरणशील है | 

न्याय वाक्य के प्रकार 

तर्कंशास्त्रियो ने विभिन्न दृष्टियों से न्याय वाक्य के भिन्न-भिन्न प्रकार बतलाये 
है | शुद्धता की दृष्टि से न्याय वाक्यो को दो वर्गों मे बाँठा गया है--शुद्ध (?पा०) 
और मिश्रित (५८०) । शुद्ध न्याय वाक्य में सभी वाक्य एक ही प्रकार के होते है, 
मिश्रित न्याय वाक्य में वे एक ही प्रकार के नही होते । सम्बन्ध की दृष्टि से घुद्ध 
न्याय वाक्यो को निम्नलिखित तीन प्रकारो मे वादा गया है-- 

(१) शुद्ध निरपेक्ष न्याय वाक्य (?प्रा८ (४८४ण7०४ $/]0टाशा) -- 
जिस न्याय वाक्य मे तीनो ही वाक्य निरपेक्ष होते है वह शुद्ध निरपेक्ष न्याय वाक्य 
कहलाता है । 

(२) शुद्ध हेतु फलाश्रित न्याय वाक्य (076 सएए०९ध०४। $ए॥08शा) -- 
यदि किसी न्याय वाक्य मे सभी वाक्य हेतु फलाश्वित है तो वह शुद्ध हेतु फलाश्रित 
न्याय वाक्य कहलाता है । 

(३) शुद्ध वेकल्पिक न्याय वाक्य (एप्ा० एछाशुप्राटाए6 $9]0ट्टाआ) -- 
यदि किसी न्याय वाक्य मे सभी वाक्य हेतु फलाश्रित है तो वह शुद्ध हेतु फलाश्रित 
स्याय वाक्य कहलाता है । 

मिश्चित न्याय वाक्य को निम्नलिखित तीन प्रकारो मे बाँठा गया है .-- 

(१) हेतु फलाश्नित निरपेक्ष न्याय चाक्य (ल)एछणतलाठटश (४०8०० 
$59॥0///॥)--इसमे दीघ॑ वाक्य हेतु फलाश्चित होता है और ह्ृस्व वाक्य तथा 
का निरपेक्ष होते है। इसलिए इसको हेतु फलाश्रित निरपेक्ष न्याय कहा जाता 

। 
(२) वेकल्पिक निरपेक्ष न्‍्याय वाक्य (08 प्पराणाए6 (&«2०7व्थ 9ज90- 
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287)--जैसा कि इसके नाम से स्पप्ट है, इसमें दी वाक्य वैकल्पिक होता है और 
ह्ुस्व वाक्य तथा निष्कर्प निरपेक्ष वाक्य होता है । 

(३) उभयतोपाश (/)67779)--इसमे दीर्घ वाक्य मिश्रित हेतु फलाश्रित 
वाक्य होता है, हस्व वाक्य वैकल्पिक होता है तथा निष्कर्ष वाक्य वैकल्पिक अथवा 
निरपेक्ष होता है । है 

न्याय वाद्य की यथार्थता के आधार 

तकंशास्त्रियों ने कुछ ऐसे नियमों को पता लगाया है जिनका पालन करने 
से यथार्थ न्याय वाक्य पर पहुँचा जा सकता है। दूसरे छाब्दों मे, न्याय वाक्य की 
यथार्थता इन नियमों पर आधारित है। न्याय वाक्य की यथा्थता के ये आधार 
निम्नलिखित है :-- 

(१) तीन पद--जैसा कि पीछे वतलाया जा चुका है, यथार्थ न्याय वाक्य में 
केवल तीन ही पद होने चाहिये, न तीन से कम और न तीन से अधिक । ये तीन 
पद दीर्घ पद, हस्व पद और मध्य पद हैं। न्याय वाक्य में इनमे से प्रत्येक का दो 
वार प्रयोग किया जाता है किन्तु इनके अतिरिक्त किसी अन्य पद का प्रयोग नहीं 
किया जाता । यदि न्याय वाक्य में केवल दो पद है तो उससे अनन्तरानुमान की उप- 
लव्वि होती है। तीन से अधिक पद होने पर थनुमानमाला प्राप्त होती है | अस्तु, 
निरपेक्ष न्याय वाक्य मे केवल तीन पद होते है । 


उपरोक्त नियम का उल्लंघन करने से चतृष्पदी दोप (780५ ० 
&0फ पा) उत्पन्न होता है जिसका उदाहरण निम्ब- 
चतुप्पदी दोष लिखित है 
राम मेरा मित्र है । 
मोहन राम का मित्र है | 
मोहन मेरा मित्र है । 
इस न्याय वाक्य में चार पढ हैँ राम, मोहन का मित्र, मोहन ओर मेरा 
मित्र । इसलिये यह यथार्थ न्याय वाक्य नही है। पहले दो आधार वाक्‍्यों से तीसरा 
निष्कर्ष नही निकलता । 


न्याय वाक्य के यथार्थ होने के लिये प्रत्येक पद का अर्थ निश्चित होता है । 
यदि कोई पद एक से अधिक वर्थ रखता है तो भिन्नार्थकता (8798 ण09) का दोप 
उत्पन्न हो जाता है। तकंगास्त्र के अनुसार भिन्नार्थक गब्द 
भिन्नार्थकता एक पद नही होता वल्कि उसके जितने आर्थ होते है वह 
उत्तने ही पद के वरावर माना जाता है क्योकि हरएक अब 
एक स्वतन्त्र पद होता है । दीर्घ, छुस्व॒ अथवा मध्यम पद में से कोई मी भिन्नार्थक 
हो सकता है, निम्नलिखित उदाहरण ठेखिये । 
(अ) भिन्नार्थक दीघे पद (87987005 ४४३०) --- 
कोई वैयेवान्‌ मनुष्य मागता नही हैं । 
राम घैयंवान्‌ मनुष्य हैं । 
“« राम भागता नहीं 
उपरोक्त उदाहरण में दीर्घ वाक्य मे भागने का अर्थ डर से भागना हैं जब 
कि निष्कर्प वाक्‍य मे उसका अथ साधारण तरीके से भागना अर्थात्‌ दौड़ना है । इस 
प्रकार इस न्याय वाक्य में दीर्घ पद भिन्नार्थक है । 
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(व) भिन्नार्थक हस्व पद (&॥राणाह707$ (॥07)--यह दोष उस न्याय 
वाक्य में पाया जाता है कि जिसमे हस्व पद भिन्नार्थक होता है। उदाहरण के 
लिये- 

कोई मनुष्य उड़ने वाला नही है । 
कोई द्विज उड़ने वाला नही है । 
“. सब द्विज मनुष्य है । 

इस न्याय वाक्य में हस्व वाक्य में द्विज का अर्थ ब्राह्मण और निष्कषं में 
पक्षी है इसलिये यह नया वाक्य अयथाथे हो गया है । 

(स) भिन्नार्थक सध्यस पद (#॥798फप005 )७(४०6]०) --- 

नीला एक रंग है। 
आकाश त्तीला है। , 
“. आकाश एक रग है। 

इस उदाहरण में मध्यम पद का दो अर्थों मे प्रयोग हुआ है । इसलिये यहाँ 
पर भिन्नार्थक मध्यम पद दोष (#8॥8०7 ० &ग्राए8000$ ४60॥6) है । 

(२) तीन वाक्य--यथार्थ न्याय वाक्य मे तीन वाक्य होते है । इससे अधिक 
अथवा इससे कम न्याय वाक्य होने से वह अयथार्थ हो जाता है। यवि न्याय वाक्य 
तीन से अधिक होते है तो युक्ति माला वन जाती है और यदि तीन से कम अर्थात्‌ 
दो होते है तो अनन्तरानुमान होता है । अस्तु, तीन वाक्यों का होना न्याय वाक्य को 
इस दोनो से अलग करता है । 

(३) सध्य पद कम से कम्म एक बार व्याप्त--न्याय वाक्य के यथार्थ होने 
के लिये यह आवश्यक है कि मध्यम पद अथवा हेतु पद कम से कम एक बार आधार 
वाक्‍्यो मे अवश्य व्याप्त हो । इसके बिना पहले और अन्तिम पद में कोई सम्बन्ध 
स्थापित नही हो सकता । मध्यम पद ही इन दोनो में सम्बन्ध स्थापित करता है । 
यदि मध्यम पद अव्याप्त है तो आधार वाक्यो से कोई निष्कष॑ नहीं निकाला जा 
सकता । उदाहरण के लिए--- 

सब मनुष्य मरणशील हैं । 
सब कौवे मरणशील है । 

इससे कोई निष्कर्ष नहीं निकल सकता । इस नियम को भग करने से अव्याप्त 
मध्यम पद दोप (ए807 6 एकवाशण्राप्राध्व )शां१0०) उत्पन्न होता है। 
उपरोक्त उदाहरण मे यदि यह निष्कर्ष निकाला जाये कि--- 

सब मनुष्य मरणशील हैं । 
सब कुत्ते मरणशील है । 
“- सब कुत्त मनुष्य है । 

तो यह न्याय वाक्य अव्याप्त मध्यम पद दोप के कारण अयथार्थ न्याय वाक्य 
बन जाता है । 

(४) आधार वाक्यों में अव्याप्त पद निष्कर्ष में व्याप्त नही हो सकता--- 
न्याय वाक्य में निष्कर्ष का सत्य आधार वाक्‍्यों के सत्य पर निर्भर करता है। इस- 
लिए जो पद आधार वाकयो मे व्याप्त नही है वह निष्कर्ष मे व्याप्त नहीं हो सकता 
निष्कर्ष वाक्य आधार वाक्य से अधिक सामान्य नहीं हो सकता । इस नियम को भग 
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करने से अनियमित दीर्घ पद दोप (#॥8०7 ० प्रांशा ४४०) और गनियमित 
हस्त पद दोप (7298०५ ० ॥08 (90) उत्पन्न होता है 


(म) अनियमित दीघ पद दोष--म्नव हिन्दू आर्य है । 
कोई मुसलमान हिन्दू नही है ! 
“. कोई मुसलमान आाय॑ नही है । 
(ब) अनियमित छस्व पद दोप--इस दोप का उदाहरण निम्नलिखित त्याव 
वाक्य से व्पप्ट होता है--- 
सब मनुप्य मरणणील हू । 
सब मनुप्य वुद्धिमान हूँ । 
“ सब बुद्धिमान प्राणी मरणणील है | 

(स) दो निषेध वाचक बाक्यों से कोई निध्कर्य नहीं निकल सकता--निषेध 
वाचक वाक्य में विधेय का उद्देश्य के विपय में निपेवष॒ किया जाता हैं। यदि किसी 
न्याय वाक्य में दोनों आधार वाक्य निपेव वाचक है तो मध्यम पद से दीर्घ पद और 

पद का कोई सम्बन्ध स्थापित नहीं होता । अस्तु, आधार वाक्यों से कोई 
निष्कप॑ नही मिकल सकता क्योंकि निप्कर्प निकालने के लिए दीर्घ पद और हुस्व पद 
का मध्यम पढ से सम्बन्ध होना अत्यन्त आवश्यक है । उदाहरण के लिये निम्नलिखित 
वाक्य देखिये :--- 
कोई भारतीय पत्र नहीं है । 
कोई योरुपीय पश्चु नही है 
उपरोक्त वाक्‍्यों से कोई निष्कर्ष नही निकल सकता । इस नियम का उल्लंधन 
करने में निषेवात्मक आधार वाक्यों का बोप (78]307 0/ ]६४४६४९ 70565) 
उत्पन्न होता है | जैसे--- 
कोई भी मनुप्य देश के अपमान को नहीं सह सकता । 
राम देश के अपमान को नहीं सह सकता । 
«« राम मनुष्य है। 

उपरोक्त निष्कर्ष आधार वाक्‍्यों से नही निकलता । 

(६) एक आधार वाक्य निर्षेधात्मक होने पर निष्कर्ष अबदय निषेघात्मक 
होगा--त्याय वाक्य भे दोनों आधार वाक्य निपेधात्मक नहीं हो सकते | परन्तु 
भाधार वाक्‍्यों में से एक के निपेधात्मक होने से निषप्क्प निकाला जा सकता है किन्तु 
यह निष्कर्ष निर्षेवात्मक होगा । अस्तु, यदि निपेवात्मक निष्कर्ष निकालना है तो 
आधार वाक्यो मे कम से कम एक निर्षेवात्मक अवध्य होना चाहिये । उदाहरण के 
लिए--- 

कोई भी “अ' “व नही है । 
सव 'ब” 'इ! हूँ । 
«४. कुछ 'इ! अ? नही है । 

(७) दो अस्तिवाचक आधार वावयों का निष्कर्ष भी अस्तिवाचक होगा-- 
यदि किसी न्याय वाक्य में दोनो आधार वाक्य अस्तिवाचक है तो निष्कर्प भी अस्ति- 
वाचक होगा क्योकि अस्तिवाचक साव्यवाक्य साध्यपद और हेतु पद में होगा और 

अस्तिवाचक पश्षवाक्य पक्षपद ओर हेतु पढ में अस्तिवाचक ही होगा । इस नियम 
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से स्पष्ट है कि इनसे निकला हुआ निष्कर्ष अस्तिवाचक ही होगा । इस नियम का 
'बिलोम भी सत्य है अर्थात्‌ यदि निष्कर्ष अस्तिवाचक है तो उसके आधार वाक्यों में 
से दोनो को अवश्य अस्तिवाचक होना चाहिये | यह पहले ही वतलाया जा चुका है 
कि यदि आधार वाक्य में से एक भी निर्षेघवाचक होगा तो निगमन भी निषेधवाचक 
होता है । 

(८) दो विशेष वाक्‍्यों से कोई निष्कर्ष नहीं निकलता--यदि किसी न्याय 
वाक्य मे दोनों आधार वाक्य विशेष हो तो उससे कोई निष्कर्ष नहीं निकल सकता 
विशेष आधार वाक्य ॥, [0, 0! और 00 हो सकते है । इन वाक्यों के सयोगों 
की परीक्षा करने से यह मालूम होता है कि इसमे कोई निष्कर्ष नही निकल सकता । 
सबसे पहले ॥! आधार वाक्यो को लीजिये। 7 वाक्य में उद्देश्य और विधेय मे से 
कोई भी व्याप्त नहीं होता । यदि दोनो भाधार वाक्य 4 है तो उनमे कोई भी पद 
व्याप्त नही होगा । न्याय वाक्य के तीसरे नियम के अनुसार मध्यम पद को भी कम 
से कम एक वार व्याप्त होना चाहिए । अस्तु, यदि दोनो आधार वाक्य | है तो उनसे 
कोई निष्कर्ष नही निकल सकता । 


॥0 तथा 0 आधार वाक्य होने पर एक आधार वाक्य निपेधात्मक होता है 
और इसलिये केवल एक पद व्याप्त होता है। तीसरे नियम के अनुसार यह पद 
मध्यम पद होना चाहिए अन्यथा अव्याप्त मध्यम पद का दोप हो जाता है । चूंकि 
आधार वाक्य में से एक निषेधात्मक है इसलिये निष्कर्प भी नि्षेधात्मक होगा । 
निष्कप॑ के निषेधात्मक होने से उसका दीघ॑ पद व्याप्त होगा जो कि दीर्घ वाक्य मे 
अव्याप्त है । इससे अव्याप्त मध्यम पद अथवा अनियमित दी पद का दोप हुए विना 
आधार वाक्यो से कोई निष्कर्पं नहीं निकाला जा सकता । अस्तु, स्पष्ट है कि आधार 
वाक्य ॥0 अथवा 07 होने पर निष्कर्प निकलना सम्भव नहीं है । अब यदि आधार 
वाक्य 00 है जो कि दोनो निषेधात्मक वाक्य होगे तो न्याय वाक्य के पाँचवे नियम 
के अनुसार उनसे कोई निष्कर्यं नही निकल सकता । दो निरषेधात्मक वाक्यो से कोई 
निष्कप नही निकलता ॥ 


(६) एक आधार वाक्य विशेष होने से निष्कर्ष विज्येग निकलता है--यदि 
किसी न्याय वाक्य मे दो मे से एक आधार वाक्य विश्ञेप है तो निष्कर्ष भी विशज्ञेष ही 
' होता है। एक आधार वाक्य 'विद्येष होने का अर्थ यह है कि दूसरा आधार वाक्य 
सामान्य होगा । इस 'प्रकार के आठ वाक्‍्यो के सयोग बन सकते है 6॥, 8, ७0, 
0&, 2, ॥5, 80, 08, इन आठ प्रकार के सयोगों में से अन्तिम दोनो निषेधा- 
त्मक होने के कारण कोई निष्कपं नही दे सकते । इसलिए इनको तुरन्त छोड़ा जा 
सकता है। अन्य सयोगो को अलग-अलग परीक्षा करके यह देखा जाना चाहिए कि 
उनसे किस प्रकार निष्कपं निकलेगा । 


(अ) & तथा 7& आधार वाक्य---इस प्रकार के आधार वाक्यो के सयोग 
से दोनो आधार वाकक्‍्यों मे केवल एक पद व्याप्त होगा जिसे भध्यम पद होना चाहिए 
अन्यथा अव्याप्त मध्यम पद दोप हो जाता है। इस प्रकार थदि कोई निष्कर्प निकल 
सकता है तो वह केवल ॥ हो सकता है जो कि विशेष वाक्य है । अस्तु, जैसा कि 
पीछे कहा जा चुका है, यदि न्याय वाक्य मे एक आधार वाक्य विशेष है तो निष्कर्ष 
भी विज्ञेप होगा | 


१४० तकंबास्त्र 


(व) &0 तथा 0& आधार वाक्य--इन आधार वाक्‍्यों मे केवल दो ही 
पद व्याप्त मिलते है क्योकि & वाक्य का उद्दश्य और 0 वाक्य का विधेय व्याप्त 
होते है । इनमे से एक को मध्यम पद होना चाहिये । अब चूंकि आधार वाकयो मे 
से एक निषेधात्मक है इसलिये निष्कर्प भी निषेधात्मक होगा। दूसरे, चूँकि गाधार 
वाकक्‍्यों मे मध्यम पद के अतिरिक्त केवल एक ही पद व्याप्त है अतः निष्कपं मे भी 
एक ही पद व्याप्त हो सकता है और यह उसका विधेय होगा । उद्द श्य' व्याप्त न 
होने से निष्कषं वाक्य विशेष वाक्य बन जायेगा । इससे उपरोक्त नवे नियम का सम- 
र्थन होता है । 

(स) कर और प0 वाक्य---इन दोनों आधार वाक्यों में भी केवल दो ही 
पद व्याप्त होते है क्योंकि 5 वाक्य का उ्ं श्य और विधेय व्याप्त पद होते है । इन 
दोनो व्याप्त पदो मे से एक को मध्यम पद और दूसरे को दीर्घ पद होना चाहिये 
क्योकि निष्कषं के निषेधात्मक होने से उसका विधेय व्याप्त हो जाता है| इसका अर्थ 
यह हुआ कि निष्कपं का उदंश्य व्याप्त नही होता और इस तरह यह सिद्ध होता है 
कि यदि आधार वाक्य विशेष है तो निष्कर्ष भी विशेष होगा। दूसरी ओर ॥£& 
2 से कोई निष्कपं नही निकल सकता । यह बात आगे दसवे नियम में समझाई 
गई है। 

उपरोक्त उदाहरणो से स्पष्ट है कि यदि आधार वाक्यों मे से कोई विशेष 
है तो निष्कर्ष भी अवश्य विशेष होगा । यहाँ यह स्मरणीय है कि इस नियम का 
विलोम सत्य नही है अर्थात्‌ यदि निष्कर्ष विशेष है तो आधार वाक्यो मे से एक का 
विशेष होना अनिवाय॑ नही है । दोनो आधार वाक्य सामान्य होने पर भी निष्कर्प 
विशेष हो सकता है । 

(१०) दीर्घवाक्य विशेष और हृस्व वाक्य निषेधात्मक होने से कोई निष्कर्ष 
नहीं निकल सकता--यदि किसी न्याय वाक्य में दीघ॑ वाक्य विशेष है और हस्व 
वाक्य निर्षधात्मक है तो इससे निष्कर्ष निकालने पर अनियमित दीघ॑ पद का दोष 
हो जाएगा क्योकि दीर्घ पद आधार वाक्य मे व्याप्त नही है । 


न्याय वाक्य के पीछे दिये गये दस नियमो में से पहले ६ मुख्य नियम कहलाते 
है और अन्तिम चार नियम गौण नियम कहलाते है क्योकि ये पहले छः: नियमो के 
उपनियम है तथा इनका उल्लघन करने से मुख्य नियमों मे से किसी न किसी का 
उललघन होता है। न्याय वाक्य के उपरोक्त दस नियमों मे से पहला और दूसरा 
न्याय वाक्य की रचना से सम्बन्धित है अर्थात्‌ वे यह बतलाते है कि न्याय वाक्य 
की रचना किस प्रकार होनी चाहिये। पहले नियम के अनुसार प्रत्येक न्याय वाक्य 
में केवल तीन पद होने चाहिये । न्याय वाक्य का तीसरा और चौथा नियम यथार्थ 
न्याय वाक्‍्यों मे पदो की व्याप्ति दिखलाते है। त्तीसरे नियम के अनुसार यथार्थ न्याय 
वाक्य मे आधार वाक्यों से सध्यम पद कम से कमर एक बार अवश्य व्याप्त होना 
चाहिये | चौथे नियम के अनुसार जो पद आधार वाकक्‍यों मे व्याप्त नहीं है वह 
निष्कषं मे भी व्याप्त नही हो सकता। न्याय वाक्य के पांचवे नियम के अनुसार 
दो निषेधात्मक वाक्यों से कोई निष्कर्ष नही निकल सकता । छठे नियम के अनुसार 
यदि एक आधार वाक्य निषेधात्मक है तो निष्कर्ष भी नि्षेघात्मक होगा । सातवे 
नियम के अनुसार यदि दोनो आधार वाक्य अस्तिवाचक है तो निष्कर्ष भी अस्ति- 
वाचक होगा । न्याय वाक्य का आठचां और नवाॉ नियम वाक्यों के परिमाण से 


३ 
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सम्बन्ध रखता है । आठवे नियम के अनुसार यदि दोनों आधार वाक्य विद्येष है तो 
उनसे कोई निष्कर्ष नही निकल सकता। नवें नियम के अनुसार यदि एक आधार 
वाक्य विश्येष है तो निष्करप भी विशेष होगा । न्याय वाक्य का दसवां नियम वाक्यों 
के गुण और परिमाण दोनों के वियय मे यह बतलाता है कि दीर्घ वाक्य के विशेष 
और हस्व वाक्य के निर्षेधात्मक होने से कोई निष्कर्प नही निकल सकता । 
कुछ तकों की परीक्षा ६ 

अब कुछ तर्को को न्याय वाक्यों मे रखकर उनके ताकिक दोपों की परीक्षा 
जा सकती है। हि 

(१) कोई भी दार्शनिक सिद्धान्त सत्य नहीं हो सकता, क्योकि सब दाइनिक 
एक दूसरे की आलोचना करते हैं । , 

इस वाक्य को तर्क के रूप मे इस प्रकार लिखा जा सकता है -- 

सब दाशंनिक सिद्धान्त एक दूसरे की आलोचना करते है । 

सव आलोचना किये जाने वाल सिद्धान्त असत्य होते है । 

कोई भी दार्गनिक सिद्धान्त सत्य नही है । 

यह न्याय वाक्य अशुद्ध है क्प्रोकि इसमें & ४ ४ वाक्यों का सयोग हैं जो 

कि न्याय वाक्य के चतुर्थ आकार के अनुपार अशुद्ध है। इस न्याय वाक्य का 
ताकिक रूपान्तर निम्नलिखित होगा :--- 
सब दार्गनिक सिद्धान्त एक दूसरे की आलोचना करने वाले है । 
सव आलोचना करने वाले सिद्धान्त सत्य है । 
सब सत्य वस्तुये अदार्णनिक सिद्धान्त नही है । 
सब सत्य वस्तुये अदार्णनिक सिद्धान्त है । 
उपरोक्त न्याय वाक्य में पहले तीनो वाक्य & है । 
(२) यदि कोई छात्र असाधारण वुद्धिसान है तो चह प्रथम श्रेणी में परीक्षा 
उत्तीर्ण करेगा । क्योकि राम ने प्रथम श्रेणी मे की है, इसलिये वह असाधारण 
बुद्धिमान अवदय होगा । 

इस तक को निम्नलिखित रूप मे लिखा जा सकता हैः-- 

सब असाधारण वुद्धिमान छात्र प्रथम श्रणी मे पास होने वाले है । 

राम प्रथम श्रेणी मे पास होने वाला है । 

राम असाधारण बुद्धिमान है । 

उपरोक्त न्याय वाक्य में तीनों वाक्य 4 वाक्य है। इसमे मब्यम पद अव्याप्त 
है अस्तु, यहाँ पर अव्याप्त मध्यम पद दोप है । 

(३) दासता बुरी नहीं हो सकती क्‍योंकि अफलातून और अरस्तु जँसे 
वाशनिक उसके पक्ष में थे । 

दासता बुरी नही हो सकती क्य्रोकि अफलातृन और अरस्तू जैसे दार्थनिक 
उसके पक्ष में थे, इस तक॑ में श्रद्धा उत्पन्न करने वाला दोष (6एप्रशाल्याल्रा 
/4ए९7९४ (णावाणा) पाया जाता है । केवल अरस्तु और अफलातून जैसे प्रसिद्ध 
दाशंनिको के मत से पुष्ट होने के कारण ही दासता को अच्छा नही कहा जा सकता । 


(४) केवल गुणी ही सुखी होते है। क्योकि राम सुखी नहीं है इसलिये वह 
गुणी नहीं है । 
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इस तर्क को निग्नलिखित रूप में लिखा जा सकता है :-- 
केवल गुणी ही सुखी हैं । 
राम सुखी नही है । 
“. राम गुणी नही है। 
इस तर्क का रूपान्तर निम्नलिखित प्रकार से किया जायेगा :-- 
सब सुखी मनुष्य गुणी है । 
राम सुखी नही है । 
*. राम गुणी है। 
उपरोक्त न्याय वाक्य में चतुष्पदी दोप (#880०9 ०ी ए0एा 7'गा$) हैं 
क्योकि इसमे मनुष्य, ग्रुणी, राम और सुखी ये चार पद उपस्थित है । 
५. हमारी भारतीय सेना श्रवीरता के लिये प्रसिद्ध रही है । क्योंकि 'अ 
भारतीय सेना का सैनिक हे इसलिये “अ' ज्वुरवीर अवदय है । 
इस तक को इस प्रकार लिखा जा सकता है :--- 
भारतीय सैनिक शूरवीर है :-- 
अ' भारतीय सैनिक है । 
“« अ' श्रवीर है। 
उपरोक्त न्याय वाक्य में चतुष्पदी दोप है क्योक्रि इसमे भारतीय, सैनिक, 
शूरवीर और “अ' ये चार पद उपस्थित है। इसमे विग्रह दोप (#9॥8०ए४ ० 
709907॥) भी है क्योकि समूह वाचक पद को असमृह वाचक पद के अर्थ मे प्रयोग 
किया गया है। सेना समूह वाचक शब्द है। सेना की शुरवीरता सव सैनिकों के 
मिले-जुले प्रयास का परिणाम होती है। दूसरी ओर किसी विशेष सैनिक की शुर- 
वीरता उसका व्यक्तिगत गुण है। अस्तु शुरवीर सेना के सदस्य होते हुये भी किसी 
सेनिक का शरवीर होना आवश्यक नहीं है। किसी भी समूह का कोई गुण उसके 
प्रत्येक अंग के विपय में लागू नहीं होता । 
६. दो और तीन पाँच होते हैं किन्तु दो और तीन दो संस्याएँ हैं । इसलिए 
पाँच भी दो सख्याएँ है । हु 
दो और तीन पाँच होते है किन्तु दो और तीन दो सख्यायें है । इसलिए पति 
भी दो सख्याये है। यह तक दोषयुक्त है क्योंकि इसमे संयोजन का दोप है । जब कोई 
पद भूल वाक्यों में व्यक्तियों का द्योतक होता है और निगमन मे समूह का द्योतक हो 
जाता हे तो उसमे सयोजन का दोप होता है। प्रस्तुत तक में यही दोप पाया 
जाता है । 


७ स्नान स्वास्थ्य के लिये लाभप्रद है । अतः इन्पलून्जा का रोगी यदि स्तान 
करेगा तो स्वस्थ हो जायेगा । 

स्‍्तान स्वास्थ्य के लिये लाभप्रद है। अत इन्फ्लून्जा का रोगी यदि स्नान 
करेगा तो स्वस्थ हो जायेगा यह तक दोपपूर्ण है । इसमे आकस्मिक दोप या उपाधि 
दोष पाया जाता है, जो बात सामान्य रूप से ठीक है उसे विद्येप परिस्थिति में भी 
ठीक मान लेने से आकस्मिक दोष (7७॥४८४ ० #८०तका) होता है। सामान्य 
रूप से स्तान करना स्वास्थ्य के लिए लाभदायक है किन्तु इन्फ्लून्जा के रोग की दशा 
व्यक्ति की सामान्य स्थिति नही है । इसलिये इस विश्ेप परिस्थिति में स्नान करना 
उसके लिये लाभदायक होने के स्थान पर हानिकारक सिद्ध होगा । 
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४. सभी घोड़े प्राणी है। सभी चिड़ियाँ प्राणी हैं। अतः सभी चिड़ियाँ 
घोड़े हैं । 
सभी घोडे प्राणी है। सभी चिडियाँ प्राणी है । अतः सभी चिडियाँ घोड़े हैं । 
इस तक को निम्नलिखित न्याय वाक्य में लिखा जायेगा :--- 
सभी घोड़े प्राणी है । 
सभी चिडियाँ प्राणी है । 
सभी चिड़ियाँ घोडे है । 


यह तक दूषित है क्योकि इसमे द्वितीय आकार में तीनो ए वाक्य है। इसमे 
मध्यम पद प्राणी एक बार भी व्याप्त नही है। अस्तु, यहाँ पर अव्याप्त मध्यम पद 
दोष पाया जाता है। 
(६) सभी अंग्रेज सभ्य हैं। कोई भारतीय अंग्रेज नही है, अतः कोई भारतीय 
सभ्य नही है । 
सभी अंग्रेज सभ्य है, कोई भारतीय भ्रग्नेज नही है, अत. कोई भारतीय सभ्य 
नही है । इस तर्क को निम्नलिखित रूप मे लिखा जा सकता है *“-- 
सभी भग्रेज सभ्य हे । 
कोई भारतीय अंग्रेज नही है । 
«“. कोई भारतीय सभ्य नही है । 
उपरोक्त न्याय वाक्य दोपपूर्ण है क्योकि इसमे प्रथम आकार में 8 8 का 
सथोग है । इस न्याय वाक्य में साध्य वाक्य मे सभ्य पद अव्याथ्त है | किन्तु वही पद 
निष्कर्ष मे व्याप्त है। इससे अव्याप्त साध्य पद दोप उत्पन्न होता है । 
न्याय वाद्य का सुल्य 
(शभ्प्र8 ० 5जशा6ष्टाए०) 


न्याय वाक्य की उपयोगिता 


वैज्ञानिक चिन्तन मे ज्ञात से अज्ञात का अनुभव करने की आवश्यकता होती 
है। अनुमान पूर्णतया नवीन ज्ञान नही है | वह हमारे वर्तमान ज्ञान के आधार पर 
भविष्य का ज्ञान है। इस प्रकार नवीन न होने पर भी वह अत्यन्त उपयोगी है । 
उसकी उपयोगिता अव्यक्त को व्यक्त करने मे है। वह हमे उन बातो का स्पष्ट बोध 
कराता है जो कि अनुमान लगाने से पहले हम नहीं जानते थे । इस प्रकार न्याय 
वाक्य की चिन्तन मे बडी उपयोगिता है। उसके आधार पर हम ज्ञात तथ्यों से 
अज्ञात तथ्यों के विपय मे अनुमान लगाते है। यह ठीक है कि न्याय वाक्य में निष्कर्ष 
आधार वाक्यों से निकाला जाता है और बह पूर्णतया नवीन नही होता परन्तु फिर 
भी वह हमारे सामने कुछ ऐसी वातों को स्पष्ट करता है जिनको उस रूप में हम 
पहले नही जानते थे । उदाहरण के लिये निम्नलिखित न्याय वाक्य लीजिये :--- 
ईमानदारी वाँछनीय है । 
ईमानदारी सदगुण है । 
“« सदगुण वाँछनीय है । 
उपरोक्त न्याय वाक्य मे ईमानदारी, उदारता, इत्यादि के विपय मे हमे 
यह ज्ञात था कि ये वाछनीय है और यह भी पता था कि ये सदग्रुण है । इस न्याय 
वाक्य में इन दो आधार वाक्यों से यह निष्कर्ष निकाला गया कि सदगुण वाछनीय 
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है । इसी न्याय वाक्य को थोड़ा सा बदलकर एक अन्य रूप में रखा सकता है । 
सदगुण वाछनीय है । 

इमानदारी सदगुण है । 

४. ईमानदारी वॉछनीय है । 

उपरोक्त न्याय वाक्य में सदगु्णों के विपय में वांछतीयता का आरोप किया 

गया है और ईमानदारी एक सदग्रुण है, इन दो आधार वाक्यों से यह निष्कर्ष 

निकाला गया है कि ईमानदारी बांछतनीय दै। उपरोक्त दोनों न्याय वाक्यों के 
उदाहरणों से निप्क्र्ष की सत्यता आधार वाक्यों की सत्यता पर आधारित है | यदि 
आधार वाक्य सत्य हैं तो निष्कर्ष भी सत्य है । दोनों व्याय वाक्यों मे निष्कर्ष कोई 
न कोई नवीन वात उपस्थित करता है यद्यपि उसकी नवीनता से यह तात्पर्य नहीं 
हैं कि उसका आधार कक्‍यों से कोई सम्बन्ध ही नहों। जैसा कि पहले वतलाया 
जा चुका है जो वात आबार वाक्यों मे अव्यक्त रूप में उपस्थित होती है वही 
निष्कर्ष में व्यक्त की जाती है । 

न्याय वाक्य का कार्य 

न्याय वाक्य की उपयोगिता के उपरोक्त विवेचन से उसका कार्य स्पप्ट होता 
है । संक्षेप में, न्याय वाक्य के कार्य निम्नलिखित हैं--- 

(१) ज्ञात से अज्ञात की ओर ले जाना--आगमनात्मक और निगमनात्मक 
दोनों प्रकार के न्याय वाक्मयों में तर्क के द्वारा व्यक्ति ज्ञात बावार वाक्यों से अज्ञात 
निप्कर्प पर पहुँचता है । उदाहरण के लिए निम्नलिखित तर्क वाक्य देखिये--- 

कोई मनृष्य अमर नहीं है ! 

मुकरात मनुष्य है । 

«« युकरात अमर नहीं है । 

उपरोक्त न्याय वाक्य में पहले दो आधार वाक्यों से हमें यह पता नहीं 
चलता कि सुकरात अमर नहीं है यद्यपि सुकरात के मनुप्य होने में उसकी नब्वरता 
छपी हुयी है। प्रस्तुत न्याय वाक़्यों मे निप्कर्प मनुप्य और नब्वरता के ज्ञात सम्बन्ध 
आधार पर युकरात की नव्वरता के अज्ञात तथ्य को स्पष्ट करता हैं। इसी 
प्रकार जब हम जीवन में वाना प्रकार के अनुभव प्राप्त करते हैं तो उन सब 
अनुभवों में से कोई सामान्य सिद्धान्त निकालना स्वाय वाक्य के बिना सम्भव नहीं 
होता । उदाहरण के लिए मनुष्य नहवर प्राणी है, इस तथ्य पर पहुँचने के लिये 
भिन्न-भिन्न मनुप्यों के निरीक्षण के आधार पर निम्तलिखित न्याय वाक्य उपस्थित 
क्रिया जा सकता है--- 

राम, मोहन, सोहन, नव्वर है । 

राम, मोहन, सोहन, मनुप्य हैं । 

«« सब मनुष्य नव्वर है । 

(२) सामान्य सिद्धान्तों पर पहुँचना--इस प्रकार न्याय वाक्य की सहायता 
जीवन के विभिसत क्षेत्रों में सामान्यीकरण की प्रक्रिया के द्वारा सामान्य सिद्धान्तों 
पहुँचा जाता है। वास्तव में सामान्यीकरण वैज्ञानिक पद्धति है, च्याय वाक्य 
तर्कयुक्त सिद्ध करता है | इस दृष्टि से न्याय वाक्य सभी वैज्ञानिक तथ्यों की 
ताकिकता सिद्ध करता है। ही 

(३) अव्यक्त को व्यक्त करमा--त्याय वाक्य कोई स्वेथा नवीन ज्ञान नहीं 
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देता । उसका कार्य तो केवल आधार वाक्यो मे छिपे हुए सामान्य अथवा विशिष्ट 
निष्कपं को व्यक्त कर देना है । इसके उदाहरण पीछे दिये जा चुके है । 


(४) वैज्ञानिक युक्ति प्रदान करना--अन्त में न्याय वाक्य का एक कार्य 
किसी बेज्ञानिक तथ्य अथवा सिद्धात के पक्ष में वैज्ञानिक युक्ति प्रदान करना है । 
उदाहरण के लिये यदि कोई यह पूछता है कि आप कैसे कह सकते है कि सुकरात 
अवश्य मरेगा तो यह सिद्ध करने के लिये हम सुकरात के सम्बन्ध में पीछे दिया गया 
तर्कवाक्य उपस्थित करेगे । यदि कोई व्यक्ति यह कहता है कि राम को प्लेग का 
रोग है तो इसको सिद्ध करने के लिये वह न्याय वाक्य से युक्ति उपस्थित कर सकता 
हैं। इस युक्ति मे वह प्लेग के सामान्य लक्षणों को बतलाते हुए राम मे वे 
लक्षण दिखलाते हुए यह निष्कर्ष निकालेगा कि राम को प्लेग' है। वास्तव में तक- 
वाक्य का इतना अधिक महत्व ज्ञान प्रदान करते मे नहीं जितना कि उसके लिये 
वैज्ञानिक युक्ति प्रदान करने मे है । बहुधा लोग चेतन रूप से न्याय वाक्य का सहारा 
लिये विना ही विशेष से सामान्य और सामान्य से विशेष पर पहुँच जाते है किन्तु 
यदि उनके इस कार्य पर प्रइन उठाया जाए तो वे उसके ओऔचित्य को सिद्ध करने के 
लिये न्याय वाक्य का सहारा ले सकते है । 


न्याय वादय की उपयोगिता के विरुद्ध आपत्तियों 


तकंशास्त्री मिल ने न्याय वाक्य की उपयोगिता के विरुद्ध निम्नलिखित 
आपत्तियाँ उपस्थित की है-- 


(१) न्याय वाक्य तर्क की स्वाभाविक प्रक्रिया नही है--यद्यपि मिल ने न्याय 
वाक्य की उपयोगिता से पूरी तरह से इन्कार नही किया है परन्तु उसका यह कहना 
है कि न्याय वाक्य वह प्रक्रिया नही है जिसके द्वारा हम तक करते है | मिल के 
अनुसार, “न्याय वाक्य की उपयोगिता उसके अनुमान का वह रूप होने में नही है 
जिसे कि हमारी विचारधारा अवश्यमेव अथवा साधारणतया ग्रहण करती है, 
किन्तु उसके वह विधि होने मे है जिसके कि रूप मे हम अपने विचारों को स्देव 
ढाल सकते है और जो कि सदेहास्पद विचारों या अनुमानो की परीक्षा करने में 
हमारी सहायता करती है ।” मिल के अनुसार सभी अनुमान विशेष के अनुमान 
होते हैं। सामान्य वाक्य इन विभिन्‍न अनुमानों के संक्षेप मात्र है और इस प्रकार 
के अनुमान करने मे सहायक सूत्रों का कार्य करते है । न्याय वाक्य में दीर्घ वाक्य एक 
सूत्र है और उससे निकाला हुआ निष्कर्ष उसके अनुसार निकाला हुआ अनुमान है। 
सक्षेप मे, न्‍्याय वाक्य विचार की स्वाभाविक और साधारण प्रक्तिया न होकर 
विचार की जाच करने की विधि है | मिल के इस मत से हरशेल, व्हेवेल और बेन 
आदि अन्य अनेक तकंशास्त्री सहमत है । 


न्याय वाक्य के विरुद्ध उठायी गयी मिल की उपरोक्त भापत्ति ताकिक न 
होकर मनोवैज्ञानिक है और इस युक्ति से न्‍्याय वाक्य की उपयोगिता में कोई कमी 
नही आती । जहाँ तक विचारो की स्वाभाविक और सामान्य प्रक्रिया का प्रश्न है 
उसका अध्ययन मनोविज्ञान का विषय है, तकंगास्त्र का विपय नहीं है और चू कि 
न्याय वाक्य तकंशास्त्र का विषय हैँ इसलिये उसमे विचार की स्वाभाविक प्रक्रिया 
से सम्बन्ध न होकर उसकी प्रामाणिकता से सम्बन्ध होना चाहिये | इस प्रकार मैसेल, 
मार्गत, माटिस्यू तथा हैमेल्टन आदि तकंशास्त्रियों ने न्‍्याय वाक्य की उपयोगिता के 
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विरुद्ध मिल के उपरोक्त तर्क की आलोचना की हैं और मिल के आतश्षेप का निम्त- 
लिखित प्र॒त्युत्तर दिया है । 


(अ) तर्कश्ञासत्र और मनोविज्ञान के कामों में भेद त करता--जैसा कि पीछे 
बतलाया जा चुका है, तक॑ की प्रक्रिया का पता लगाना मनोवैज्ञानिक का कार्य है। 
दूसरी ओर तकंशास्त्र यह बतलाता है कि तर्क कैसे किया जाना चाहिये। अपने 
उपरोक्त तर्क में मिल मनोविज्ञान और तर्क॑शास्त्र के कार्य को उलझा देता है और 
उनमे भेद नही करता है । यदि न्याय वाक्य तरक॑ की सामान्य प्रक्रिया नही है 
इससे उसका महत्व किसी प्रकार से भी कम नहीं होता। वास्तव मे न्याय वाक्य 
तक की सामान्य प्रक्रिया न होकर आदझं प्रक्रिया है। 


(वे) विशेष से विशेष का अनुमान विशेषों में उपस्थित सामान्य तथ्य के 
कारण होता है--मिल का वह कथन बिल्कुल अतिश्योक्तिपूर्ण है कि सब कही 
अनुमान विशेष से विशेष की ओर जाते है । वास्तव में विशेष से विशेष का अनुमान 
सादृइ्य के आधार पर नही किन्तु इस आधार पर होता है कि विशेपों मे सामान्य 
तथ्य विद्यमान होता है । और इस सामान्य तथ्य के आधार पर जो सामान्य नियम 
बनता है वह विशेषो को परस्पर वाधता है। इसलिये विशेष से विशेष का अनुमान 
करने में भी सामान्य का सहारा लिया जाता है । वैल्टन के शब्दों मे, “जिन दुष्ठांतों 
में अनुमान एक या अधिक विशेष अनुभवों पर आधारित मालूम पड़ता है उनमे भी 
अनुमान का सच्चा आधार विशेप अनुभवों मे पाया जाने वाला सामान्य तत्व होता 
है भौर इस सामान्य तत्व को हम सामान्य वाक्य के रूप मे व्यक्त कर सकते है जो 
न्याय का दीर्घवाक्य होता है । 

(२) न्याय वाक्य में आत्माश्रय दोष--न्याय वाक्य की उपयोगिता के विरुद्ध 
मिल की दूसरी आपत्ति यह है कि उसमे बात्माश्रय दोप होता है । भात्माश्रय दोप 
से तात्पर्य यह है कि निष्कर्ष आधार वाक्य या आधार वाक्यों मे सम्मिलित होता 
है । उदाहरण के लिये यदि यह कहा जाये कि मनुष्य अमर नही है क्योकि उसकी 
मृत्यु होती है तो इसमे निष्कपं आधार वाक्य में शामिल है। इस श्रकार सुकरात 
अमर नही है, यह निष्कप॑ इस भाधार वाक्य मे सम्मिलित हैं कि कोई मनुष्य अमर 
नही है । मिल के अनुसार न्याय वाक्य का निगमन अपने सामान्य आधार वाक्य से 
पहले से ही उपस्थित होता है और किसी अनुमान को न्याय वाक्य के रूप में रखने 
से कोई वात सिद्ध नही होती । जो वात पहले से ही सिद्ध है उसे सिद्ध करने का 
प्रयास निरर्थक है। अस्तु, आत्माश्रय दोष के कारण न्याय वाक्य निरर्थक सिद्ध 
होता है । 

न्याय वाक्य की उपयोगिता के विरुद्ध मिल की उपरोक्त आपत्ति का मैन्सेल, 


डी० मार्गन, मार्टिन्यू, हैमेल्टन इत्यादि अनेक तकंश्ास्त्रियों ने निराकरण किया है। 
मिल के मत के विरुद्ध तर्क निम्नलिखित है--- 


(अ) सामान्य वाक्य विशेष वाक्य का योग मात्र नहीं होता--न्‍्याय वाक्य 
में आत्माश्रथ दोप दिखलाना मिल की इस मान्यता पर आधारित है कि उसमे 
सामान्य दीघवाक्य विशेष दृष्टान्तों का योगमात्र है। किन्तु वास्तव में अधिकतर 
सामान्य वाक्य विदज्ञेष वाक्यों का योगमात्र नही है वल्कि कुछ दृष्ठातों की जाच 
करने से बनता है । वैज्ञानिक आगमन मे कुछ थोड़े से दृष्टातो की परीक्षा करके ही 
सामान्य वाक्य बना लिया जाता हे | उदाहरण के लिये जो पैदा हुआ है वह अवश्य 
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जा सकता हैं। वारोकों और वोकार्डो थे दो सयोग इसके अपवाद हैँ । अनुलोम 
रूपान्तरण के लिये इन्हे क्रमशः फावसोकों (१7४):४०॥८०) और दोवसामोस्क (!00:54- 
70४0) कहा जाता है। पहले इनका अनुलोम रूपान्तरण नहीं होता था क्योंकि 
इनमे क (2) बीच में आता है जिससे यह मालूम होता है कि इनका बविलोम 
रूपान्तरण होगा । साकेतिक नामो मे विभिन्न व्यंजन विभिन्न प्रकार के रूपान्तरण 
का सयोग करते है । ब्रामान्टीप का व्यंजन 8 यह बतलाता है कि इसका रूपान्तरण 
वार्वरा मे होगा। सैसारे के 0 से पता चलता है कि इसका रूपान्तरण सिलारेल्ट में 
होगा । दाराप्ती में 70 व्यजन यह बतलाता है कि उसका रूपान्तरण दारीई में किया 
जायेगा । फेस्टीनो मे # व्यजन से यह मालूम पड़ता है कि उसका रुूपान्तरण फेरीओं 
में होगा । इनके अतिरिक्त विभिन्न व्यजन रूपान्तरण की विधि भी वतलाते है जैसा 
कि निम्नलिखित नियमो मे पता चलता है । 

(१) ८ व्यजन अपने से पहले आये हुए स्वर के द्वारा प्रकट वावय का 
साधारण परिवर्तन बतलाता है । 

(२) ए व्यजन अपने से पहले आए हुये स्वर द्वारा यह बतलाता है कि उस 
वाक्य का सकुचित परिवर्तन करना है । 

(३) जव (" और 9 व्यजन तीसरे स्वर के बाद आते है तो इसका तात्पर्य 
यह होता है कि नये न्याय के निष्कर्प का आवश्यकतानुसार साधारण त्रथवा संकुचित 
परिवर्तन करता हैं । 

(४) ४४ व्यजन यह बतलाता है कि आधार वाक्यों का परस्पर स्थान बदल 
देना है। दूसरे गब्दो मे, इसमे दिये हुए न्याय वाक्य का दीघे वाक्य नये वाक्य में 
हृस्व वाक्य हो जायेगा और दिये हुये न्याय का ह्स्व वाक्य नये वाक्य में दी्घ वाक्य 
हो जायेगा । 

(५) ४ व्यजन यह वतलाता हैं कि उससे पहले वाक्य का परिवर्तन होना 
है । उसके साथ ८? व्यजन होने से पहले प्रतिवर्तत ओर फिर साधारण परिवर्तन 
होता हैं। यदि ८ व्यजन उससे पहले है तो पहले परिवर्तन औौर फिर प्रतिवर्तंन 
होता है। यदि ८: 6 तीसरे स्वर के बाद आते है तो नये न्याय का निपष्कर्प पहले 
दिये हुये न्‍्याय का परिवर्तन होगा । 

(६) जब ८ व्यजन गव्द के बीच में आता है तो उससे यह मालूम होता 
है कि न्याय का विलोम रूपान्तरण होगा । यह वात वारोको और बोकार्डा नामक 
दो सकेंत दाब्दों मे देखी जाती है। प्राचीनकाल मे इनका केवल विलोम रूपान्तरण 
ही सम्भव माना जाता था आजकल इनका अनुलोम रूपान्तरण भी होता है| इसके 
लिये इन्हे क्रमशः फाक्सोकों और दोक्सामोस्क कहा जाता है । 

उपरोक्त व्यंजनों के अतिरिक्त साकेतिक नामो में दिये गये अन्य व्यजन केवल 
उच्चारण में सुचिधा के लिये प्रयोग किये जाते हैं और उनका कोई विशज्ञेप महत्व 
नही है । 
विलोम रूपान्तरण 

विलोम रूपान्तरण में किसी पूर्ण सयोग की सहायत्ता से अपूर्ण सथोगों के 
निप्कपं को यह दिखाकर सत्य सिद्ध किया जाता है कि मूल निष्कर्प का व्याघातक 
वाक्य असत्य है। इसमें मूल निष्कर्प का व्याघातक वाक्य बनाकर यह दिखलाया 
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जाता है कि वह मसूर्खेततापूर्ण परिवर्तत है। व्याधातक वाक्य के असत्य सिद्ध होने से 
मूल निष्कर्ष की सत्यता सिद्ध हो जाती है | पहले केवल बारोको और बोकार्डो नामक 
सयोगो का ही विलोम खरूपान्तरण किया जाता था, आजकल प्रत्येक अपूर्ण सयोग 
का त्रिलोम रूपान्तरण किया जाता है। भिन्न-भिन्न आकारो के विभिन्न सयोगों के 
बविलोम रूपान्तरण के उदाहरण निम्नलिखित है । 
द्वितीय आकार के संयोगों के विलोम रूपान्तरण 
द्वितीय आकार के विभिन्न सयोगो के विलोम रूपान्तरण के उदाहरण निम्न- 
लिलित हे :--- 
(अ) सेसारे-- 
कोई वि म नही है ++४ ४5 
सब उम है। न+2 
»« कुछ उ वि नही है । --5 
उपरोक्त न्याय वाक्य मे निष्क्प॑ का व्याघातक वाक्य होगा “कुछ उ वि 
है ।” इससे निष्कर्ष की सत्यता की परीक्षा की जायेगी और यदि यह असत्य सिद्ध 
होगा तो मल निष्कर्प सत्य सिद्ध हो जायेगा । सबसे पहले इस वाक्य के निष्कर्प को 


'हृस्व वाक्य और मूल दीर्घ वाक्य को दीर्घ वाक्य मानकर पहले आकार मे फेरीओ 
नामक नया न्याय बनाया जायेगा :-- 


कोई वि म नही है। ++£ 
कुछ उ वि है। नमो 
', कुछ उ म नही है। --+0 


पहले आकार में फेरीओ एक प्रामाणिक सयोग है। विलोम झूपान्तरण मे 
मूल निष्कर्ष के व्याघातक वाक्य को दीर्घ वाक्य अथवा हृस्व वाक्य कोई भी माना 
जा सकता है । इन दोनो ही स्थितियों मे मूल न्याय से लिये गये दूसरे आधार वाक्य 
के सहयोग से प्रथम आकार का प्रामाणिक सयोग बन जाता हैँ। उपरोक्त उदाहरण 
से मुल हृस्व वाक्य न्याय के नियमो के अनुसार सत्य होना चाहिये । तया निष्कर्प 
उसका व्याघातक होने के कारण अवश्य ही असत्य होगा । इसकी सत्यता से मूल 
निष्कर्ष सत्य सिद्ध होता है । 

(३) कामेस्ट्रेस---इसका उदाहरण निम्नलिखित है--- 


सब विम है। --/ 
कोई उ म नही है। ४ 
« कोई उ वि नही है। 8 


अब यदि दिया हुआ निष्कर्प सत्य नही है तो उसका व्याघातक वाक्य अवध्य 
सत्य होना चाहिये । यह व्याघातक वाक्य है, “कुछ उ वि है ।” इस वाक्य को हस्व 
वाक्य मानकर और गूल दीघें वाक्य को दीघे वाक्य के रूप मे लेकर निम्नलिखित 
न्याय वाक्य प्राप्त होता है .-- 
सव वि म है--& 
सब उ वि है-- 
सब उ म है--7 
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यहाँ पर दारीई प्रामाणिक सयोग बनता है । इस न्याय वावय में मूल छस्व 
वाक्य सत्य है। नया निष्कर्प उसका व्याघातक होने के कारण असत्य है । नये 
निष्कर्प की असत्यता नये हस्व वाक्य को असत्यता के कारण है । नये हुस्व वावय 
की सत्यता सिद्ध होने से उसके व्याधातक वाक्य मूल निष्कर्ष की सत्यता सिद्ध 


होती है। 
(२) फेस्टीनो--इसका उदाहरण निम्नलिखित है--- 
कोई वि म नही है। 3 
कुछ उ म है । नें 


.- कुछ उ वि नही है। नं 
निष्कर्प के व्याघातक वाक्य को हस्व वाक्य और मूल दीर्घ वाक्य को दीर्घ 

वाक्य मानने से निम्नलिखित न्याय वाक्य चनता है । 

कोई वि म नही है । +-8£5 

सब उ वि है । न-+2 

«कोई उ म नहीं है। --8£ 
उपरोक्त न्‍्याय वाक्य प्रथम आकार का सिलारेन्ट ((०शा०॥) नामक 
प्रामाणिक संयोग है। इसमे नया दीर्घ वाक्य मूल दीर्घवाक्य ही है इसलिये वह 
असत्य नहीं हो सकता। इसमे निप्कर्प मूल हस्व वाक्य का व्याघात होने के 
कारण असत्य है | इसकी असत्यता नये हस्व वाबय के असत्य होने के कारण है । 
इसके असत्य होने से उसके व्याघातक वाक्य अर्थात्‌ मूल निप्कर्प का सत्य होना सिद्ध 


होता है । 
(४) बारोको--इनका उदाहरण निम्नलिखित है-- 
सवविमहेै। --+-2 
कुछ उ म नही है । -+०0 
“सब उ वि नही है। ०0 


इसके निष्कर्प का व्याघातक वाक्य अर्थात्‌ “सब उ वि है” हस्व वाक्य 
मानकर और मूल दीघे वाक्य को दी्घ वाक्य के रूप भे लेकर निम्नलिखित न्याय 
वाक्य प्राप्त होता है-- 


सव वि म है। ४ 
कुछ उ वि है। --/# 
* सब उम है। ++-& 


उपरोक्त न्याय वाक्य वार्वरा प्रामाणिक सयोग है। मूल हस्व वाक्य का 
व्याघातक नया निष्कर्ष नये छुस्व वाक्य के असत्य होने के कारण असत्य है। नये 
हस्व वाक्य के असत्य होने से उसका व्याघातक मूल निष्कर्प सत्य सिद्ध होता है । 
तीसरे आकार के संयोगों का विलोस रूपान्तरण 
न्याय वाक्य के तीसरे आकार में ६ प्रामाणिक संयोग होते हैँ जिनमे विलोम 
रझूपान्तरण के उदाहरण निम्नलिखित है--- 
(१) दाराप्ती--इसका उदाहरण निम्नलिखित है-- 
सब म वि नहीं हैं । --& 
सब म॒ उ है । न-+ै 


न्याय वाक्य के आकार और सयोग ५६५ 


कुछ उ वि है।. नें 
उपरोक्त न्याय वाक्य के निष्कर्ष के व्याघातक वारय, “कोई उ वि नहीं है” 
को दीघ॑ वाक्य के रूप मे लेकर और मूल हृस्व वाक्य को हस्व वाक्‍्यों के रूप में 
लेकर निम्नलिखित न्याय वाक्य प्राप्त होता है । 
कोई उ वि नही है । ---४ 
सवम॒ उ है। नै 
“« कोई म वि नही है । --8 
उपरोक्त न्याय वाक्य प्रथम आकार का सिलारेन्ट नामक प्रामाणिक संयोग 
होने के कारण निर्दोप है। इसमे निष्कष॑ं नये दीर्घ वाक्य के असत्य होने के कारण 
ही असत्य है। नये दीर्घ वाक्य के असत्य सिद्ध होने से उसका व्याघात वाक्य मूल 
निष्कर्ष सत्य सिद्ध होता है । 
(२) दीसामीस---इसका उदाहरण निम्नलिखित है--- 
सब म॒ वि है। 
सव म उ है। --४ 
». कुछ उ वि है । न 
इस न्याय वाक्य के निष्कर्ष के व्याध्रात वाक्य, “कोई उ वि नही है” को 
दीघंवाक्य मानकर मूल हस्व वाक्य को हुस्व वाक्य मानने से निम्नलिखित न्याय 
वाक्य उपलब्ध होता है '--- 
कोई उ वि नही है । --४£ 
सब मउ है। न 
«कोई म वि नही है। ४ 
उपरोक्त न्याय वाक्य सिलारेन्ट प्रामाणिक न्याय वाक्य है। इसमे निप्कर्प 
की असत्यता नये दीघे वाक्य के असत्य होने के कारण है। नये दीर्ब वाक्य के असत्य 
सिद्ध होने से मूल निष्कर्प की सत्यता सिद्ध होती है । 
(३) दातीसी--इसका उदाहरण निम्नलिखित हे--- 
सब म वि हे । --/ 
कुछ म उ है । न 
». कुछ उ वि है । न 
उपरोक्त व्याय में दीधवावय का व्याघात वाक्य लेकर और मूल हस्व बावय 
को हूस्व वाक्य बनाकर निम्नलिखित न्याय उपलब्ध होता है । 
सब उ वि नही है ।--8 
कुछम उ है।. नें 
«कुछ म वि नही है ।--0 
इसमें नया निष्कर्ष मुल दीघ वाक्य का व्याघातक हैँ और इसलिये असत्य 
है। यह असत्य नये दीघे वाक्य के असत्य होने से ही हो सकता है क्योंकि नया 
छूस्व वावय मूल छुस्व वाक्य ही है नया दी वाक्य असत्य सिद्ध होने से उसका 
व्याबातक सूल निष्कर्ष सत्य सिद्ध होता है । 
(४) फेलोप्टोन--इसका उदाहरण निम्नलिखित है--- 
कोई उ वि नही है ।--3 
सव म उ है । --+-/ 
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कुछ उ वि नही है | --०0 
उपरोक्त न्याय को मिम्नलिखित न्याय में परिवर्तित किया जा सकता है 
सव उ वि है । --* 
सब से उहे । --/ 
सब म वि हे। --/+ 
उपरोक्त नये न्याय में नया निष्कर्ष मूल दीघे वाक्य का विपरीत होने से 
असत्य हो जाता है। इसके असत्य होने का कारण नये दीर्घ वाक्य का असत्य होना 
है क्योंकि नया हस्व वाक्य मूल हस्व वाक्य ही है | नये दीर्घ वाक्य के असत्य होने 
से उसके व्याघातक मूल निष्क्प को सत्य होना चाहिये । 
(५) बोकार्डो--डसका उदाहरण निम्नलिखित है-- 
कुछ म वि नही है । ---0 
सब म उ है --/ 
-'. कुछ उठ वि नही है । --0 
उपरोक्त न्याय को निम्नलिखित न्याय के रूप में परिवर्तित किया जा 
सकता है । 
सब उ वि है --0 
सब म उ है -+-+& 
सद म वि है --0 
इस नये न्याय मे निष्कर्ष मूल दीर्घ वाक्य का व्याघातक होने से असत्य है। 
इसकी असत्यता नये दीर्घ वाक्य के असत्य होने के कारण है क्योकि नया हस्व 
वाक्य मूल हस्व वाक्य ही है । अस्तु, नये दीर्घ वाक्य के व्याघातक वाक्य अर्थात्‌ मूल 
निप्कप॑ को सत्य होना चाहिये । 
(६) फेरीसोन--इसका उदाहरण निम्नलिखित है -- 
कुछ म वि नही है ।--£ 
कुछ म उ हू । ना 
छ उ वि नही है ।--0 
इस न्याय में निष्कर्प के व्याघातक वाक्य को दीघंवाक्य और मूल हस्व 
वाक्य को हस्व वाक्य बनाकर निम्नलिखित संयोग प्राप्त किया जा सकता है 
सब उ वि है। --+# 
कुछ म उ है। 
कुछ म वि है। 
इससे नया निप्कपं मूल दीर्घ वाक्य का व्याघातक होने के कारण असत्य है । 
इसकी असत्यता नये दीघंवाक्य के असत्य होने के कारण है क्योकि हृस्व वाक्य 
मूल हस्व वाक्य ही हे । अस्तु, नये दीर्घवाक्य का व्याधातक मूल निष्कर्प सत्य 
होना चाहिये । 
चोथे आकार के संयोग 
चौथे आकार के सयोग और उनकी परीक्षा निम्नलिखित है-- 
(१) ब्रासान्टीप--इसका उदाहरण निम्नलिखित है--- 
सब वि म है ।---# 
सब म उ है ।--«& 


श्पप्‌ 
आगमन के विभिन्न प्रकार 


द्वियों है सामान्य 
किया है । इस दृष्टि से आगम 34000 2४) ३ 8 हे 
र ग 
वाक्य है। दूसरी ओर आगमन दी आम होगी 
व्य विपयक सत्यता 
कता नही होती । आगमन का लक्ष्य द्र हे 
है. इसरे शब्दो बे आगमन के द्वारा जो सामान्य वाक्य प्राप्त होता है वह वस्तु 
१ 6 
स्थिति के अनुसार होना चाहिये । 


(३) आगमनात्मक कुदान या छुलांग- वैज्ञानिक आगमन के 02405 
पर अज्ञात के विपय में 2 लगाया जात हा सा ४2 3 के 
अज्ञात में जाने की” प्रक्रिया कहा है। शतक देखे पग वग 

आगमनात्मक कुदान या छलाग कहता है। इससे तात्पय॑ देखे हुये दृ त्‌ 

देखे हुये दृष्टान्तो पर पहुंचना है । इससे निरीक्षणकर्ता उस भविष्य में 202 
जिसका उसने निरीक्षण नही किया अथवा उस अतीत के विपय में अनुमान ५ 
है जो उसके निरीक्षण की पहुँच के वाहर है ।”” ज्ञात के आधार कह सा 
विपय में इस अनुमान मे छलाग निहित है, इसके विना अनुमान हे 0५8 
नही है | यहाँ पर मैलोन ने इस बात की ओर सकेत किया है कि पक दम पा 
समझते हैं वह ज्ञात के समान होने के कारण अश्त. ज्ञात होता है। जैसा ४ र् 

कहा जा चुका है, वैज्ञानिक आगमन प्रकृति की समझ्ूषता पर आधारित हे। इस 
सिद्धान्त को मानने से वह अनुमान लगाया जा सकता है कि जो कुछ हमारे अनुभव 


का विपय है उसके समान अनुभव मे न आने वाला विपय भी वैसा ही होगा 
और उन्ही नियमो से परिचालित होगा । इसीलिये मैलोन ने कहा हे, “ यह्‌ कहना 
गलत होगा कि आगमन मे हम ज्ञात से अपेक्षाकृत अज्ञात में पहुँचते है***परन्तु 
इस बात को और अधिक अच्छी तरह कहने की विधि यह है कि आगमन में हम जिस 
वस्तु पर पहुचते है वह एक सामान्य वाक्य होता है । ४ इस प्रकार वर्तमान के आधार 
ह पैत अथवा भविष्य के विपय में अनुमान बर्णतया अज्ञात विपय के बारे में 
अनुमान नही है क्योकि प्रकृति की समरूप' 


ता के नियम के कारण वर्तमान के निरीक्षण 
से भूत और भविष्य का भी ज्ञान हो सकता है । 


(४) प्रकृति की समरूपता और कारण के नियम पर आधारित--वैज्ञानिक 
आगमन की अन्तिम विशेपता यह है कि वह 


प्रकृति की समरूपता और कार्यकारण 

का नियम इन दो गलभूत्त मान्यताओं पर आधारित है । इसलिये ये आगमन की 
पूर्व मान्यताये कहलाते है । प्रकृति की समखझूपता के सिद्धान्त के अनुसार प्रक्ृति 
में एक सी परिस्थितियों मे किसी कारण से एक ही कार्य उत्पन्न होता है । उदाहरण 
मजुष्यता और मरणशीलता के मध्य सम्बन्ध प्रकृति में सभी 
परिस्थितियों मे कार्यकारण .के सिद्धान्त के अनुसार 
प्रक्षति मे प्रत्येक घटना का कोई न कोई है। अस्तु, मनोवैज्ञानिक 
शा करते हे। विभिन्न विज्ञानों के उदगमन के 
आधार पर कार्यकारण के विषय मे जो सामान्य सिद्धान्त निकाले जाते है वे 
प्रकृति की समरूपता के सिद्धान्त को मानकर समान परिस्थितियो में सब कही लागू 
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तकंशास्त्र 


आगमन के विभिन्‍न सोपान 
उद्गमन प्रणाली में विशेष तथ्यों के आधार पर सामान्य सिद्धान्त निकाला 
जाता है । इस आगमनात्मक प्रक्रिया मे विभिन्न सोपान निम्नलिखित है-- 


(१) विबलेषण और परिरिथतियों को बदलते हुये निरास के साथ निरी- 
क्षणग--आगमनात्मक प्रणाली भे सबसे पहला सोपान निरीक्षण है। निरीक्षण 
सामान्य प्रत्यक्षीकरण से भिन्न है, वह सुव्यवस्थित प्रत्यक्षोेकरण है। उसमे किसी 
निश्चित प्रयोजन से किसी वस्तु अयवा परिस्थिति का निरीक्षण किया जाता है। 
अस्तु, निरोक्षण करने से पहले यह निश्चित करता आवश्यक है कि हमे किस बात 
का निरीक्षण करना है। इसीलिये निरीक्षण के पहले निरीक्षण की समस्या की 
परिभापा कर ली जाती है । अब सावधानी पूर्वक निरीक्षण करने से जो तथ्य ज्ञात 
होते है उन्हे लिख लिया जाता हे । कोरे निरीक्षण से केवल याददाश्त के आधार 
पर कोई आगमनात्मक सिद्धान्त नही निकाला जा सकता | इसलिये अध्ययन किये 
हुये तथ्यों को वैज्ञानिक साथ ही साथ नोट करते जाते है । इससे एक लाभ यह भी 
होता है कि वे अन्य वेज्नानिको के लेखों से तुलवा करके अपने लेख में गल्तियों को 
निकाल सकते है । 


निरीक्षण के पश्चात्‌ प्राप्त तथ्यो का विश्लेषण किया जाता है। विश्लेषण 
का अर्थ जटिल तथ्यो को उनके सरल अवयवो में तोड़ना है। कुछ तथ्य ऐसे होते 
हैं जिनमे अनेक तथ्य उल्हें हुये होते है। जब तक इन तथ्यो को अलग-अलग 
न देखा जाये जब तक उनमे छिपा हुआ सत्व पकड़ में नहीं आ सकता | इन सरल 
तथ्यों मे कुछ अनिवाय होते है और कुछ आकस्मिक होते है । विश्लेषण से वैज्ञानिक 
को अनिवार्य और आवश्यक घटको को अलग कर लेना आवश्यक है क्योंकि किसी 
भी घटना में कार्यकारण सम्बन्ध अनिवारय तत्वी पर आधारित होने से ही सामान्य 
सिद्धान्त निकाला जा सकता है । 


निरीक्षण मे विश्लेषण के पश्चात्‌ दूसरा सोपान आकस्मिक (/०००९०॥(७) 
तत्वों का निरास (्राग/क07) है। निरास का अर्थ आकस्मिक परिस्थितियों को 
अनिवाय॑ परिस्थितियों से अलग करके उन्हे हटा देना हैं। मिल के शब्दों मे, “यह 
क्रमश उन विभिन्‍न परिस्थितियों को हटा देना है जो एक दिये हुये दृष्टान्त मे किसी 
तथ्य के साथ पाई जाती है ताकि यह ज्ञात हो सके कि उनमे से कौन सी ऐसी है जो 
तथ्य के मौजूद रहते हुये निरन्तर अनुपस्थित रह सके ।? पीछे बतलाया जा चुका है 
कि विश्लेषण के द्वारा वैज्ञानिक अनिवायं और आकस्मिक कारको को अलग-अलग 
कर लेते है । निरास की क्रिया इसके वाद भी हो सकती है । 


विश्लेषण और निरास दोनो के लिये परिस्थितियों को बदलना आवश्यक 
है | भिन्न-भिन्न परिस्थितियों में किसी तथ्य का अध्ययन करके ही वैज्ञानिक यह- 
पता लगाते है कि उसकी उपस्थिति के लिये कौनसी परिस्थितियाँ सदव उपस्थित 
० है। इन्ही परिस्थितियों के आधार पर आगमनात्मक सिद्धान्त बनाया 
जायेगा। 


(२) परिकल्पना का निर्माण (#07रपाँध्राणा 90 2 मए79०॥685)-- 
निरीक्षण के दौरान मे ही वैज्ञानिक के मस्तिष्क मे उपस्थित तथ्यों के कार्य कारण 
सम्बन्ध के बारे मे कोई न कोई परिकल्पना सुझ जाती है। परिकल्पना का निर्माण 


आगमन के विभिन्न प्रकार श्ष्छ 


वैज्ञानिक की सुझ वूुश्न और रचनात्मक प्रतिभा पर आधारित है। दूसरे छव्दो मे, 
सभी व्यक्ति वैज्ञानिक परिकल्पना नहीं वना सकेते। परिकल्पना से तात्पये तथ्य 
के विषय में कार्यक्रारण सम्बन्ध को लेकर स्थायी कल्पना से है। उदाहरण के लिये 
गन्दगी की परिस्थितियों मे कुछ रोगो के अनिवार्य रूप से उपस्थित होने के कारण 
यह परिकल्पना बना ली जातो है कि ये रोग ग्न्दगी के कारण होते है । यह एक 
अस्थायी कल्पना है जिसको सिद्ध करने की आवश्यकता है । इसकी प्रामाणिकता की 
जाँच करने के पश्चात्‌ ही इसके आधार पर कोई सिद्धान्त बनाया जा सकता है। 
किन्तु इसका अर्य॑ यह नहीं हैं कि परिकल्पना मे चाहे जिस विचार को चुन लिया 
जाता है.। निरीक्षण करते समय वैज्ञानिक के मन में कार्यकारण सम्बन्ध की व्याख्या 
के लिये एक से अधिक कल्पनायें. -उपस्थित होती है। इन विभिन्न व्याख्याओ क 
विश्लेषण करके वह इनमे से उस व्याख्या को स्थायी रूप से चुन लेता है जो उसे 
सबसे अधिक यथार्थ मालूम पडती है। यदि आगे के अध्ययनों से यह परिकल्पना 
गलत सिद्ध होती है तो इसके स्थान पर अन्य परिकल्पना को उठाया जाता है। 
स्पष्ट है कि आगमनात्मक प्रणाली मे परिकल्पना के निर्माण का अत्यधिक महत्व 
है । मेबावी वैज्ञानिक प्रारम्भ से ही ऐसी परिकल्पना को लेकर चलते हैं कि खोज 
का प्रयत्न व्यर्थ नही जाता । 


(३) सामान्यीकरण . (0शथआाधशां5ा0०॥)--आगमनात्मक प्रणाली में 
अगला चरण सामान्यीकरण है। इसमे विद्येप दुृष्टान्तो के निरीक्षण के आधार 
पर कोई सामान्य सिद्धान्त निकाला जाता है। उदाहरण के लिये भग्न परिवारों 
से किशोरापराधियो की संख्या अधिक देखकर के निरीक्षण के ऑकडो के आधार 
पर सामास्यीकरण करके यह सामान्य सिद्धान्त निकाल लिया जाता है कि भग्न 
परिवार मे किश्चीरापराधी प्रवृत्तियाँ उत्पन्न होती है। सामान्यीकरण करने मे यह 
ध्यान रखना आवश्यक है कि यथासम्भव तथ्यो को प्रत्येक पहलू से अध्ययन कर 
लिया जाये । मिल का कहना है कि सामान्यीकरण होने पर आगमनात्मक प्रक्रिया 
पूर्ण हो जाती है किन्तु अन्य तकशास्त्रियों ने सामान्यीकरण के बाद सत्यापन्त को भी 
आवध्यक माना है । 


(४) सत्यापन (५७7ग०७४०7)--सत्यापन से तात्पर्य यह जाँच करना है 
कि परिकल्पना पर आधारित कोई सामान्य सिद्धान्त वास्तव में सत्य है अथवा 
नही । फाउलर के शब्दों मे, “'सत्यापत उपपत्ति का नवीच उपाय नहीं है, 
बल्कि केवल एक उपपत्ति का दूसरी उपपत्ति से, कभी-कभी एक निगमन का एक 
आगमन से, कभी एक आगमन का एक निगमन से और कभी एक आगमन या 
निगमत का दूसरे आगमन या निगमन से****** पुष्टिकरण है। इस शब्द का प्रयोग 
प्राय, केवल तथ्यों से एक परिकल्पना को प्रमाणित करने के लिये होता है ।” 
इस प्रकार बहुधा परिकल्पना से सत्यापन की बात की जाती है। यदि विश्ञेप 
परिस्थितियों मे सत्यापन करने से परिकल्पना सही सिद्ध होती है तो उसे वैज्ञानिक 
सिद्धान्त बना लिया जाता है अन्यथा उस परिकल्पना को छोड़कर दूसरी परिकल्पना 


ग्रहण की जाती है और नये सिरे से खोज प्रारम्भ करके नवीन सामान्यीकरण 
बनाये जाते है । 


तकंशास्त्रियों के अनुसार सत्यापन दो प्रफार का हो सकता है--परोक्ष 
(ता८) अथवा अपरोक्ष (006०) | जहाँ तक अपरोक्ष सत्यापन की बात है 


श्ष्द तर्वशास्त्र 


वह तो प्रत्यक्ष रूप से वास्तविक तथ्यों के निरीक्षण से कर लिया जाता है किन्तु 
परोक्ष सत्यापन में दो सोपान होते है--एक तो सामान्य वावय से निगमन और 
दूसरे निगमन की परीक्षा | उदाहरण के लिये यदि यह सामान्य वादय दिया जाये 
कि निर्धनता अपराधी व्यवहार उत्पन्न करती है तो इस सामान्य सिद्धान्त से 
किसी निर्धन व्यक्ति के विपय में निगमन करके यह तथ्य निकाला जाता है कि 
वह निर्धन व्यक्ति अपराधी अवश्य होगा। अब इस तथ्य की परीक्षा की जाती है 
और यदि जाच करने से यह पत्ता चलता है कि वह व्यक्ति अपराधी नहीं है तो 
इससे उपरोक्त सामान्य वाक्य के विरूद्ध प्रमाण मिलता है। इस प्रकार के अनेक 
उदाहरणों को एकत्रित करके उपरोक्त सामान्य वावय का खण्डन किया जाता है । 
किन्तु यदि दूसरी ओर हमारे निरीक्षण में प्रत्येक निर्घधन व्यक्ति अपराधी सिद्ध 
हो अथवा प्रत्येक अपराध के मूल में निर्धमता पायी जाये तो इससे उपरोक्त सिद्धान्त 
का सत्यापन होता है । स्पष्ट है कि परोक्ष सत्यापन में पहले सामान्‍य वाज़्य से 
विज्ञेप परिस्थिति मे निगमन किया जाता हैं और फिर इस निगमन की परीक्षा की 
जाती है । 

सत्यापन के बिना किसी भी परिकल्पना अथवा सामान्य वाक्य को विश्वस- 
नीय नही समझा जाता । इसलिये जेवोन्स ने कहा है कि आगमन की प्रश्षिया में 
सत्यापन सबसे अधिक महत्वपूर्ण सोपान है और किसी भी सामान्य वाक्य को 
तब तक आगमन नही कहा जा सकता जब तक कि वह सत्यापन के द्वारा स्थापित 
न हो जाए। 

विभिन्‍न सोपानों का तुलनात्मक महत्व 

आगमनात्मक प्रणाली के विभिन्न सोपानों के उपरीक्त विवेचन गे स्थान- 
स्थान पर यह कहा गया है कि यह अथवा वह विथिष्ट सोपान अधिक महत्वपूर्ण 
है | इससे यह स्पष्ट होता है कि आगमन विधि के विभिन्न सोपानों में कौनसा 
सोपान अन्य से अधिक महत्वपूर्ण है। इस विषय में तकंशास्त्री एक मत नहीं हैँ । 
उदाहरण के लिये जहाँ वेकन ने विद्लेषण और परिस्थितियों को बदलते हुए 
निरास पर बहुत जोर दिया है और परिकल्पना को महत्वपूर्ण नहीं माना वहां 
व्हेवेल ने परिकल्पना के निर्माण को विद्येप महत्व दिया है और अन्य सोपानों को 
उतना महत्वपुर्ण नही माना है । व्हेवेल के अनुसार परिकल्पना बन जाने पर आगमन 
की किया लगमग समाप्त हो जाती है | दूसरी ओर मिल ने परिकल्पना को इतना 
कम महत्वपूर्ण माना है कि उसकी लगभग उपेक्षा ही कर दी है। उसके मतानुसार 
आगमन में सामान्यीकरण का सोपान सबसे अधिक महत्वपूर्ण है, परिकल्पना का 
सम्बन्ध अनुमान से न होकर खोज से है | यह ठीक है कि परिकल्पना बनाए विना 
आगमन नहीं हो सकता किन्तु परिकल्पना का निर्माण रचनात्मक प्रतिभा पर 
आधारित है, वैज्ञानिक नियमों पर नहीं। जेवोन्स ने आगमन की प्रक्रिया मे 
सत्यापन के सोपान॒ को सबसे अधिक महत्वपूर्ण माना है। वह सामान्यीकरण की 
क्रिया को बहुत ही कम महत्व देता है । यहाँ पर यह ध्यान रखना आवश्यक है कि 
शुद्ध आगमनात्मक प्रणाल्री मे और वैज्ञानिक खोज की विधि मे अन्तर है। 
आगमनात्मक प्रणाली का अन्तिम सोपान सामान्यीकरण है । दूसरी ओर वैज्ञानिक 
खोज में सामान्यीकरण का सत्यापन करना भी आवश्यक है | इसे निगमनात्मक विधि 


कहा जाता है । जेवोन्स ने इसे आगमन और निगमन को सयुक्त करने वाली साुक्त 
अथवा पूर्ण विधि कहा 


आगमन के विभिन्न प्रकार श्ष्£्‌ 


आममनात्मक प्रणाली की सफलता के लिये कुछ आतरिक और बाह्य दशाये 
आवश्यक होती है । बाह्य दशायें वे हैं जिनका पीछे विभिन्न सोपानों में वर्णन किया 
जा चुका है। भातरिक दक्षाओ मे पूर्वाग्रहो से मुक्त होना, धरय॑ और लगन तथा 
प्रकृति मे समरूपता और कारणो के नियमों में आस्था आवश्यक है । 


आगमन के प्रकार 


प्रसिद्ध तर्कश्ास्त्री मिल ने आगमन को निम्नलिखित दो वर्गों में बाँठा है-- 

(१) अनुपयुक्त आगमन अथवा अनुचित आगमन (7709० [77०ा०7) 
यह वह आगमन है जो आगमन कहलाने पर भी वास्तव मे आगमन कहे जाने के 
अनुपयुक्त है अर्थात उसको आगमन कहना उचित नही है । 

(२) उपयुक्त अथवा उचित आगमन (ण07थ पराताणा॑णा) - यह वह 
आगमन है जिसे वास्तव मे आगमन कहा जाना चाहिये, जो आगमन कहलाने के 
उपयुक्त है और जिसको आगमन कहना उचित है । 
हे अनुपयुक्त अथवा अनुचित आगमन के निम्नलिखित तीन भ्रकार माने गये 


(क) पूर्ण आगमन (?७०७ 76070०7०0॥) 

(ख) तर्क॑साम्य से आगमन ([76ए0०४०7 99 ?थए7५ ०१ 7०४४० ९8) 

(ग) वस्तु संचय (00#8%00 ० 778०५) 

उचित अथवा उपयुक्त आगमन के निम्नलिखित तीन भेद किये गये हैं-- 

(क) वैज्ञानिक भमागमन ($लंथातं6 हातए८ांगा) 

(ख) अवैज्ञानिक जागमन (एफ्8णल्ाध्री० ॥0प०ाणा ० वशतैपछ्ताणा 
ए७/ 5॥77[6 छत्रपराश्धन्वा ०) 

(ग) सादृश्य से युव्ति (872एाथा 7०7॥ ४74089५) 

आगमन के उपरोक्त प्रकारो को निम्नलिखित चार्ट से भली प्रकार समझा 
जा सकता है। 


आगमन 


| 


| | 
अनुचित आगमन उचित आगमन 


५ [५ | | | | 
पूर्ण अनुमान तकंसाम्थ वस्तु सचय वैज्ञानिक अवैज्ञानिक सादृश्य से 
जागमन आगमन जागमन युक्ति 


अनूचित आगमन 


अनुचित आगमन तर्क की वे प्रक्रियाये है जो वाहर से आगमन जैसी 
दिखलाई देने पर भी आगमन की अनिवार्य विशेषताये नही रखती । इसलिये इनको 
आगमन से समानता रखने वाली प्रक्रियाये भी कहा जाता है। समानता रखते हुए 


भी आंतरिक स्वरूप मे ये आगमन से भिन्न होती हैं। इसके विभिन्न प्रकार अग्न- 
लिखित है--- 


१६९० तकंगास्नर 


(अ) पूर्ण आगमन 

पूर्ण आगमन को पूर्ण गणना पर आधारित आगमन भी कहते है। मध्य 
युग मे योरोपीय तकंशास्त्रियों ने आगमन के दो सुख्य भेद माने है--पूर्ण और अपूर्ण 
पूर्ण आगमन उसे कहा जाता था जो उसके अन्तर्गत आने वाले सभी विशेष 
दृष्टठातो की जाच पर आधारित होता था। जो आगमन थोडे से विश्येप दुष्टान्तों 
की जाच पर आधारित होता था उसे अपूर्ण आगमन कहा जाता था । स्पष्ट हैं कि 
पूण और अपूर्ण आगमन मे गणना सम्बन्धी अन्तर पाया जाता था। इसलिये पूर्ण 
आगमन को पूर्ण गणना के द्वारा आगमन भी कहा जाता है। उदाहरण के लिये 
यदि किसी बाग के सभी आम के पेड़ो की जाच करने से यह मालूम हो कि वे सभी 
कलमी आम के पेड़ है तो पूर्ण गणना के आधार पर कहा जा सकता है कि इस वाग 
में सभी आम के पेड़ कलमी हैं। अब यदि उस वाग के कुछ थोड़े से पेड़ो को देखकर 
ही यह जागमन कर लिया गया है तो यह अपूर्ण बागमन होगा। साधारणत्तया 
किसी भी प्राकृतिक घटना के सभी उदाहरणों की गणना करना” क्रठिन होता है। 
इसलिये अधिकतर वैज्ञानिक सिद्धान्त साधारण गणनात्मक आगमन होते है। 
पूर्ण गागमन सीमित वर्गों में ही सम्भव है। उदाहरण के लिये वगाल टाईगर 
जैसे विशेप प्रकार के पशुओं की सख्या सीमित है और उनकी पूर्ण गणना की जा 
सकती है किन्तु ससार के सभी हिरणो, भेड़ियो था हाथियो की गणना नहीं की जा 
सकती क्योकि उनका वर्ग सीमित नही है और वे बहुत से देशो में पाये जाते है । 
थोडे से दृष्टान्तो पर आधारित आगमन इसलिये अपूर्ण कहलाता है क्योकि उस 
वबगगं में सभी उदाहरणों की गणना सम्भव नहीं होती जिसके कारण कुछ न कुछ 
सन्देह बना ही रहता है। पूर्ण आगमन में तक्क॑शास्त्री 'प्रत्येके से सब की ओर! 
जाता हैं जबकि अपूर्ण आगमन में वह 'कुछ से सव की ओर' जाता है। पूर्ण जागभन 
के कुछ उदाहरण निम्नलिखित है-- 

(१) जनवरी, फरवरी, मार्च, *'दिसम्वर प्रत्येक मे ३३२ से कम दिन होते 
है | अस्तु, अंग्रेजी कैलेण्डर के अनुसार सव महीनों मे ३२ से कम दिन होते है । 

(२) मेरठ कॉलिज मे प्रत्येक छात्र हिन्दुस्तानी है। इसलिये मेरठ कॉलिज के 
सब छात्र हिन्दुस्तानी है । 

(३) योरप, अफ्रीका, एशिया और अमरीका महाद्वीपो मे बड़ी-बड़ी नवियाँ 
पायी जाती है | इसलिये सब ज्ञात महाद्वीपो मे बडी-बड़ी नदियाँ है । 

(४) इस अलमारी की एक-एक किताव को देखने से ज्ञात होता है कि 
प्रत्येक किताव हिन्दी साहित्य पर है। अस्तु, इस अलमारी में सब किताबे हिन्दी 
साहित्य की है । ' 

पूर्ण आगमन के उपरोक्त उदाहरणों मे यह ध्यान देने की बात है कि इनमे 
ऐसे ही वर्गों को लिया गया है जिनकी संख्या सीमित है। उदाहरण के लिए मेरठ 
कॉलिज के छात्रो, वर्ष के महीनो, बड़े-बड़े महाद्वीपोी और इस मलमारी की किताबों 
की सख्या सीमित है । अस्तु, उनकी गणना की जा सकती है । इनके स्थात्त पर यदि 
ऐसे वर्ग हो जिनकी संख्या सीमित न हो तो उनमे गणना नही की जा सकती इसलिये 
पूर्ण आगमन नही हो सकता । 

मिल और वेन के अनुसार मध्ययुगीन तकंशास्त्रियो ने जिसे पूर्ण आगमन 
कहा हें वह न तो पूर्ण है और न आगमन है वल्कि निरीक्षित तथ्यों का योगमात्र है । 
पूर्ण आगमन के विरुद्ध उनके तक अग्नलिखित है--- 


आगमन के विभिन्न प्रकार १६१ 


(१) आगमतात्मक छलांग का अस्ाव--इसमे निष्कर्ष आधार वाक्यों से 
आगे नही जाते है। यह विशेष तथ्यों का योगमान है और इसके निप्कपं में कोई 
नवीनता नही है । इससे हमारे ज्ञान मे कोई वृद्धि नहीं होती | मिल के शब्दों में 
यह, "ज्ञात तथ्यों का सक्षेप मात्र” है। वेन के अनुसार इसमे, “सच्चा अनुमान, 
सूचना की प्रगति, हमारे ज्ञान मे वृद्धि नही होती ।?” 


(२) देखने सें हो सामान्य--पूर्ण आगमन का वाक्य केवल देखने में 
सामान्य है जबकि वास्तव में वह “ज्ञात तथ्यों का सक्षेप मे लिखित रजिस्ट्रेगन” 
(0 ग्रादा& शणानाकात उध्ड्ाआावत07 ० 8०४ ता0जा) है। उदाहरण के 
लिये पीछे जो आलमारी की सभी पुस्तको के बारे में सामान्य वाक्य कहा गया है 
उसमे एक-एक पुस्तक के विषय में भिष्कर्प योगमात्र हे । इसमे सामान्यीकरण नहीं 
है कग्रीकि सामान्य वाक्य मे ज्ञात से अज्ञात की ओर जाया जाता है । 


आधुनिक तकंशास्त्री वैज्ञानिक आगमन -को पूर्ण, आगमन मानते है और 
अवैज्ञानिक आगमन को अपूर्ण आगमन मानते हैं। इस प्रकार आधुनिक मत मध्य 
कालीन तकंशास्त्रियों के मत से भिन्न है। वास्तव में पूर्ण और अपूर्ण आगमन का 
अन्तर आगमन की सदिग्वता के आधार पर है। पूर्ण आगमन पर बाधारित 
निष्कर्ष पूर्णतया सदेहहीन होता है जब कि अपूर्ण आगमन पर आधारित निष्कप॑ 
में सन्देह रह जाता है। जेवोन्स के शब्दों मे, “इस वात को सर्देव ध्यान मे रखना 
चाहिये कि कोई भी अपुर्ण आगमन असदिग्ध निष्कर्प नही प्रदान कर सकता । यह 
बहुत कुछ सम्भव है या लगभग निरिचत सा ही है कि जिन दुष्टान्तों की जाच 
नही को गई है वे जाच किये गये दृष्टान्तों के सदृश्य होगे। परन्तु यह असदिस्ध 
कभी नहीं हो सकता ..3। इसके विपरीत पुर्ण आगमन का निष्कपं अनिवायं या 
असदिस्घ होता है ।”* जहाँ तक बाह्य आकार का प्रइन है जेवोन्स का मत ठीक हों 
सकता है परन्तु यह तथ्य है कि किसी भी वर्ग की समस्त वस्तुओ के विपय से कोई 
भी नितास्त असदिग्ध आगमन नही वनाया जा सकता। इसलिये फाउलर ने कहा 
है “हमारे कई आगमनात्मक अनुमाच इतने असंदिग्ध होते है जितना कि मनुष्य 
का ज्ञान हो सकता है ।!* वास्तव में दो वस्तुमों से कार्यकारण सम्बन्ध स्थापित 
हो जाने पर भी निष्कर्ष असन्दिग्ध होना आवश्यक नही है। जैप्ता कि ग्रमली 
ने कहा है, “जब गणना पूर्ण हो जाती है तब भी इससे वैज्ञानिक ज्ञान प्राप्त नही 
होता । जो गुण किसी वर्ग के प्रत्येक व्यक्ति में पाया जाता है, हो सकता है कि 
वह एक अवियोज्य आकस्मिक ग्रुण के अतिरिक्त कुछ न हो” फिर भी पूर्ण 
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१६२ तकंशास्त्र 


आगमन के महत्व से कोई भी तर्कंग्ास्त्री इकार नहीं करता । मिल ने यह स्वीकार 
किया है कि भले ही पूर्ण आगमन एकवाचक वाक्यों को संक्षेप मे लिखने का कार्य 
हो फिर भी उससे सत्य की खोज में महत्वपूर्ण सामग्री प्राप्त होती है । फाउलर के 
शब्दों मे, “चाहे पूर्ण आगमन संक्षेपीकरण की प्रक्रिया से बढ़कर न हो तव भी इसका 
महत्व बहुत है तथा विज्ञान और दैनिक जीवन मे इसका बरावर प्रयोग होते रहना 
चाहिए। इसके बिना हम कभी व्यापक कथन कर भी नही सकेंगे बल्कि हमें प्रत्येक 
विशेष तथ्य का अलग-अलग कथन करना पड़ेगा ।““*विज्नान की प्रकृति के लिये 
विश्ञेप तथ्यों की बड़ी-वड़ी सख्याओं को थोड़ी सी जगह पर प्रकट कर देना आवश्यक 
है"**पूर्ण आगमन विद्योप तथ्यों की एक बड़ी सस्या को थोड़ी सी जगह पर रख देने 
के लिए नितान्त आवश्यक है ।!? 

(ख) तकंसाम्य द्वारा आगमन 


तकं॑साम्य द्वारा आगमन, जैसा कि उसके नाम से स्पप्ट है, अनुमान की वह 
प्रक्रिया है जिसमें इस आधार पर एक सामान्य वाक्य स्थापित किया जाता है कि जो 
तक एक विशेष तथ्य को स्थापित करता है वह सामान्य वाक्य के क्षेत्र में आने वाले 
अन्य सव सामान्य तथ्यों को भी स्थापित करेगा। दूसरे शब्दों मे, इस अनुमान में 
एक विशेष दुृष्टान्त से सामान्य वाक्य पर पहुँचने का आधार समानता होती है । 
उदाहरण के लिए ज्यामिति में सभी त्रिमुज एक विशेष सामान्य आक्ृति बनाते हैं । 
अस्तु, जब हम तक के द्वारा विशेष त्रिमुज के विषय में यह सिद्ध कर देते हैं कि 
उसके तीनो कोण दो समकोण के वराबर होते हैं तो तर्कसाम्य के आधार पर यह 
कहा जाता है कि त्रिमुज के तीनो कोणों का योग दो समकोण के वरावर होता है 
क्योकि जो तक प्रस्तुत त्रिकोण पर लागू होता है वह अन्य सभी त्रिकोणो पर लागू 
होता है क्योंकि उनमे समान आक्वृतियाँ पाई जाती है । 

तर्कसाम्य द्वारा आगमन में निष्कर्प सामान्य वाक्य होता है । दूसरी ओर 
पूर्ण आगमन मे निष्कर्ष केवल देखने से सामान्य होता है और वास्तव में अनेक 
एकवाचक वाक्यों की बड़ी सख्या का सक्षिप्त कथन होता है। मिल ने तकंसाम्य 
द्वारा आगमन को आगमन कहना अनुचित माना है क्योकि उसमें तथ्यों का निरीक्षण 
नही किया जाता जब कि उचित आगमन मे वास्तविक तथ्यों का निरीक्षण करके 
सामान्य वाक्य की स्थापना की जाती हे । पीछे दिये गये उदाहरण में केवल त्रिभुज 
की जाँच के आधार पर सव त्रिभुजों के वारे में सामान्य वाक्य बना दिया गया है । 
इस प्रकार इसमे निरीक्षण का अभाव है। दूसरी ओर यदि यह कहा जाता है कि 
सभी मनुप्य मरणशील है तो यह सामान्य वाक्य बहुत से मनुष्यो के प्रत्यक्षीकरण के 
आधार पर होता है । परन्तु क्या इसका तात्पयें यह है कि ज्यामिति के सामान्य 
वाक्य उचित नही है ? वास्तव मे गणित यथार्थ तथ्यों पर जाधारित न होकर 
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आगमन के विभिन्न प्रकार १६३ 


काल्पनिक प्रत्ययों पर आधारित होता है इसलिए उसमे तथ्यों का निरीक्षण किये 
विना सामान्य सिद्धान्त बनाये जा सकते है। यह गणितश्ञास्त्रीयथ॒ आगमन कहलाता 


है। ज्यामिति, वीजगणित और अकगणित में इसी प्रकार की आकृतियाँ काल्पनिक 
प्रत्यय मात्र होती है । उसमे निष्कर्ष निगमनात्मक होते है । इसीलिये मिल ने उन्हें 
आगमन कहने का विरोध किया है। वास्तविक आगमन भौतिकशास्त्रो के क्षेत्र में 
किये जाते है । 
(ग) वस्तु संचय 

वस्तु सचय के अग्रेजी पर्याय शब्द (१0]॥8%॥07 0 980० का प्रयोग सबसे 
पहले व्हेवेल ने किया | (0#7890 शब्द का अर्थ हैं एक साथ वाँधना। इस प्रकार 
वस्तु सचय से तात्पयं किसी उपयुक्त विचार के द्वारा निरीक्षित वस्तुओ या तथ्यो 
को एक साथ बाँधना अर्थात्‌ मन मे उनको संयुक्त करना है। मिल के शब्दों मे, 
“वस्तु सचय वह मानसिक प्रक्रिया है जो हमे मिरीक्षण किये हुए तथ्यों की एक बडी 
सख्या को एक विचार के “न्‍्तर्गत लाने में समर्थ बनाता है अथवा जिसकी सहायता 
से हम बहुत सी विस्तृत बातो को एक वाक्य मे सक्षिप्त कर सकते है ।”? उदाहरण 
के लिये कंप्लर ने वस्तु सचय के द्वारा मगल ग्रह के मार्ग की खोज की । उसका 
उद्देग्य यह पता लगाना था कि वह कौनसा मार्ग है जिस पर चलकर मंगल ग्रह सूर्य 
की परिक्रमा करता है। इसके लिए उसने वर्ष के अलग-अलग समयो मे मगल की 


ऋ्रमिक स्थितियों का निरीक्षण किया और उन सब का एकीकरण दीघघंवृत्त (8!75८) 
के प्रत्यय द्वारा किया । 


उपरोक्त उदाहरण से स्पष्ट है कि वस्तु सचय में सामान्य विचार बनाने 
का प्रयास किया जाता है । उसमे आगमन के समान सामान्य वाक्य की स्थापना नही 
की जाती । इसलिए तकंणास्त्रियो ने वस्तु सचय को आगमन कहने का विरोध किया 
है । जब कि व्हेवेल ने वस्तु संचय और आगमन को एक ही माना है मिल ने इस मत 


की आलोचना की है। वस्तु सचय को आगमन मानने के विरुद्ध मिल ने निम्न- 
लिखित तक उपस्थित किये है -- 


(१) इसमें अनुमान नही होता--वस्तु सचय में कुछ तथ्यों का निरीक्षण 
होता है और किसी पहले से ज्ञात विचार से उनका एकीकरण कर लिया जाता है। 
उदाहरण के लिये एक नाविक समुद्र मे यात्रा करते हुए कही पर कोई भूमि देखता है 
और उसके किनारे-किनारे यात्रा करने लगता है । जब वह उसके चारो ओर घूमकर 
वही पर पहुँच जाता है जहाँ से वह चला था तो वह जान लेता हैं कि यह भूमि एक 
द्वीप है । इसमे नाविक ने पूरे द्वीप को एक साथ नही देखा बल्कि उसने जिन तथ्यो 
को देखा उनका एकीकरण करके उस भूमि को द्वीप मान लिया । इस प्रकार इसमे 
ज्ञात से अज्ञात की ओर जाना नही है वल्कि जो कुछ देखा गया है उसी के आधार 


पर विचार बनाया जाता है| दूसरी ओर आगमन मे सामान्यीकरण मे ज्ञात से अज्ञात 
की ओर जाने का प्रयास किया जाता है। 


(२) व्याख्या का अभाव--वस्तु सचय मे देखे हुए तथ्यों का वर्णन मात्र 
होता है उन्तकी व्याख्या नहीं की जाती। दूसरी ओर आगमन मे वर्णन मात्र न 
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श्ह्ड तर्कश्ास्त्र 


होकर कार्यकारण सम्बन्ध की स्थापना की जाती है और इस प्रकार निरीक्षण 
उसके प्रारम्भ मे आवश्यक प्रक्रिया हो सकता है | मिल के शब्दों में, “आगमन वस्तु 
संचय है परन्तु वस्तु सचय अनिवार्य रूप से आगमन नही है ।/! 

(३) कभी-कभी निगमनात्सक--वस्तु संचय सर्देव आगमनात्मक नहीं होता । 
पीछे दिये गये नाविक और कैप्लर के उदाहरण में मिल ने इन दोनों दृष्टान्तो मे 
निगमन मे कोई प्रकार भेद नही माना है । वेन के अनुसार दूसरा दुृष्टान्त निगमन का 
उदाहरण है आगमन का नही । अस्तु, वस्तु संचय कभी-कभी निगमनात्मक होता है । 


सारांश 


आगसतन क्या है---आगसन विशेष दुष्टान्तो से सामान्य सिद्धान्त निकालने 
की प्रक्रिया है। वैज्ञानिक आगमन की सुर्य विशेषतायें हैं---१. सामान्य वास्तविक 
वाक्यों की स्थापना, २. तथ्यों के निरीक्षण पर आधारित, ३. आगमनात्मक कुदान 
या छुलांग, ४. प्रकृति की समरूपता और कारण के नियम पर आधारित । 

आगसनात्मक प्रणाली में विभिन्न क़म--१. विश्लेषण और परिस्थितियों 
फो बदलते हुये निरास के साथ निरीक्षण, .२. परिकल्पना का निर्माण, ३. सामान्‍्यी- 
करण, ४. सत्यापन ॥ इन विभिन्न सोपानों का तुलनात्मक महत्व है । 

आगसन के विभिन्न प्रकार--मिल ने आगमन को दो वर्गो में बाँदा है-- 
(क) अनुपयुक्त आगमन अथवा अनुचित आगमन--१. पूर्ण आगमन, २. तर्कंसाम्य 
से आगमन, ३. वस्तु संचय (ख) उपयुक्त अथवा उचित आगमन--१. वैज्ञानिक 
आगमन, २. अवेज्ञानिक आगमन, ३. सादृश्य से युत्ति । 


अभ्यास के लिये प्रइन 

प्रशत १. वैज्ञानिक आगमन किसे कहते है ? इसकी विशेषतायें बतलाइये। 

(यू० पी० बोर्ड १६६८) 
प्रभत्त २. उचित अथवा अनुचित आगमन के भेद बतलाइये । क्या वैज्ञानिक आगमन एक 

उचित पद्धति है ? (यू० पी० बोर्ड १६६४) 

प्रश्न ३. विज्ञान मे आगमनात्मक प्रणाली के विभिन्न क्रमो की व्याख्या करो । 

(यू० पी० बोर्ड १६६६) 
प्रश्त ४. आगमन किसे कहते हैं ” इसके विभिन्न प्रकारो को सोदाहरण व्याख्या कीजिये । 

(यू० पी० वोडं १६७१) 
प्रश्न ५. आगमन की पूर्वमान्यतायें क्या हैं ? उन्तकी व्याख्या कीजिये । 

(यू० पी० बोर्ड १६७०) 
प्रश्न ६. मागमन क्या है ” उसके लक्षण और उपयोगिता क्‍या है ? (आगरा १६७२) 


, *बृरतंप्रलांठा 5 ९०वह्राणा 7 ०0णाएशाएा 78 7१70 गर०८०४उ्यापज ]040९६0॥.7 
४ ४, 


सामान्य भाषा में तर्क--संक्षिप्त न्‍याप और 
संक्षिप्त न्‍्यायमाला 


(58087५भराए5 तर 0र्ार82५ 7,8075608 57४-- 
ऋररपपराभध्ाधफ5 80 50रा7फ5) 


पीछे न्याय वाक्य के विवेचन में यह दिखलाया गया है कि तर्क की दृष्टि से 
न्याय वाक्य में किसी बात को कम से कम तीन तकंवाक्यो मे रखा जाता है। 
प्रत्येक न्‍्याय वाक्य मे तीन पद होते है, दीघ, हस्व और 
संक्षिप्त न्याय निष्कर्प । तकंवाक्यों और पदों को इस प्रकार व्यवस्थित 
क्‍या है ? रूप में उपस्थित करने से निष्कर्प ताकिक दृष्टि से उपयुक्त 
होता है किन्तु सामान्य जीवन मे जब हम तर्क करते हैं तो 
किसी निष्कपं पर पहुँचने के लिए न्याय वाक्य में अनिवार्य रूप से और स्पष्ट रूप में 
तीन तक॑ वाक्य अथवा तीन पद नही रखते । सामान्य भाषा में जो तर्क किये जाते है 
उनमें कमी कोई पद और कभी कोई तर्क वाक्य अव्यक्त रहता है । कभी हस्व वाक्य 
और निप्कप व्यक्त होता है तो दीर्घ वाक्य अव्यक्त रहता है। दूसरी ओर कभी दीघ॑ 
वाक्य और निष्कर्प व्यक्त होता है तो हस्व वाक्य अव्यक्त होता है । इसी प्रकार कभी 
आधार वाक्य व्यक्त होते है तो निष्कर्प अव्यक्त रहता है। सामान्य भाषा में सुनने 
वाला अव्यक्त तर्कंवाक्य का अनुमान लगा लेता है। कभी-कभी तो पूरे न्याय वाक्य 
को केवल एक ही वाक्य से व्यक्त कर दिया जाता है । दूसरे शब्दों मे, एक वाक्य में 
पूरा न्याय वाक्य अव्यक्त रहता है। न्याय वाक्य के इस सक्षिप्त रूप को सक्षिप्त 
न्याय (आप्राशगरणा०) कहते है । जैसा कि सक्षिप्त न्याय के आगे दिये गये स्पष्टी- 
करण से ज्ञात होगा, सामान्य भाषा मे सक्षिप्त न्याय का व्यापक रूप से प्रयोग किया 
जाता है । इसी प्रकार न्याय माला (80763) का भी सामान्य भाषा में व्यापक रूप 
से प्रयोग किया जाता है और हम एक तक से दूसरा तक तथा दूसरे से तीसरा तर्क 
निकालते चले जाते है। प्रस्तुत अध्याय मे संक्षिप्त न्याय माला का विवेचन किया 
जायेगा ! 
संक्षिप्त न्याय क्‍या है ? 


सक्षिप्त न्याय उस न्याय को कहते है जिसके कुछ वाक्य अव्यक्त या ग्रुप्त 
रहते है। इस प्रकार यह अपूर्ण न्याय है । -सामान्य न्याय वाक्य में तीच न्याय वाक्य 
होते है दीध, हस्व और निष्कर्ष । किन्तु सामान्य वातचीत मे न्याय में तीन वाक्यों 
का कथन नहीं किया जाता । न्याय को सरल करने के लिए वहुधा उसका सक्षिप्त 
रूप प्रयोग किया जाता है जिसमे कुछ वाक्य लिप्त रहते हैं । दूसरे शब्दों मे, इसमे 


ट् 
खा 
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तक॑ को केवल उतने ही वाक्‍्यों मे रखा जाता है जितने वाक्य उसके अशभिप्राव को 
स्पष्ट करने के लिये आवश्यक है । 
संक्षिप्त न्याय चाकय के प्रकार 

संक्षिप्त न्याय वाक्य निम्नलिखित चार प्रकार के माने जाते है--- 

(१) प्रथम श्रेणी का संक्षिप्त न्याय (स्रातीज्रालग6 ० धीाढ गाव 
०0१९) --इसमें हस्व वाक्य और निष्कर्प व्यक्त रहते है और दीर्घ वाक्य अव्यक्त 
रहता है जैसे मोहन सुखी हे क्योकि वह सतोपी हैं। इस न्याय वाक्य मे सब सुखी 
मनुष्य सत्तोपी होते है यह दीर्घवाक्य लुप्त है। इसका पूर्णतया व्यक्त रूप निम्न- 
लिखित होगा--- 

सब सुखी मनुष्य सतोपी है । 
मोहन सुखी है । 
* मोहन सतोपी है । 

(२) द्वितीय श्रेणी का संक्षिप्त न्याय (57॥9)0॥6 ए ॥॥0 5९०णाए 
076४:)--इसमे दीघे वाक्य और निष्कर्प व्यक्त होते है और हुस्व वाक्य अव्यक्त 
होता है । उदाहरण के लिये मोहन सुखी है क्योंकि सब सत्तोपी मनुष्य सुखी होते 
है । इसमे मोहन सत्तोपी है यह हस्व वाक्य अव्यक्त है । 

(३) तृत्तीय श्रेणी का संक्षिप्त न्याय (सा॥क्ञाणाल८ ० ॥॥6 ॥0 
०70०) --इसमे आधार वाक्य व्यक्त होते हैं और निपष्कर्य अव्यक्त रहता है । 
उदाहरण के लिये सब संतोपी मनुष्य सुखी होते है और राम सतोपी है | इस न्याय 
में राम सुखी है यह निष्कर्प अव्यक्तत है । 

(४) चतुर्थ श्रेणी का संक्षिप्त न्याय (सिावजलशा।ह ण (6 0िएन्‍॥ 
०१७) --यह सबसे अधिक सक्षिप्त न्याय है । इसमे केवल एक ही वाक्य से अनुमान 
का कार्य लिया जाता है। उदाहरण के लिये यदि किसी मनुष्य को अत्यधिक घमण्ड 
करते देखा जाता है तो कहा जाता है कि धोथा चना वबाजे घना । इस एक वाक्य से 
प्रा मतलब सिद्ध हो जाता है | इसका तात्पयं यह है कि जो अच्दर से खोखले होते 
है वे ही अधिक घमण्ड करते है, यह मनुष्य घमण्ड करता है, इसलिये यह अन्दर 
खोखला है । इस पूरे न्याय को थोथा चना बाजे घना कहकर व्यक्त किया गया है । 
अधिकतर कहावते इसी प्रकार से एक वाक्य मे पूरे न्याय को समाये रहती है । 
अरस्तू का मत 

पीछे जो एन्थीमीम शब्द का अर्थ समझाया गया है वह उसका प्रचलित अर्थ 
है किन्तु अरस्तू ने इसको कुछ भिन्न अर्थ मे प्रयोग किया था | अरस्तू के अनुसार 
सक्षिप्त न्‍्याय वे अनुमान है जो निश्चित वाक्यो पर आधारित न होकर केवल 
सम्भाव्य वाक्यो पर आधारित होते है । इस प्रकार अरस्तू के अनुसार संक्षिप्त न्याय 
वाक्य अर्थ अथवा भाव अपूर्ण होता है । दूसरी ओर प्रचलित अर्थ मे सक्षिप्त न्याय 
अर्थ मे नही किन्तु रूप मे अपूर्ण होता है । 

संक्षिप्त न्याय वाक्य के कारण 

सक्षिप्त न्याय वाक्य की परीक्षा करने के लिये उसे पूरी तरह व्यक्त कर 
लिया जाता है । इसमे कुछ शब्द ऐसे होते है जिनसे यह पता चल जाता है कि 
न्याय वाक्य में कौन सा वाक्य लुप्त है। इस प्रकार के शब्द निष्कर्ष और आधार 


सामान्य भापा में तर्क --सक्षिप्त न्याय और सक्षिप्त न्‍्यायमाला १६७ 


वाक्‍्यो के लिये अलग-मलग होते है । उदाहरण के लिये अतः, इसलिये, फलत: झाब्द 
निष्कर्प और क्योकि, चूंकि, कारण हैं कि, शब्द आधार वाक्यो को दिखलाते हैं | 
व्यक्त करके सक्षिप्त न्याय के सत्य की परीक्षा कर ली जाती है । 
न्याय माला क्या है ? 
न्याय शव खला अथवा न्याय माला ($07/89) ऐसे दो या अधिक न्यायो की 
श्वुखला को कहा जाता है जिनका परस्पर सम्बन्ध इस प्रकार का होता है कि अन्त 
में उनसे केवल एक ही निष्कर्ष निकलता है। न्याय शवखला मे विभिन्न न्याय इस 
प्रकार जुडे होते है कि पहले का निष्कर्ष दूसरे का आधार वाक्य बन जाता है 
और दूपरे का निष्कर्य तीसरे का भाधार वाक्य वन जाता है और इस प्रकार न्याय 
माला चलती रहती है। जिस न्याय का निष्कर्प दूसरे न्याय में आधार वाक्य 
बनता है वह दूसरे न्याय की तुलना मे पूर्व न्‍्याय (005ज0टांआ)) कहलाता है । 
दूसरा न्याय पहले न्याय की तुलना मे उत्तर न्याय (895ज08आ॥) कहलाता है। 
पुृवं न्याय और उत्तर न्याय सापेक्ष पद हैं। किसी भी न्याय माला में कोई 
न्याय किसी एक न्याय की तुलना मे पूर्व न्याय और अन्य न्याय की तुलना में 
उत्तर न्याय हो सकता है । न्याय माला मे पूर्व न्याय और उत्तर न्याय का उदाहरण 
निम्नलिखित है--- 
जो जन्म लेता है वह मरता है । 
सभी मनुष्य जन्म लेते है । 
»“- सभी मनुष्य मरणणील है । 
सभी मनुष्य मरणणील है । 
मोहन मनुष्य है । 
“« मोहन मरणशील है । 
जैसा कि उपरोक्त दोनो न्‍्यायो के उदाहरण से स्पष्ट है, उत्तर न्याय मे पूर्व 
न्याय का निष्कपं आधार वाक्य बन जाता है । सभी मनुष्य मरणणीन हे, यह पूर्व 
न्याय में निष्कयं है और उत्तर न्याय मे आधार वाक्य है। 
न्‍्यायमाला के प्रकार 
सामान्य रूप से न्याय माला दो प्रकार की होती है अनुलोम न्याय माला 
(2709765906 धक्य। ० 7९०४5०॥ा४) और विलोम न्याय माला (२९४7९४४५४९ 
घश्या 0 २९६४४०गा8) इन दोनो के ही दो मुख्य रूप हैं--पूर्णतया व्यक्त 
(०४ ०५७7७5४९८०) और सक्षिप्त (89708०0) । अनुलोम सक्षिप्त न्याय माला 
दो प्रकार की होती है भरस्तवी (87॥020॥थ॥) भर गोकलीन (60००७शशा) 
इसरी ओर सक्षिप्त विलोम न्याय माला के दो प्रकार हैं एकनिष्ठ (978०0) और 
उभयनिष्ठ (0007]०) । इनमे से प्रत्येक मे सरल (&879०) भौर जटिल 
((०॥४06%) दो प्रकार होते है । इस तरह न्याय माला के वर्गीकरण को अग्नलिखित 
चार्ट से भली प्रकार समझा जा सकता है । 
उत्तर न्याय और पूर्व न्याय के सम्बन्ध के अनुसार न्‍्यायमाला दो प्रकार की 
मानी जाती है-- 
(१) उत्तरोन्मुखी (29590ट्टाछा०) न्याय साला--यह अनुलोम वर्धमान 
या सब्लेपणात्मक (5जश्या॥670) न्याय माला भी कहलाती है । जैसा कि इसके नाम 
से स्पष्ट है, इसमे पूर्व न्याय से उत्तर न्याय की ओर अग्रसर होता है। इसमे 


श्श्ष नर्कगास्त्र 


न 
(कल पक नल कमल से जन 
अनुलोम तिल 
| | 

| | | 
पूर्णतया व्यक्त सक्षिप्त पूर्णतया व्यक्त सेल 
अरस्तवी गोकलीनी | 
एक निष्ठ उमयनिष्ठ 
| | 
| हि | | 
सरल जटिल सरल मटिल 
दो या अधिक न्याय हो सकते है। पीछे दिया गया उदाहरण उत्तरोन्मुखी 
न्याय माला का ही उदाहरण है । 

(२) पु्वन्मुखी (70590890) न्याय माला--इसे विलोम, हीयमान 
पूर्वोच्मुखी अथवा विश्लेपणात्मक (7४98०) न्याय माला कहते है । इसमे, जैसा 
कि इसके नाम से स्पष्ट है, तर्क उत्तर न्याय के पूर्व न्याय की ओर चलता है । इसी 
लिए यह विलोम या विश्लेपणात्मक न्याय माला कहलाती है । 

संक्षिप्त अनुलोम न्यावमाला | 
न्याय माला का एक प्रकार संक्षिप्त अनचुलोम न्यायमाला है | इसमें समी 
पूर्व न्‍्यायो के निष्कर्ष और इसलिए उत्तर न्यायों के आधार वाक्य गुप्त रहते हैं । 
अचुलोम न्याय माला कहलाने से ही स्पष्ट है कि इसमे तके पूर्व न्याय से उत्तर न्याय 
की ओर चलता है किन्तु इसमे पूर्व न्‍्याय. और उत्तर न्याय पुरी तरह स्पप्ट नहीं 
होते । जैसा कि इसकी परिभाषा में पीछे कहा गया है, इसमें पुर्व॑ न्‍यायो के निष्कर्प 
ओर उत्तर न्याय वाक्‍्यों के आधार वात गुप्त रहते है । सक्षिप्त अनुलोम वाक्यमाला 
का एक उदाहरण निम्नलिखित है । 
सब अब है 
सब व स है 
“सव म द है 
सब अ ए है 
सब ए फ है 
“सब अफ है 
उपरोक्त न्याय माला मे पूर्व न्‍्यायों के निष्कर्ष और उत्तर न्‍्यायो के आधार 
वाक्य गुप्त होते है । जैसा कि नीचे दिये गए उदाहरण से ज्ञात होता है । 
(१) सब बस है । 
सब भव है । 
“सव अस है। 
(२) सबसद है। 
सब अस है । 
“सव अद है। 
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(३) सब द ए है। 
सब अ द है । 
“सब अए है। 
(४) सब एफ है। 
सब अ ए हैं । 
“सब अ फ है । 
सक्षिप्त अनुलोम न्याय माला के निम्नलिखित दो प्रकार माने जाते है-- 
(१) अरस्तवी--यह अनुलोम न्याय माला, जैसा कि इसके नाम से स्पष्ट है, 
अरस्तु ने बनायी थी । इसमे पूर्व न्‍्यायो के दवे हुए निष्कर्ष उत्तर न्‍यायो मे ऋृस्व 
वाक्य वनते है । इसका उदाहरण निम्नलिखित है-- 


सॉकेतिक उदाहरण : _* ठोस उदाहरण 
सब अब है विद्वात विनयमान है 
सबब स है वितयमान सुपात्र है 
सबसद है सुपात्र धामिक है 
सब अद है विद्वान धामिक है 


उपरोक्त ठोस उदाहरण मे पूर्व न्‍्यायो के दवे हुए निष्कपं उत्तर न्यायो के 
'हस्व वाक्य है । उपरोक्त उदाहरण में पहली दो पक्तियों के बाद विद्वान सुपात्र 
है यह निष्कर्प दबा हुआ है। यही निष्कर्ष अगले न्याय में आधार वाक्य बन' 
जाता है। 

(२) भोकलीन संक्षिप्त अनुलोम न्याय साला--इसको, जैसा कि इसके नाम 
से स्पष्ट है, मारबग के प्रसिद्ध विद्यान गोकलेनियस ने उपस्थित किया था। इसमे 
पूर्व न्याय का दवा हुआ निष्कर्ष उत्तर न्याय का दीर्घ वाक्य होता है। इसका 
उदाहरण निम्नलिखित है -- 


सॉकेतिक उदाहरण ठोस उदाहरण 

सबस द है सुपात्र धामिक है 
सब बस है विनयमान सुपात्र है 
सब अब है विद्वान विनयमान है 
सब अ द है विद्वान धामिक है 


उपरोक्त न्याय माला में पहले दो वाक्यों के बाद सुपात्र विनयमान है निष्कर्प 
वाक्य होगा, यही दूसरे न्याय का आधार वाक्य बन जाएगा । इस प्रकार इसे 
निम्नलिखित रूप में लिखेगे--- 


(१) सुपात्र धार्मिक है 
विनयमान सुपात्र हैं 
«. विनयमान धामिक है 
विद्वान विनयमान है 
«« विद्वान धाभिक है 
सामान्य रूप से सक्षिप्त अनुलोम न्यायमाला के उपरोक्त दोनो प्रकारों में 
निम्नलिखित अन्तर देखा जा सकता है । 
(१) दीर्घपद सम्बन्धी अन्तर--जबकि अरस्तवी न्याय माला में अन्तिम 
आधार वाक्य का विधेय दीघ पद होता है गोकलीन न्याय माला में पहले भाधार 
वाक्य का विधेय पद होता है । 


हज तवंधास्त्र 


(२) हस्व पद सम्बन्धी अन्तर--जबकि अरस्तवी न्याय गाला में पहला 
उदंश्य हस्व पद होता है, गोकलीन न्याय माला में हृस्व पद अन्तिम उद्देश्य 
होता है । 

(३) गुप्त निष्कर्ष सम्बन्धी अच्तर--जवकि अरस्तवी न्याय माला मे पूर्व 
न्याय का गुप्त निष्कर्प उत्तर न्याय में स्व वावय होता है, गोकलीन न्याय माला 
में पूर्व न्याय का गुप्त निष्कर्प उत्तर न्याय का दीर्घ वाक्य होता है । 

(४) आधार वाक्य सम्बन्धी अन्तर--जवकि अरस्तवी न्याय माला में 
पहला आधार वाक्य हस्व होता है गोकलीन न्याय माला में पहला आधार वाक्य 
दीघ॑ वाक्य होता है । हा 

(५) अन्य आधार वाश्य सम्बन्धी सलन्तर--जवकि अरस्तवी न्याय माया में 
पहले आधार वाक्य को छोड़कर अन्य सब दीर्घेवाक्य होते हैं, गोकलीन न्याय माला 
में पहला आधार वाक्य छोडकर अन्य सव ह्लस्व वावय होते है । 

संक्षिप्त अनुलोम न्‍्याय माला के नियम--सक्षिप्त अनुलोम न्याय माला 
बनाने में निम्नलिखित नियमों का पालन करना आवश्यक है--- 


(१) एक ही आधार वाक्य निषषेघात्मक--संक्षिप्त अनुलोम न्याय माला भे 
एक ही आधार वाक्य निषेधात्मक होता है। यह अरस्तवी न्याय माला में अन्तिम और 
गोकलीन न्याय माला मे पहला होता है। एक आधार वाक्य के नियेवात्मक होने 
से निष्कर्ष भी निषेधात्मक होता है। निष्कर्ष निपेघात्मक होने से विधेय व्याप्त 
होता है । अस्तु अरस्तवी न्याय माला मे अन्तिम और गोकलीन न्याय मसाला मे पहला 
आधार वाक्य निपषेधात्मक होता है | ऐसा न होने पर अनियमित दीर्े पद दोप होगा 
क्योकि अरस्तवी न्याय भाला मे अन्तिम आधार वाक्य विधवेध और गोकलीत 
न्‍्याय माला मे प्रथम वाक्य विधेय होता है । 

(२) एक ही आधार वाक्य विशेष--अनुलोम न्याय माला का दूसरा नियम 
यह है कि इसमे एक ही आधार वाक्य विशेष होता है । यह आधार वाक्य अरस्तवी 
न्याय माला मे पहला और गोकलीन न्याय माला मे आखिरी होता है। एक आधार 
वाक्य विशेष होने से निष्कर्ष भी विशेष होता है । अस्तु यदि एक से अधिक आधार 
वाक्य विद्येप हे तो किसी न किसी न्याय से दोनो आधार वाक्य विशेष हो जाने से 
कोई निष्कर्प नही निकलेगा । 

उपरोक्त नियम तभी लागू होते है जबकि सक्षिप्त अनुलोम न्याय माला 
से सभी न्याय पहले आकार मे हो । ऐसा न होने पर न्याय माला मे दोप उत्पन्न 
ह जाता है । 
संक्षिप्त विलोम न्याय माला 


संक्षिप्त विलोम न्याय साला क्‍या है--सक्षिप्त विलोम न्याय माला 
(>छाणीथा0॥9) न्याय माला का वह प्रकार है जिसमे प्रत्येक पूर्व न्याय का एक 
आधार वाक्य गुप्त अथवा अव्यक्त रहता है और उत्तर न्याय पुरी तरह व्यक्त 
रहता है। जेसा कि पीछे बतलाया जा चुका है, सक्षिप्त विलोम न्याय माला सरल 
अथवा जटिल होती है और इनमे से प्रत्येक के दो रूप होते है एकनिष्ठ और 
उभयनिष्ठ । अस्तु, सक्षप में सक्षिप्त विलोम न्याय माला को अग्रलिखित चार वर्गों 
में बादा जा सकता है-- 


(१) सरल एकनिषठ संक्षिप्त न्याय माला (3077]6 शाए]6 एक्ञालाधा०ा9)-- 


सामान्य भाषा में तर्क--सक्षिप्त न्याय और सक्षिप्त न्‍्यायमाला २०१ 


इस न्याय माला में क्रम इस प्रकार होता है-सव अब है क्योंकि सव स॒ व है और 
सब अस है । सब स व है क्योकि सब द व है। इस न्याय माला को पूर्ण तथा 
व्यक्त करने पर इसका निम्नलिखित रूप हो जाता है। 

(क) सब स व है । 

सब अस है। 

“ सब अब है। 

(ख) सव द व है । 

सवसद है। 

.... + , 5 सब सब है। 


उपरोक्त उदाहरण मे दूसरे न्याय वाक्य का निष्कपं पहले वाक्य में साध्य 
वाक्य है। इसलिये पहला न्याय वाक्य पूर्व न्‍्याय और दूसरा उत्तर न्याय है। इस 
प्रकार इस न्याय माला मे उत्तर न्याय से पूर्व न्याय की ओर युक्ति चलती है | 
स्पष्ट है कि यह विलोम न्याय माला है। दूसरे; चूँकि इसमे पूर्व न्याय का एक 
भाधार वाक्य अव्यक्त है इसलिये यह सक्षिप्त न्याय माला है। यह सरल है क्योंकि 
इससे उत्तर न्याय का आधार वाक्य संक्षिप्त न्याय द्वारा सिद्ध होता है। इसको 


एकनिष्ठ इसलिए कहते है क्योकि इसमे एक ही आधार वाक्य को इस प्रकार सिद्ध 
किया गया है । 


(२) सरल उभयनिष्ठ विलोस न्याय माला (8॥7796 ॥007796 फए््रॉशिश- 
7079) --इसमें पिछले प्रकार की न्याय माला से यह अन्तर है कि इसमे एक आधार 
वाक्य को नहीं वल्कि दोनो आधार वाक्यों को सिद्ध किया गया है । इसका 
उदाहरण है--- 
अब है, क्योंकि स व है और अस है । 
सब है, क्योकि द व है । 
और अ स है, क्योकि ज स है । 


(३) जठिल एकनिप्ठ संक्षिप्त विलोम न्याय माला (007700७८0 आााह० 
2एणाथंआआ9) --जिस न्याय माला में उत्तर न्याय का एक आधार वाक्य एक 
संक्षिप्त न्याय के हारा सिद्ध किया जाता है और फिर इस सक्षिप्त न्याय को भी 
दूसरे सक्षिप्त न्याय के द्वारा सिद्ध किया जाता है वह जटिल सक्षिप्त विलोम न्याय 
माला कहलाती है। यह सरल तब होती है जब कि उत्तर न्याय का केबल एक 
आधार वाक्य सिद्ध किया जाता है । निम्नलिखित उदाहरण देखिये-- 


अ व है, क्योंकि स ब है और अस है । 
सब है, क्योकि द ब है। 
गौरद व है, क्योकि प व है। 

(४) जटिल उभयनिष्ठ संक्षिप्त विलोम न्याय माला (९० 700096 
5ए0णीक्षा०79)---यह उभयनिष्ठ इसलिये कहलाती है क्योकि इसमे उत्तर न्याय के 
दोनो आधार वाक्यो को सिद्ध किया गया है । निम्नलिखित उदाहरण देखिये--- 

सब है, क्योकि दब है, क्योंकि प व है । 
अ स है, क्योकि क स हे, क्योकि ख स है । 
“अब है। 


२०२ तर्कभास्त्र 


सारांश 


संक्षिप्त न्याय बायय में फोई तकंवायय छिपा रहता है। यह प्रथम, द्वितीय 
तृतीय और चतुर्थ श्रेणी फा होता है। अरस्तु के अनुसार यह आर्य में अपूर्ण होता 
है। किन्तु वास्तव में यह रूप में अपुर्ण होता है, इसकी परीक्षा करने फे लिये इसे 
पूरी तरह व्यक्त किया जाता है । 


न्‍्पायमाला दो या अधिक तर्कंघाक्यों फी वह शृंखला हे जिससे अन्त में एक 
निष्कर्ष निकलता है। न्याय साला के दो प्रकार हैं-उत्तरोन्मुखी और पूर्चोन्मिखी न्याय 
माला । न्‍्यायमाला के अन्य प्रकार है अनुलोस और बिलोम । इन दोनों के दो प्रकार हैं 
व्यक्त और संक्षिप्त। सक्षिप्त अनुलोम न्याय माला के दो प्रकार हैं अरस्तवी ओर 
गोकलीन । संक्षिप्त विलोम न्याय माला के दो प्रकार हैं-एकंनिपक और उमयनिष्ठ 
इनसें से प्रत्येक के दो रूप है-सरल और जटिल । 


अभ्यास के लिये प्रदन 


भ्रएन १ सामान्य भाषा में तक करने के त्वावाबयों की व्याय्या कीजिये | 
(वुन्देलसण्ड १६७८) 


२० 
आगमन के श्राधार-प्रकति की समरूपता 
श्र कारणता 


(९०शपर,&पए8 07 वरएएलपतठर-ण्राफए0शथाएर 07 47एएए८ 
&) 0७052 770४) 


तकंशास्त्रियों ने आगमन के आकार विपयक और द्रव्य विषयक पूर्व मान्य- 
ताओ अथवा आधारो में अन्तर दिखलाया है। शुद्ध आगमन में आकार विपयक 
और द्रव्य विषयक दोनो ही प्रकार की सत्यता होनी चाहिये। इसलिये आगमन में 
आकार विपयक और द्रव्य विपयक दोनो ही प्रकार के आधारों पर जोर दिया जाता 
है । आगमन के द्रव्य विषयक आधार निरीक्षण और प्रयोग है। यहा पर आगमन 
के आकार विपयक आधारो की चर्चा की जायेगी । 


आगसन के आकार विषयक आधार 
आगमन के आकार विषयक आधार निम्नलिखित है--- 
(१) प्रकृति की समरू्पत्ता का नियम (8 ० फपोगियाएए ० 
धधापा०) 


(२) कारणता का नियम (.99छ ० (४४४4०॥) 


प्रकृति की समरूपता का सिद्धांत 
सिद्धांत का तात्पये 


विज्ञान मे विभिन्न सामान्य तथ्यो के निरीक्षण से सामान्यीकरण करना कैसे 
उचित है ? इसका उत्तर प्रकृति की समरूपता का नियम है। यह नियम समस्त 
विज्ञान के मूल मे उपस्थित है। समरूपता के सिद्धांत को अनेक प्रकार से व्यक्त 
किया गया है जैसे प्रकृति एक रूप है, प्रकृति अपनी पुनरावृत्ति करती है, भविष्य भूत्त 
के समान होगा, विश्व मे नियम का शासन है, प्रकृति के नियम दिखलाई देते है, 
प्रकृति मे समान दुृष्टठात दिखलाई देते है, वही कारण वही काय॑ पैदा करेगा 
इत्यादि | समरूपता के सिद्धांत को व्यक्त करने वाले इन सब कथनो मे एक वात 
सामान्य रूप से मानी गई है कि प्रकृति समान परिस्थिति मे समान व्यवहार करती 
है । दूसरे शब्दों मे, यदि वे ही परिस्थितियाँ दोवारा उत्पन्न हो तो उनमे वे ही 
घटनाये भी उत्पन्न होगी । उदाहरण के लिये यदि भूतकाल मे सामान्य रूप से 
भग्न परिवारों मे किशोरापराधी उत्पन्न होते रहे है तो अन्य बातें समान रहने पर 
भविष्य मे भी ऐसा ही होगा । आग पानी से बुझती रही है और बुझती रहेगी । 
ऐसा नहीं हो सकता कि जो आग आज तक जलाती रही है वह कल को न जलाये । 


२०४ तर्कशारुत्र 


प्रकृति में अटल और सनातन नियम काम करते है और इनमे कोई अपवाद नही 
होता । इसी कारण आगमनात्मक प्रणाली से निकाले गये सामान्य सिद्धान्त प्रत्येक 
देश काल मे सही सिद्ध होते है । 


समरूपता की विविधता 


उपरोक्त विवेचन से यह निष्क्प॑ नही निकाला जाना चाहिये कि प्रकृति में 
अपवाद होते ही नहीं । जैसा कि पादचात्य अनुभववादी दार्शनिक हाय म ने ठीक ही 
दिखलाया था प्रकृति के विपय मे कोई सामान्य सिद्धान्त सम्भावना (200900»॥॥9) 
से अधिक नहीं है। मिल के शब्दों मे, “कोई भी यह विश्वास नही कर सकता कि 
प्रतिवर्ष वर्षा के बाद अच्छा मौसम इसी प्रकार आता रहेगा जिस प्रकार इस वर्ष 
आया है। कोई भी यह आशा नहीं करता कि वे ही स्वप्न प्रत्येक रात दिखलाई 
देंगे - वास्तव में प्रकृति का व्यवहार केवल समरूप ही नही है बल्कि विविधता लिये 
हुए भी है ।/? इसी बात को दूसरे प्रकार से कहते हुए कार्वेथरीड ने लिखा है, “कई 
रूपो में प्रकृति समरूप नही दिखाई देती । वस्तुओ के आकार प्रकार, रग और सभी 
गुणों मे बहुत विविधता पाई जाती है**“हवा और मौसम के बारे में कहावत है कि 
इनका कोई ठिकाना नही है, व्यापार और राजनीति में आश्चर्यजनक घटनाये होती 
रहती है ।!? जीवन के प्रत्सेक क्षेत्र में हम सर्देव ऐसी घटनाये देखते है जो पहले 
कभी नहीं हुई और जिनके होने की सम्मावना भी नहीं की जा सकती थी । विभिन्न 
विज्ञानो के क्षेत्र मे बरावर नये-नये सिद्धान्त आते रहते है जिनसे पिछले सिद्धान्तो का 
खण्डन होता है। लगभग प्रत्येक वैज्ञानिक नियम का कोई न कोई अपवाद अवध्य 
मिल जाता है। इसलिए वैज्ञानिक नियमों को सम्मावना मात्र माना जाता है, 
अनिवार्य नही कहा जाता । दूसरे शब्दों मे, जहाँ प्रकृति मे समझूपता है वहाँ 
विविधता भी है परल्तु कया इससे यह कहना गलत सिद्ध हो जाता है कि प्रकृति मे 
समरूपता है ? वास्तव मे यहाँ पर प्रकृति मे समरूपता के नियम का वास्तविक अ्थे 
जानता आवश्यक है । 


प्रकृति की समरूपता का अर्थ यह नही है कि भविष्यकाल में बिल्कुल वैसी 
ही घटनाये होगी जैसी कि भूतकाल में हुई है। इस नियम का अर्थ केवल यह है कि 
प्राकृतिक घटनाये कुछ निश्चित नियमों के अनुसार होती है। ये नियम विशेष 
परिस्थितियों मे काम करते है और जब तक परिस्थितियाँ ये ही रहेगी तब तक 
प्रकृति मे वे ही घटनाये होगी जो पहले होती रही है। इसको समझने के लिये 
भौतिकशास्त्र, भूगोल, भूगर्भशास्त्र, रसायनशास्त्र आदि किसी भी भौतिक विज्ञान से 
कितने ही उदाहरण दिये जा सकते हैं। एक उदाहरण गुरुत्वाकर्पण के नियम का 
है । इसके कारण जो ज्वारभाटे उठते है उनमे आज तक कोई भी परिवतंन नही 
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देखा गया । प्रकृति की इसी समरूपता के कारण विभिन्‍न विज्ञानों में भविष्यवाणियाँ 
की जाती है। मौसम के बारे में पहले से ही अनुमान कर लिया जाता हैः 
भूकम्प तूफान आदि को पहले से ही जाब लिया जाता है । यह ठीक हैं कि अनुमान 
कभी-कभी गलत भी होते है परन्तु सामान्य रूप से वे काम चलाऊ अवश्य होते हैं । 
प्रकृति की समरूपता का अर्थ उसकी घटनाओ में विविधता का अभाव नही है वल्कि 
विविधता मे एकता, नानात्व में एकत्व की उपस्थिति है। जब कभी कोई घटना 
अनुमान के विरुद्ध होती है तो इससे हम प्रकृति की समरूपता मे सन्देह नही करते 
बल्कि उस घटना के विपय में अपने ज्ञान को ही अपूर्ण ठहराते हैं और अधिक ज्ञान 
प्राप्त करने की चेष्टा प्राप्त करते हैं। सच तो यह है कि हजारो सालो के अनुसधानों 
के बाद भी प्रकृति के लगभग सभी क्षेत्रों मे मनुष्य बहुत ही थोड़ा जान सका हैँ । 
तव क्या आदइचये है कि बहुधा हमारे अनुमान गलत सावित होते है ? परन्तु यदि 
इससे प्रकृति की समरूपता के सिद्धान्त को ही छोड़ दिया जाये तो समस्त विज्ञान 
की नीबें हिल जायेगी । इसीलिये भविष्यवाणियो के कितने भी गलत सिद्ध होने 
पर भी प्रकृति की समरूपता के नियम मे सन्देह नहीं किया जाता | यहाँ पर यह 
घ्यान रखना आवश्यक है कि प्रकृति में विभिन्न क्षेत्रों मे भिन्‍्त-भिन्‍त नियम काम 
करते है । उदाहरण के लिए पशु जगत में अस्तित्व के लिये सघप॑ और योग्यतम 
की विजय के नियम काम करते है, परन्तु इन नियमो के आधार पर मानव समाज 
की विभिन्‍्त प्रक्रियाओं की व्याख्या नही की जा सकती क्योंकि मनुप्यो मे संघर्ष के 
साथ सहयोग भी है । इसी प्रकार जो नियम जैवकीय उद्विकास की व्याख्या करते 
है उन नियमों को जड़तत्व में उद्विकास पर लागू नही किया जाता । इसीलिये 
वेत ने ठीक ही कहा है, “जगत से एक समरूपता नही है किन्तु अनेक समरूपताये 
है ।”! भौतिकशास्त्र, रसायनशास्त्र, जीवशास्त्र और समाजशास्त्र के क्षेत्रों में भिन्‍न- 
भिन्‍त नियम दिखलाई पड़ते है। ऐसा नही है कि विभिन्न विज्ञानों के नियमो का 
परस्पर कोई सम्बन्ध ही न हो किन्तु विपय सामग्री के अन्तर से उनके नियमों में 
अन्तर हो जाता है। कुल मिलाकर विभिन्न विज्ञानो को देखने से यह अवच्य स्पष्ट 
होता है कि प्रकृति मे सव कही व्यवस्था है और सब कही समष्टि है। अस्तु, केवल 
विशिष्ट विज्ञान के क्षेत्र मे ही नही वल्कि समस्त विज्ञानों के क्षेत्र में भी प्रकृति की 
समरूपता की बात कही जा सकती है । वेल्टन ने ठीक ही लिखा है, “प्रकृति की 
समरूपता कहने से हमारा तात्पर्य यह नहीं है कि जगत एक अपरिवर्तनशील इकाई 
है बल्कि यह है कि जगत एक ऐसी समष्टि है जो भागो के पारस्परिक सम्बन्धों के 
निरन्तर बदलते रहने पर भी वही बनी रहती है ।””* इस प्रकार प्रकृति मे भनेकता 
मे एकता और विविधता में समरूपता दिखलाई पड़ती है । 


समरूपता के दो अर्थ 


कि मेलोन से प्रकृति की समरूपता की व्याख्या करते हुए कारण की समरूपता 
र प्रकृति की वर्तमान व्यवस्था का बना रहना समरूपता के इन दो अर्थों मे अन्तर 
! 
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२०६ तक॑शारत्र 


किया है। कौफी (८००५) पहले अर्थ को प्रकृति की समरूपता के कथन का 
हेतुफलाश्रित रूप (स्रएऊुणाा्वाए्थश ठग) और दूसरे अर्थ को उसका निरपेक्ष 
((४४८०४०7०४)) रूप कहता है । सापेक्ष रूप में प्रकृति की रामरूपता का अर्थ यह है 
कि यदि वही कारण दुबारा होगा तो उसका वही कार्य भी होगा । निरपेक्ष रूप मे 
प्रकृति की समझूपता के अर्थ को इस प्रकार स्पष्ट किया जा सकता है कि प्रकृति 
का व्यवहार जैसा भूतकाल में रहा है वैसा ही भविष्य मे भी रहेगा। समख्पता के 
इन दोनो अर्थो मे पहला ही अर्थ अधिक उपयुक्त हैं और आधुनिक वैज्ञानिक इसी 
को मानते है। दूसरे अर्थ में प्रकृति की समरूपता को नहीं माना जा सकता क्योकि 
प्राकृतिक घटनाओं के विपय में हमारा ज्ञान कभी भी असंदिग्ध नहीं हो सकता 
क्योंकि हमारा अनुभव सीमित है। इसी भर्थ भे मिल ने यह कहा था कि “अज्ञात 
ज्ञात की तरह होगा ।” 
आगमन में महत्व 

प्रकृति की समरूपता का सिद्धान्त आगमन का आकार विपयक आधार है। 
मिल ने इसे आगमन का आधारभूत नियम या सामान्य स्वयं सिद्धि और “आगमन 
के प्रत्येक दृष्टान्त मे छिपी हुई मान्यता” कहा है | स्पष्ट है कि भले ही प्रकृति की 
समख्पता का सिद्धान्त सिद्ध न किया जा सके किन्तु उसको माने बिना आगमन सम्भव 
नही हो सकता । 


आगसन का विरोधाभास 

समरूपता के सिद्धान्त से आगमन का सम्बन्ध बतलाते हुये मिल ने यह भी 
कहा है कि यह नियम “स्वयं आगमन का एक दुष्टान्त है।” और वह “स्वय 
पहले सामान्यीकरणो पर आधारित है।” मिल के आगमन और प्रकृति की 
समरूपता के सम्बन्ध के विपय में इन परस्पर विरोधी कथतनों मे विरोधाभास 
मिलता है। मिल का कहना है कि प्रकृति की समरूपता का नियम अवाधित अनुभवों 
पर आधारित है। दूसरे शब्दों में, हम बिना अपवाद के समरूपता देखते है और 
इसीलिये समरूपता का नियम मानते है और एक वार जब यह नियम बन 
जाता है तो यही आगमनो का आधार वन जाता है। मिल के आग्रमन के 
विरोधाभास (?&7860% ० 7700८7०7) के विरुद्ध निम्नलिखित युक्तियाँ उपस्थित 
की गयी है-- 

(१) आत्माश्रय दोष---मिल की युक्ति मे आत्माथय (9७०0० 9772) 
दोप है क्योकि वह जिस वात को सिद्ध करना चाहता है उसे पहले से ही मान लेता 
है। समरूपता के नियम को माने वर्गर आगमन नहीं हो सकता और आगमन को 
माने बगैर समरूपता का नियम नही माना जा सकता । 

(२) यह कहना अनुचित है कि सम्भाविता निडचय का आधार है--यदि 
प्रकृति की समरूपता सामान्य गणना से प्राप्त आगमन पर आधारित है तो उसमे 
सम्भाविता है निदिचतता नही । दूसरी ओर वैज्ञानिक आगमन मे निश्चितता होती 
है। यहाँ पर यह समझना कठिन है कि सम्भाविता के आधार पर निश्चितता की 
स्थापना कैसे की जाती है । 

(३) अनुभव का आधार अनुभवजन्य कैसे हो सकता है ?--पहले कहा जा 
चुका है कि प्रकृति की समरूपता का सिद्धान्त समस्त अनुभव की आधारभूत मान्यता 
है । मिल के मत से यह नियम अनुभवजन्य ठहरता है क्योकि मिल अनुभववादी 
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(877970ं5७) था । यहाँ यह समझना कठिन है कि अनुमव का आधार अनुमवजन्य 
कैसे हो सकता है ? 

हरवर्ट स्पेन्सर ने प्रकृति मे समरूपता के सिद्धान्त को मनुष्य मे जन्मजात, 
अनुभव-पूर्व और मौलिक मान्यता माना है। उसने अपने विकासवादी सिद्धान्त के 
आधार पर यह॒सिद्ध किया है कि प्रकृति की समरूपता का नियम हमे हमारे पूर्वजों 
को, सदेव अनुभव का आधार रहा है । इसलिये वह अनुभवजन्य नही माना जाना 
चाहिये । 

समरूपताओं के सोलिक प्रकार 

कार्वेथ रीड ने समरूपताओ के निम्नलिखित मौलिक प्रकार माने है--- 

(१) व्याघात और मध्यदशा परिहार के नियम । 

(एजाणए ण एणाबवेलाणा थात ऋणात९त ०0०) 

(२) सान्तरानुमान की कुछ स्वय सिद्धियाँ । 

(एश#थांए 6857078 07 (९०७४९ [2ए007८6) 

(३) देश और काल की समरूपताये । 

(776 एग्राणिप्रात65४ ० ॥४776 206 598०४) 

(४) विश्व मे पुद्गल और ऊर्जा की नित्यता । 

(796 एलश्भक्ञाए० 0 /व्ञाश' शत शाध्ाट्ट9) 

(५) कार्य कारण का नियम । 

(६) सहभअस्तित्व । 

मिल ने प्रकृति मे दो प्रकार की सम्भावनायें दिखलाई है--सहभस्तित्व की 
समख्पता और अनुक्रम की समरूपता। वेन ने प्रकृति में तीन प्रकार की समरूपता 
मानी है--१. सहअस्तित्व, जिसमे स्थान और एक साथ रहने वाले गरुणो की व्यवस्था 
सम्मिलित है, २ अनुक्रम जिसमे समय और कारण की व्यवस्था सम्मिलित है और 
समानता तथा असमानता जो कि गणित का आधार है। 


समरूपता में विश्वास का उद्गस 

प्रकृति की समरूपता मे आस्था का मूल आधार क्या है, इस विपय मे 
निम्नलिखित तीन मत पाये जाते हैं--- 

(१) बनुभव निरपेक्षतावाद (8एगाणा ४60०४) या सहजज्ञानवाद 
(प्रॉणाए07ंआ))--बहू मत रीड और हैमिल्टन इत्यादि सहजज्ञानवादियो ने 
उपस्थित किया है। इसके अनुसार प्रकृति की समरूपता मे विश्वास एक सहज विचार 
है जो कि अनुभव निरपेक्ष है। हम सहजज्ञान से प्रकृति मे समरूपता पाते हैं और 
इसलिये इस ज्ञान की सत्यता में सन्देह नही करते । 

प्रकृति की समरूपता मे विश्वास के विपय मे उपरोक्त व्याख्या मे निम्न- 
लिखित दोप है--- 

(१) इस मत से यह नही ज्ञात होता है कि यह नियम सहज विचार क्यो है ? 

(२) यदि यह सहज विचार है तो सभी लोगो को इसका ज्ञान होना चाहिये 
किन्तु वालको, मूर्खो तथा अन्य अनेक व्यक्तियों को इसका ज्ञान नही होता । 

(२) अनुभव सापेक्षतावाद (8 ए0शंद्यपणा ६6079) या अनुभववाद [आा- 


एााण्आ) --इस मत को ह्ा[म और मिल इत्यादि अनुमववादियो ने प्रस्तुत किया 
है। इसके अनुसार प्रकृति की समरूपता में विश्वास अनुभव के कारण होता है । 


२०८ तर्कशास्त्र 


और इस प्रकार वह अनुभव सापेक्ष है । मनुष्य लम्बे काल तक अनुभव के द्वारा है 
प्रकृति के विभिन्न सिद्धातों का पता लगा सका है चूंकि प्रकृति की समरूपता से 
उसको अपवाद नही मिलते इसलिये वह उसको नियम वना लेता है। मिल के कथन 
में आगमन का विरोधाभास मिलता है । समरूपता का नियम आगमन का आधार 
भी है और उसका फल भी स्पष्ट है कि मिल के तक॑ में आत्माश्रथ' दोप और 
अनुभववादी पक्षयात पाया जाता है । 


(३) विकासवादी मत (2ए०णएाणाक्ा॥ [7९००५)--विकासवादी दार्भनिक 
हरबर्ट स्पेन्सर के अनुसार पिता मे जो आदत है वह बच्चे में स्वभाव बन जाता 
है । इस प्रकार मनुष्य जाति के हजारो साल के अनुभव से हमारे अन्दर प्रकृति की 
समरूपता में विश्वास उत्पन्न हो गया है। विकासवदी मत समस्या को केवल एक 
कदम पीछे ढकेल देता है और किसी भी तरह से अनुभववाद से अधिक अच्छा 
साबित नही होता । 


वास्तव में प्रकृति की समरूपता का नियम समस्त तर्क का आधार है और 
इसलिये उसको किसी भी तरह से सिद्ध नही किया जा सकता । यह तकंशास्त्र की 
समस्या नही है । इसे तो मनोविज्ञान अथवा दर्शन में ही सुलझाया जा सकता है । 
तकंगास्त्र की दृष्टि से त्तो यही कहा जायेगा कि प्रकृति मे समरूपता का नियम 
समस्त आगमन का आधार है और समस्त आगमनात्मक प्रमाणों का आधारभूत 
नियम है । अस्तु, उसके विश्वास के मूल की व्याख्या का प्रइन ही नहीं उठता । 
मनोवैज्ञानिक दृष्टि से यह विश्वास कैसे उत्पन्न हुआ इसकी खोज मनोविज्ञान मे की 
जाएगी, तकंशञास्त्र मे नही । 

कारणता का नियम 

कारण की सामान्य धारणा 


सावारण भाषा मे लोग बरावर यह कहते सुनायी पड़ते है |क अमुक घटना 
का अमुक कारण है अथवा अमुक कार्य अमुक कारण की वजह से हुआ है। 
साधारणतया जब कभी भी घटना होती है तो हम यह समझते है कि उसका कोई 
न कोई कारण अवश्य होगा और इसलिए हम उसके कारण की तलाश में लग जाते 
है। सामान्य व्यक्ति कारण के विपय मे बहुत सकुचित दृष्टिकोण रखता है। 
उदाहरण के लिये किसी का लडका घर से भाग जाता है तो सामान्‍य व्यक्ति यह 
समझते है कि चूँकि उस लडके को उसके पिता ने पीटा हैं इसलिए वह भाग गया 
जबकि वास्तव में घर से भाग जाने जैसी असामान्य घटना पीटने मात्र का परिणाम 
नही हो सकती । वास्तव मे किसी भी घटना के होने पर जो उसका प्रमुख कारण 
दिखाई पड़ता है अथवा जो उसका निकट कारण है उसे ही सामान्य व्यक्ति कारण 
मान बैठते है और ऐसे कारको की ओर ध्यान नही देते जो छिपे हुए रहते है । 
उदाहरण के लिये कोई व्यक्ति सीढी से फिसल जाता है भौर उसकी मृत्यु हो जाती 
है तो सामान्य व्यक्ति यह कहने लगता है कि सीढी से फिसल जाने से उसकी मृत्यु 
हो गयी जबकि वास्तव में सीढी से फिसल जाना उसके मरने का कारण नहीं 
हो सकता । मरने का कारण तो सिर फट जाना या गरीर को किसी प्रकार से गहरी 
चोट पहुँचना ही हो सकता है। इसके अभाव में सीढ़ी से फिसल कर मृत्यु नही हो 
सकती । वैज्ञानिक दृष्टि से मृत्यु का कारण सीढी से फिसलना नही किन्तु शरीर को 
लगी घातक चोट मानी जाएगी । 


आगमन के आधार-प्रकृति की समरूपता और कारणता २०६ 


कारण की वैज्ञामिक धारणा 

उपरोक्त विवेचन से स्पष्ट है कि जनसाधारण मे प्रचलित कारणता की 
धारणा दोपपूर्ण है क्योंकि उसमे असली कारण की घारणा न समझकर तात्कालिक 
घटना अथवा सबसे अधिक प्रत्यक्ष कारक को ही कारण मान लिया जाता है। 
कारणता की वैज्ञानिक धारणा जनसाधारण में प्रचलित धारणा से भिन्न है। 
वैज्ञानिक दृष्टि से कारण की परिभाषा में भावात्मक (?०श॥००) और अभावात्मक 
(ए०४७४॥४०) सभी प्रकार की उपाधियों के पुर्णं योग को लिया जाता है। जबकि 
सामान्य व्यक्ति अत्यन्त दूरस्थ (२०॥४000) कारण को भी वास्तविक कारण मान 
बैठते है, वैज्ञानिक किसी कार्य के नियत, अनुपाधिक और अव्यवहित पूर्ववर्ती 
कारण को ही वास्तविक कारण मानता है। जबकि साधारण व्यक्ति किसी 
विमोचक उपाधि (थक 2०7०४०7) को ही कारण मान बैठते हैं वैज्ञानिक 
दृष्टि से उसे कारण नहीं माना जाता। उदाहरण के लिए टोटी खोल देने से 
पानी बहने पर साधारण व्यक्ति पानी बहने का कारण टोटी की खोल देना मान 
लेता है जबकि वास्तव में यह विमोचक उपाधि मात्र है क्‍योंकि चल में पानी 
न रहने से टोंटी खोल देने से भी पानी नहीं बहेगा । नल मे पानी रहने से ही टोटी 
खोल देने पर पानी वहता है। जनसाधारण में बहुधा कर्ता (82०7) को ही 
कारण मान लिया जाता है और कर्माश्रथः (907870) को कारण में नहीं गिना 
जाता । उदाहरण के लिए दियासलाई दिखाने से बारूद मे आग लग जाती है तो 
साधारण व्यक्ति बारूद को नही बल्कि दियासलाई को विस्फोट का कारण मानता 
है जबकि वास्तव में विस्फोट का कारण बारूद है चिंगारी नही, यह दूसरी वात है 
कि चिंगारी के बिना बारूद मे आग नही लग सकती | कारण मे चालक शक्ति और 
वस्तु विन्यास दोनो उपाधियाँ सम्मिलित है। सामान्य व्यक्ति चालक अथवा उत्तेजक 
शक्ति को ही कारण मान बैठता है किन्तु वैज्ञानिक दृष्टि से चालक अथवा उत्तेजक 
शवित और वस्तु विन्यास दोनो ही मिलकर कारण बनाती है। कारण कर्ता और 
कर्माश्रय के मिलने से बनता है । 


सक्षेप मे वेब के शब्दों मे, “जनसाधारण की दृष्टि से, किसी घटना का 
कारण उसकी उपाधियों के समुच्चय मे से चुनी हुई एक ऐसी उपाधि होती है जो 
उस क्षण व्यवहार रूप मे महत्वपूर्ण मानी जाती है ।! दूसरों ओर वैज्ञानिक दृष्टि 
से कारण नियत, निरुषाधिक और अव्यवहित पूर्ववर्ती अथवा सब भावात्मक और 
अभावात्मक उपाधियों का सहयोग होता है | वेन के शब्दों मे, “वैज्ञानिक छान वीन 
में उपाधियों या परिस्थितियो के उस सम्पूर्ण को कारण मानना चाहिये जो कार्य 
को उत्पन्न करने के लिए आवश्यक होता है "7 


कारण की परिभाषा 


कारणता के उपरोक्त वैज्ञानिक विवेचन से कारण की परिभाषा को समझा 
जा सकता है। इस सम्बन्ध मे कुछ परिभापाये निम्नलिखित हैं--- 


(१) मिल का सत--तकंशास्त्री मिल के अनुसार किसी वस्तु का कारण, 
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२१० तकंभास्त्र 


“वह पूर्ववर्ती या पूवंवतियों का समूह है जिसके या जिनके होने के बाद वह वस्तु 
सर्देव अनिवार्य रूप से होती है ।” अन्य स्थान पर मिल ने लिखा है कि किसी वस्तु 
का कारक, “भावात्मक और अमभावात्मक उपाधियों को मिलाकर जो समूह वनता 
है वह होता है |” इस प्रकार मिल के मत के अनुसार कारण और कार्य में अनुक्रम 
सम्बन्ध होता है। कारण कार्य का नियत पूर्ववर्ती होता है। उदाहरण के लिए 
दूध जमाने से दही वनता है | दही बनने के पहले दूध का होना सर्देव आवश्यक है । 


(२) फार्वेथ रीड का मत--कार्वथ रीड के अनुसार किसी घटना का कारण 
गुण की दृष्टि से, “कार्य का अव्यवहित, निरुपाधिक, नियत पूर्ववर्ती ।” होता है 
और परिणाम की दृष्टि से, “कार्य के समान” होता है । कार्वेथ रीड के इस मत में 
यह माना गया है कि कारण और कार्य दोनों घटनाये है और दोनों मे सापेक्ष भावव॑ 
है। कारण कार्य में अनुक्रम होता है और कारण कार्य का नियत पूर्ववर्ती है। कारण 
काय का अनुपाधिक पूर्ववर्ती भी है । 

(३) बेन का मत---तकंगास्त्री वेन के अनुसार, “कारण उन सब परिस्थितियों 
या उपाधियो का समूह है जो कार्य की उत्पत्ति के लिए आवश्यक होती है ॥? 


कारण की विशपताये 


कारण की उपरोक्त परिभाषाओ से उसकी निम्नलिखित विशेपताये ज्ञात 
होती हैं-- 

(१) कारण और कार्य सापेक्ष (२०४६४४७) पद है--प्रकृति में कुछ तथ्य 
कारण हो और कुछ कार्य हों ऐसा नहीं है। एक ही तथ्य किसी अन्य तथ्य के 
सम्बन्ध मे कारण होता है और दूसरे तथ्य के सम्बन्ध में कार्य होता हैं। इस प्रकार 
कारण अथवा कार्य होना किसी अन्य तथ्य से सापेक्ष सम्बन्ध में होता है। निरपेक्ष 
रूप से कोई भी तथ्य कारण अथवा कार्य नहीं होता । 


(२) कारण कार्य का पूर्ववर्ती (87/0००१०७0) होता है--कारण और कार्य 
में कालगत अनुक्रम देखा जाता है । घटनाओ के किसी क्रम भे पहले मबाने वाले 
सोंपान को बाद में आने वाले सोपान का कारण माना जाता है। इस प्रकार काल 
की दृष्टि से कारण कार्य का पूर्ववर्ती (88०0९१०॥/० होता है और कार्य कारण का 
अनुवर्ती (ट०ाः८्वप्आ) होता है। कुछ तकंशास्त्रियों ने कारण को कार्य का 
पूवचर्ती न मानकर समकालीन माना है क्योकि उनका कहना है कि जब तक कार्य 
न हो तव तक कारण नही हो सकता | यह वात कुछ घटनाओ में तो सत्य हो 
सकती है जिनमें कारण और कार्य मे समय का अन्तर बहुत ही कम होता है किन्तु 
ऐसी घटनाओ के विपय में सत्य नहीं हो सकती जिनमें कारण के पूर्ण होने में 
वहुत समय लगता हे । उदाहरण के लिये विव्व महायुद्धों के कारण और कार्य में 
बहुत बडा व्यवधान था। उनके कारण बनने मे बहुत समय लगा और तब कही 
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जाकर के कारये शुरू हुणा। इसलिये कार्वेथ रीड ने कहा है, “यह एक बडी गलती 
है क्योकि कारण छाव्द कार्य सूचक अवश्य है परन्तु साथ ही साथ इस वात का भी 
सूचक है कि काय॑ अपेक्षाकृत बाद में भी होगा तथा कार्य शब्द इस वात का सूचक 
है कि कारण कुछ पहले होगा ।/ इसका अर्थ यह नहीं है कि कारण और कार्य 
पृथक घटनाये है । वास्तव में ये दोनों ही एक समय के दो पहलू हैं और केवल 
विचार की दृष्टि से इन्हे अलग किया जाता है । इनके वीच मे कोई ऐसी रेखा नही 
खीची जा सकती जिसके एक ओर कारण हो और दूसरी ओर कार्य क्योकि प्रकृति 
में घटनाओ का प्रवाह अवाध रूप से चलता रहता है। मैलोन ने ठीक ही कहा है कि यदि 
पूर्ववर्तिता को कारण का एक लक्षण कहा जाता है तो हमे ऐसा समझना चाहिये कि 
कारण और कार्य पृथक घटनाये है । 

(३) फारण कार्य का नियत (7५था206) पूर्वबर्ती है--केवल पूर्ववर्ती 
होने मात्र से कोई तथ्य किसी अन्य तथ्य का कारण नहीं हो जाता। इसी बात की 
ओर सकेत करते हुए ब्रिटिश दार्शनिक डेविड ह्यूम ने कारण को नियत पूर्ववर्ती 
माना है। नियत पूव॑वर्ती कहने से तात्पर्य यह है कि कारण नियमित रूप से कार्य 
के पहले सर्देव उपस्थित होता है । यदि कोई तथ्य किसी अन्य तथ्य से पूर्व अनियत 
रूप से उपस्थित होता है भर्थात कभी होता है कभी नहीं तो उसे भनुवर्ती तथ्य का 
कारण नही कहा जा सकता | नियत पृर्ववर्ती सम्बन्ध के कारण ही प्रकृति में कारण 
की समरूपता का नियम माना जाता है । 


(४) कारण निरूपाधिक (070074807%) पूर्वचर्ती होता है--कारण कार्य॑ 
का केवल नियत पूर्ववर्ती मात्र नही होता वल्कि निरूपाधिक पूर्ववर्ती भी होता हैं 
क्योकि कुछ तथ्य ऐसे है जो सदेव एक दूसरे के आगे पीछे देखे जाते है किन्तु फिर 
भी उनमे कार्यकारण सम्बन्ध नही माना जा सकता। उदाहरण के लिये रात के 
बाद दिन और दिन के बाद रात होती है किन्तु इससे इनमे कार्यकारण सम्बन्ध 
नही माना जाता । निरूपाधिक पूर्ववर्ती का अर्थ समझाते हुए मिल ने उन उपाधियों 
के समूह की ओर सकेत किया है जिनके उपस्थित रहने के बाद कार्य के होने 
के लिए किमी अन्य उपाधि (2057000०7) की आवश्यकता नहीं पडती । इस प्रकार 
कारण पूर्ववर्ती अथवा पूर्ववर्तियो का एक ऐसा समूह हो जाना है जिसके होने पर 
विना किसी अन्य उपाधि की अपेक्षा के कार्य हो जाय। दूसरे शब्दों मे, कारण 
पूर्ववर्ती उपाधियों का समग्र है । बेन के शब्दो मे, “वह एक मात्र पर्याप्त परिस्थिति 
है जिसकी उपस्थिति कार्य को उत्पन्न करती है और जिसकी अनुपस्थिति कार्य के 
होने को रोकती है ।/* 


(५) कारण अव्यवहित्र (रगा८ता6) पुर्वेबर्तों है--निरूपाधिक पूब॑वर्ती 
होने के साथ-साथ कारण का अव्यवहित पूर्व॑वर्ती होना भी आवश्यक है। जैसे कि 
पीछे बतलाया जा चुका है, साधारण व्यक्ति दूरस्थ पूर्ववर्ती को भी किसी कार्य का 
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२१२ तकंभास्त्र 


कारण मान बैठता है जबकि वैज्ञानिक दृष्टि से केवल अव्यवहित पूर्ववर्ती को ही 
कारण माना जा सकता है। वास्तव में निरुपाधिक होने के लिये अव्यवहित होना 
आवश्यक है क्योकि यदि किसी तथ्य और कार्य के मध्य किसी अन्य तथ्य की 
आवश्यकता होती है तो वह अव्यवहित न होने के साथ-साथ निरुपाधिक कारण भी 
नही रहता । यहाँ पर यह ध्यान रखना आवश्यक है कि अव्यवहित से तात्ण्य यह 
नही समझना चाहिये कि कारण के तुरन्त बाद कार्य होता है। कारण कार्य के भिन्न- 
भिन्न समग्रों मे कारण और कार मे न्यूनाधिक अन्तर पाया जाता है, कुछ न कुछ 
अन्तर सर्देव होता है जिससे कारण और कार्य में अच्तर किया जाता है । 

(६) कारण और कार्य दोनों घटनायें हँ--कारण के उपरोक्त गरुणात्मक 
लक्षणो से स्पष्ट है कि कारण और कार्य दोनो ही ऐसी दो घटनाये है जो एक ही 
समग्र में सम्मिलित हैं। दो घटनागयरे होने से ही उनमे परस्पर कारण कार्य सम्बन्ध 

डा जाता है । कारण की समस्या तभी उत्पन्न होती है जब कि वर्तमान स्थिति में 
कोई परिवर्तन होता है क्योकि हम यह अनुमान लगा लेते है कि इस परिवर्तन के 
पीछि कोई न कोई कारण अवश्य है । 
कारण की परिमाणात्मक विशेपताये 


कारण के उपरोक्त ग्रुणात्मक लक्षणों के अलावा उसके परिमाणात्मक लक्षणों 
को स्पष्ट करना भी आवश्यक है। परिमाण की दृष्टि से कारण कार्य के वरावर 
होता है । दूसरे शब्दो मे, कारण के पुदगल (](६००) और ऊर्जा (शाटाह्ट५) कार्य 
के पुदगल और ऊर्जा के समान होते है । विज्ञान में यही पुदगल और ऊर्जा की 
नित्यता का नियम ([.99छ णी (0ा5शएथकाणा 0 वराक्वा।ल' घा0 आाशए्)) कहलाता 
है । इन नियमों के अनुप्तारा विश्व मे कुल मिलाकर पुदगल और ऊर्जा का परिमाण 
एक ही रहता है | यदि एक स्थान पर ये घटते है तो दूसरे स्थान पर वढ जाते है । 
परिवर्तेत केवल रूप के परिवर्तन है उनसे कुल मिला कर पुदगल और ऊर्जा की 
मात्रा में अन्तर नही पडता । समस्त परिवर्तनों मे पुदगल और ऊर्जा के रूप बदलते 
रहते है किन्तु उनकी मात्रा वही बनी रहती है । त्पष्ट है कि परिमाण की दृष्टि से 
कारण और कार बराबर होते है । 
कारण और कार्य का परस्पर सम्बन्ध 

कारण की उपरोक्त विशेषताओं के विवेचन से स्पष्ट है कि कारण में 
भावात्मक उपाधि वह है जिसको छोड़ देने से कार्य का होना रुक जाता है और 
अभावात्मक उपाधि वह है जिसको सम्मिलित करने से कार्य का होना रुक जाता 
है | अस्तु, कारण के लिये यह आवश्यक है कि उसमे भावात्मक उपाधि की परिभाषा 
हो और अभावात्मक उपाधियाँ न हो। अभावात्मक उपाधि की परिभाषा करते 
हुये मिल ने लिखा है कि वह कार्य को रोकने वाले कारण की अनुपस्थितति है । 
वैज्ञानिक दृष्टि से, जैप्ता कि मिल ने लिखा है, “कारण सभी भावात्मक और 
अभावात्मक उपाधियो का सहयोग है ।”” साधारणतया वैज्ञानिक अनुसंधान से हम 
अधिकतर भावात्मक उपाधियाँ वतला सकते है। अभावात्मक उपाधियो की पूरी 
सूची बनाना सम्भव नही है। इसलिये उन सब उपाधियों को अभावात्मक कह दिया 
जाता है जो कार्य को रोकने वाली या विफल वनाने वाली है । 
क्या वही कारण वही कार्य उत्पन्न करता है ? 

कार्य और कारण के सम्बन्ध को लेकर यह प्रइन उपस्थित होता है कि क्या 
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वही कारण वही कार्य उत्पन्न करता है और वही कार्य उसी कारण से उत्पन्न 
होता है। इस प्रशु्त को लेकर कुछ लोगों ने कारणों की अनेकता का सिद्धान्त 
माना है जिसके अनुसार एक ही का्य अलग-अलग मामलों मे अलग-अलग कारणों 
से उत्पन्न हो सकता है। यह कारणों की अनेकता का सिद्धान्त (परशालणाए ० 
श॒प्पा॥॥(7 0 (४५५७५) कहलाता है। कारणों की अनेकता पद का प्रयोग सबसे 
पहले मिल ने किया था। मिल के शब्दों मे, “यह कहना सही नहीं है कि एक काय॑े 
का केवल एक ही कारण से सम्बन्ध होना चाहिये, कि एक घटना केवल एक ही 
तरीके से उत्पन्न की जा सकती है। प्राय एक घटना को उत्पन्न करने के कई 
स्व॒तन्त्र उपाय होते है । ** अनेक कारण यात्रिक गति उत्पन्न कर सकते हैं, कई 
कारण उसी तरह की सवेदना उत्पन्न कर सकते हैं, कई कारणों से मृत्यु हो सकती 
है ।”! कारणो की अनेकता के सिद्धान्त को स्पष्ट करते हुये कार्वेथ रीड ने लिखा है, 
“एक ही घटना अलग-अलग काल मे अलग-अलग पूव॑वर्तियों से उत्पन्न हो सकती है, 
अर्थात्‌ वास्तव मे उसके कारण अनेक हो सकते हैं ।* इस प्रकार कारण बहुत्व 
अथवा कारणों की अनेकता का सिद्धान्त यह मानता है कि एक ही कार्य भिन्न-भिन्न 
कालो मे भिन्न-भिन्न कारणो से उत्पन्न हो सकता है। उदाहरण के लिये मृत्यु के 
अनेक कारण हो सकते हैं जैसे कोई आत्महत्या करके मरता है तो किसी की हत्या 
कर दी जाती है, कोई रोग के कारण मरता है, तो कोई पानी मे डूवकर । आत्महत्या 
के भी अनेक प्रकार हो सकते है, कोई जहर खाकर मरता है, तो कोई फाँसी लगाकर 
लटक जाता है। इस प्रकार मृत्यु नामक कार्य के अलग-अलग देश काल में अलय- 
अलग कारण होते है । 

कारण बहुत्व के सिद्धान्त की आलोचना 

उपरोक्त विवेचन से स्पष्ट है कि कारण वहुत्व से तात्पय यह नही है कि 
बहुत से कारण मिलकर किसी कार्य को उत्पन्न करते हैँ । बहुत से कारणो का मिलना 
तो कारण सयोग ((!०)णा०।०॥ ० (७७५०४) कहलाता है। वैज्ञानिक दृष्टि से 
कारण वहुत्व का सिद्धान्त उपयुक्त नही है। इस सिद्धान्त के विरुद्ध निम्नलिखित 
युक्तियाँ दी जा सकती है--- 

(१) यदि पुरे कार्य पर ध्यान दिया जाये तो उसका केवल एक ही कारण 
होता है--कारणो को अनेकता के सिद्धान्त को समझने के लिये पीछे यह कहा गया 
है कि मृत्यु अलग-अलग काल में अलग-अलग कारणों से होती है । किन्तु यहाँ पर 
प्राण निकलने के अतिरिक्त भिन्न-भिन्न परिस्थितियों मे अन्य बाते भी भिन्न ही 
होगी । इसलिए तो शव की परीक्षा करके यह पता लगा लिया जाता है कि मृत्यु 
किस कारण से हुई है । यदि मृत व्यक्ति की सम्पूर्ण दक्ा पर ध्यान दिया जाय तो 
मृत्यु का कारण केवल एक ही ठहरेगा अनेक नहीं । अनेक कारण तो तब बतलाये 
जायेगे जबकि परीक्षा करने वाले व्यक्ति का ज्ञान अधूरा हो । 
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२५१४ तकंशास्त्र 


(२) कारण ओर कार्य दोनों को विद्येप अर्थ में लेने से यह सिद्धान्त गलत 
सिद्ध होता हे--वास्तव में ध्यान से देखने पर प्रत्येक कार्य विशिष्ट होता है और 
उसका विशिष्ट कारण भी होता है। उदाहरण के लिये यूँ तो सभी रोगों को रोग 
कहा जा सकता है कि किन्तु अलग-अलग रोगों में परिणाम अथवा लक्षण विशिष्ट 
होते है मले ही वड़े-बडे समी रोगो से एक ही परिणाम अर्थात्‌ मृत्यु हो जाती हो । 
इस प्रकार हैजा, प्लेग, चेचक आदि विभिन्न कारणों से रोगी में भिन्न-भिन्न कार्य 
दिखलाई पड़ते हैं । यदि कारण को विद्येप अर्थ में लिया जाये तो कार्य को भी 
विद्येप अर्थ मे लिया जाना चाहिए और यदि कारण को सम्पूर्ण रूप में लिया जाये 
तो कार्य को भी सम्पूर्ण रूप में लिया जाना चाहिए । 


(३) कारण और कार्य को सामान्य आर्य में लेने से यह सिद्धान्त गलत सिद्ध 
होता है--यदि कार्य को सामान्य अर्थ में लिया जाये तो कारण को भी सामान्य 
अर्थ मे लिया जाना चाहिए | उदाहरण के लिये सामान्य आर्थ मे मृत्यु से तात्पर्य 
हुदय गति रुक जाने से होता है। इस दृष्टि से रोग के कारण को सामान्य रूप में 
लिया जा सकता है किन्तु प्रत्येक स्थिति में हृदय की गति रुक जाने का कारण एक 
ही होगा अनेक नही । इसलिए कारण की अनेकता का सिद्धान्त गलत सिद्ध होगा । 


(४) यह सिद्धान्त कारण की नियतता के विरुद्ध है--कारण की परिभापा 
करते हुये उसको कार्य का अनुपाधिक नियत पृव॑वर्ती बतलाया गया है। कारणों की 
अनेकता का सिद्धान्त मानने में नियत पूर्ववर्ती का नियम काम नहीं करता । यदि एक 
ही कार्य भिन्न-भिन्न समय में भिन्न-भिन्न कारणों से उत्पन्न हो सकता हैं तो इसका 
अर्थ यह हुआ कि उस कार्य का कभी एक कारण होता है और कभी दूसरा | स्पप्ट 
है कि कारण को कार्य का नियत पूर्ववर्ती मानने से कारण वहुत्व का सिद्धान्त असिद्ध 
हो जाता है । 

कारणो की अनेकता के सिद्धान्त के उपरोक्त खण्डन से यह नही समझना 
चाहिए कि इस सिद्धान्त का कोई उपयोग ही नही है । वैज्ञानिक दृष्टि से भले ही 
यह सिद्धान्त गलत हो परन्तु इसके पीछे एक व्यावहारिक कठिनाई है | जैसा कि 
कार्वेध रीड ने लिखा है, “यदि हम तथ्यों को पर्याप्त सूुद्म्ता से समझ ले तो हम 
देखेंगे कि प्रत्येक कार्य का केवल एक ही कारण होता है और घटनाओ का क्रम 
पीछे की ओर उतना ही समरूप है जितना आगे की ओर ।”? बेन ने ठीक ही लिखा 
है कि “कारणों की अनेकता वस्तुओं के विपय में कोई सत्यता नही है वल्कि हमारे 
अधूरे ज्ञान का परिणाम है |” किन्तु क्योकि मानव ज्ञान व्यवहार मे लगभग सदैव 
अधूरा ही रहता है इसलिए किसी कार्य के एक ही कारण को निश्चय करना वा 
कठिन है । इसीलिए मैलोन ने कारण बहुत्व के सिद्धान्त को, “एक व्यवहार में काम 
देने वाला कठिनाई का संकेत” माना है । 

उपरोक्त विवेचन से स्पष्ट है कि यह ठीक है कि वही कारण वही कार्य 
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आगमन के आधार--प्रकृति की समझूपता लौर कारणता २१५ 


उत्पन्न करता है और वही कार्य उसी कारण से उत्पन्न होता है। कारण और कार्य 
दोनों मे पारस्परिकता का सम्बन्ध है। वे एक दूसरे पर क्रिया प्रतिक्रिया करते है । 
जो पहले आता है उसे कारण और जो बाद मे आता है उसे कार्य कहा जाता है । 
कारण और कार्य परस्पर सापेक्ष हैं । कार्य के होने से ही किसी तथ्य को कारण कहा 
जाता है । 
कारण संयोग ओर कारण मिश्रण 

साधारणतया कारणो के अलग-अलग होने पर कार्य भी अलग-अलग होते है । 
प्रत्येक कारण स्वृतन्त्र रूप से प्थक्‌ कार्य उत्पन्न करता है परन्तु प्रकृति मे कभी- 
कभी अनेक कारण मिलकर सयुकत रूप से कोई कार्य उत्पन्न करते है। कारणों का 
इस प्रकार मिलकर काम करना कारणो का सयोग ((०गप्राणयणा 0 (४६८४) 
कहलाता है और किसी तथ्य भे विभिन्न कार्यों का गँथा होना कार्यो का मिश्रण 
(रशशाराप्रा० ० परी००७) है। कारणों के सयोग के फलस्वरूप कार्यो का 
मिश्रण होता है। कारणो का और कार्यो का मिश्रण निम्नलिखित दो प्रकार का 
होता है--- 55 

(१) कार्यों का सजातीय मिश्रण. (सणा0श्रशा०प४ वरा/हयाराप्रा७ 0 
8#0००४)--कार्यो का सजातीय मिश्रण तब देखा जाता है जब कि दो या दो से 
अधिक कारण समयुक्त होकर कार्य करते है। यह सजातीय मिश्रण उसी प्रकार का 
होता है जिस प्रकार का प्रत्येक कार्य अलग-अलग होता है। उदाहरण के लिये यदि 
एक 'एन्जिन बीस अश्वशक्ति से किसी गाड़ी को खीचता है तो उसी प्रकार का एक 
एन्जिन और सयुकत हो जाने से चालीस अश्वशक्ति की गति हो जायेगी । एक बल्ब 
पचास कैण्डिल पावर की रोशनी करता है तो उस जैसे एक अन्य वल्व के सम्मिलित 
हो जाने से १०० कैण्डिल पावर की रोशनी होगी। इन सब उदाहरणो मे हरएक 
कारण अपने नियम के अनुसार अपना कार्य उत्पन्न करता है और चूंकि अनेक कारण 
एक से ही है और उनके कार्य भी एक से ही है इसलिये कारणों का सयोग और 
कार्यो का मिश्रण सजातीय होता है । 

(२) कार्यो का विजातीय मिश्रण. (प्रक्षत्ष०08०00५ फाल्याफ्रापाढ 0 
छी००४)--जब कभी दो या अधिक कारण इस प्रकार से कार्य करते है कि उनमे 
से प्रत्येक का कार्य अलग-अलग होता है तब कार्यो का यह मिश्रण विजातीय मिश्रण 
कहलाता है। रासायनिक और शारीरिक परिवर्तन इसी प्रकार के होते है | इनमे 
पथक्‌ू-पृथक्‌ कारण के कार्य का स्वरूप नही रहता और विजातीय कारणों के मिलने 
से बिल्कुल नया कार्य उत्पन्न होता है । उदाहरण के लिए हाइड्रोजन और ऑक्सीजन 
दोनो विजातीय गसे है। इन दोनो को मिलाकर और एक विद्युत बारा प्रवाहित 
करने से जो कार्य होता है वह पानी के रूप मे दिखलाई पडता है । इस पानी में 
हाइड्रोजन और आवक्सीजन किसी गैस में भी चिन्ह नहीं मिलते । हम जो भोजन साते 
है उसमे तरह-तरह की चीजे होती है जो पचकर रक्त, हड्डी, माँस, मज्जा आदि के 
रूप में बदल जाती हैं जिनके लक्षण मुल कारण भोजन से बिल्कुल भिन्न है। कार्यो 
के विजातीय मिश्रण में भिन्‍न गुण वाले कारण उपस्थित होने पर कभी-कभी विपरीत 
दिशाओ में कार्य होता है। सजातीय मिश्रण में एक ही दिल्या में कार्य होने से 
परिणाम बढ जाता है । विपरीत कारणो की अनुपस्थिति में ही को$ कार्य हो सकता 
है क्योकि विपरीत कारण कार्य का प्रतिकार करते हैं । 

मिल ने क्रमिक कार्य को भी कार्यो के सजातीय मिश्रण मे सम्मिलित किया है । 


२१६ तकंश्ञास्त्र 


क्रमिक कार्य वह जटिल काय है जो एक स्थायी कारण के सचित प्रभाव से उत्पन्न 
होता है जैसे पृथ्वी का ग्रुरुत्वाकर्षण या सूर्य का ताप । पहले उदाहरण मे गुरुत्वाकर्षण 
बढ़ने से गिरते हुए पिण्ड की रफ्तार बढ़ती है, दूसरे उदाहरण मे सूर्य की स्थिति 
बदलने के साथ-साथ उसका ताप बढता अथवा कम होता है । 


सारांश 


तर्कश्षास्त्र में आगमन के दो आकारगत आधार माने जाते हैं--प्रकृति की 
समरूपता और कारणता ॥ 


प्रकृति का समरूपता का सिद्धान्त--इसके अनुसार प्रकृति में समरूपता 
का सिद्धान्त कार्य करता है। समरूपता का अर्थ यह नहीं है कि प्रकृति में विविधता 
नहीं है । वास्तव में प्रकृति में ये दोनों ही हैं । इसरी ओर प्रकृति में एक नहीं बल्कि 
अनेक समख्पतायें हैं। वैज्ञानिक आगमन प्रकृति की एकरूपता के सिद्धान्त पर 
आधारित होता है । दूसरी मोर समरूपता का सिद्धान्त भी आगमन का एक दृष्टान्त 
है। यह भागमन का विरोंधभास कहलाता है। इसके बावजूद भी समरूपता का 
सिद्धान्त माना जाता है । समरूपता में विश्वास के उदगस हैं---१. अनुभव निरपेक्षता- 
वाद, २ अनुभव सापेक्षतावाद, ३. विकासवादी सत | 


कारण--कारण की वैज्ञानिक घारणा सामान्य धारणा से भिन्न है। बेन 
के शब्दों में, कारण उन सब परिस्थितियों या उपाधियों का समूह है जो कार्य की 
उत्पत्ति के लिए आवश्यक होती है । कारण की मुख्य विशेषतायें हैं---१. कारण 
ओर कार्य सापेक्ष पद हैं, २. कारण कार्य का पूर्ववर्ती होता है, ३. कारण कार्य का 
नियत पूर्ववर्ती है, ४. कारण निरुपाधिक पूर्ववर्ती है, ५. कारण अव्यवहित पूर्वेवर्तो 
है, ६. कारण और कार्य दोनों घटनायें है। इन गुणात्मक लक्षणों के श्रतिरिक्त 
कारण का परिमाणात्मक लक्षण पुदगल और ऊर्जा की नित्यता के नियम से स्पष्ट 
होता है। कारण और कार्य परस्पर सापेक्ष हैं। सदेव वही कारण वही कार्य 
उत्पन्न नहीं करता इसलिये विज्ञान के क्षेत्र में कारण बहुत्व का सिद्धान्त माना 
जाता है। इस सिद्धान्त के विरुद्ध अनेक युक्तियाँ दी जाती हैं जैसे--१. यदि पूरे 
कार्य पर ध्यान दिया जाये तो केवल एक ही कारण होता है, २. कारण और कार्य 
दोनों को विशेष अर्थ में लेने से यह सिद्धान्त गलत सिद्ध होता है, ३. कारण और 
कार्य को सामान्य अर्थ में लेने से यह सिद्धान्त गलत सिद्ध होता है, ४. यह सिद्धान्त 
कारण की नियतता के विहद्ध है। कारणों का संयोग और कार्यो का मिश्रण दो 
0 फा होता है--१. कार्यो का सजातीय सिश्रण, २. कारणों का विजातीय 

अ्रण । 


अभ्यास के लिये प्रइन 


प्रश्न १. आगमन के आकार विपयक आधार क्या हैं ? उदाहरणो से स्पष्ट कीजिये । 
(यू० पी० बोर्ड १६६६) 
प्रश्न २५ प्रकृति की एकरूपता के सिद्धान्त का क्या तात्पयं है? आगमन से इसकी उपयोगिता 
जोर मरत्व क्या हैं ? (यू० पी० बोर्ड १६६१) 
प्रश्न ३. जनसाधारण में प्रचलित कारणता का लक्षण लिखिये । कोई उदाहरण देकर उसमें 
दोप चतलाइये । (यू० पी० बोर्ड १६६०) 
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प्रश्न ४. कारण की परिभाषा कीजिये । क्या यह ठीक है कि वही कारण वही कार्य उत्पन्न 


करता है और वही कार्य उसी कारण से उत्पन्न होता है ? (यू० पी० बोर्ड १६६०) 
प्रणन ५. कारण का वैज्ञानिक स्वरूप लिखिये।| कारण और कार्य का परस्पर क्या सम्बन्ध है ? 
बहुत्व के सिद्धान्त की विवेचना कीजिये । (यू० पी० बोर्ड १६५४८) 


प्रश्न ६. कार्यकारण सम्बन्ध क्या है ? मिल इसकी जाँच की कौन-सी प्रणालियाँ वतलाता है ? 
(वुन्देलखण्ड १६७८) 

प्रश्न ७. प्रकृति की समरूपता के सिद्धान्त को समझाइये और आगमन के लिये उसके महत्व 

का विवेचन कीजिये । (मेरठ १६७८) 
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न्याय दर्शन के अनुसार कारण का कार्य से “अन्यथासिद्ध--नियतपूर्ववर्ती 

का सम्बन्ध है ।! इस प्रकार कारण की तीन विश्ञेपतायें है--१. वह कार्य से पहले 

होना चाहिये (पूर्ववृत्ति) । २. वह अनिवार्य और नियत 

कारण ओर रूप से कार्य से पूर्व होता चाहिये (नियतपू्व॑बृत्ति) । ३. वह 

कार्य निरपेक्ष रूप से काय॑ से पूर्व होना चाहिये (अन्यथा सिद्ध) 

कार्य को अपने स्वय के पहले अभाव का प्रतियोगी (प्रागा 

भाव-प्रतियोगी) कहा गया है। इसके होने पर अभाव नष्ट हो जाता है। अपने होने 
के पहले उसका नितान्त अभाव था । उत्पत्ति नवीन सृष्टि है । 

इस प्रकार कारण और कार्य के नित्य सम्बन्ध को मानकर भी नैयायिक उन्हें 

एक दूसरे से स्वंथा भिन्न मानते है। कार्य और कारण में “अत्यन्त भेद! है। कार्य 

कारण से सर्वथा भिन्न है और किसी भी रूप में कारण 

असत्कायंत्राद मे नही रहता। उत्पन्न होने के पूर्व कार्य का 'प्रायाभाव! 

कारण मे है। नाश होने के पश्चात उसका 'घ्वसाभाव' हो 

जाता है। परन्तु यह सत्य है कि समवाय सम्बन्ध के द्वारा कार्य सदेव कारण मे 

रहता है। अतः समवाय सम्बन्ध से कार्य अपने 'समवायिकरण' में से ही उत्पन्न 

होता है अन्यनत्न नहीं । समवाय सम्बन्ध नित्य है। यहाँ पर यह प्रइन उठता है कि 

कारण से स्वेथा भिन्न कार्य, जिसका उत्पत्ति के पूर्व नितान्त अभाव है और जो 

नाश के पदरचात बिलकुल नही वचता, अपने 'समवायि-कारण' से नित्य सम्बन्ध के 

द्वारा कैसे सम्बद्ध है ? न्याय के पास इसका कोई उत्तर नही है । अपनी दुबंलता को 

छिपाने के लिये वे चार्वाक दाशेनिको के समान 'स्वभाववाद' का सहारा लेते है । 

अतः न्याय के मतानुसार घडा जब कभी उत्पन्न होता है तब वह मिट्टी से ही 

उत्पन्न होता है, वह घड़े और मिट्टी का स्वभाव है। इस प्रकार न्याय मतानुयायी 

'सत्कायंवादी! है। वे कार्य और कारण में “अभेद-सहिष्णू अत्यन्तभेद” मानते 

है । ही और सत्कार्यवाद के मानने वालों मे परस्पर खूब तकंवितर्क 

एहै। 

न्याय के अनुसार कार्य की उत्पत्ति के लिये जिनका नियत रूप से पहले 

रहना नितान्त आवश्यक हो, जिनके न रहने से वह कार्य 

अन्यथासिद्ध उत्पन्न ही न हो सके और जो अन्यथासिद्ध न हो वही 

कारण हैं। अतः अन्यथासिद्ध वह कारण है जिसके न रहने 


. अन्यथासिद्धत्वे सत्ति कार्य नियतपूर्ववृत्ति कारणम्‌ । 
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पर भी कार्य हो सके । न्याय ने पाँच प्रकार के अन्यथासिद्ध कारण माने है जो कि 
वास्तविक कारण नही है। 


(१) दण्डत्व--यह दण्डत्व घटरूप कार्य के लिये नियतपूर्ब-वृत्ति और अनिवार्य 
नही है । यह दण्डत्व सामान्य अन्यथासिद्ध कारण है, अन्यथासिद्ध नही । घटरूप कार्य 
के लिये मिट्टी (मद) ही अन्यथासिद्ध कारण है जो कि नियतपूर्ववृत्ति और अनिवार्य 
है । इसके अभाव में कार्य का होना असम्भव है। 


(२) दण्डरूप--इसी प्रकार दण्डरूप भी घटरूप कार्य का एक अन्यथा- 
सिद्ध कारण है क्योंकि यह दण्डरूप घटरूप कार्य का पूव॑वर्ती होते हुए भी घटरूप 
कार्य के लिये अनिवायं नही है । इसके बिना भी कार्य निष्पन्त हो सकता है। कार्य 
के निर्माण मे इसका अनिवाय, नियत और अन्यथासिद्ध हाथ नहीं हैं। इसलिये 
5 और नियतपूर्ववृत्ति नही है वह कारण भी कहलाने का अधिकारी 
नही है । 

(३) व्योम--यद्॒पि प्रत्येक कार्य आकाश” में होता है और कार्य से 
कर में पूर्ववृत्ति भी होता है किन्तु वह घटरूप कार्य के लिये अन्यथासिद्ध 
नही है । 

(४) कुलाललजचक--यह कारण भी कार्य का पूर्ववर्ती है। घटरूप कार्य के 
लिये कुलालपिता अर्थात्‌ कुभकार जो कि निमित्तकारण है, आवश्यक है परन्तु वह 
अन्यथासिद्ध नही है । उसके बिना भी कार्य निष्पन्न हो सकता है । 


(५) रासभादि--मिट्टी ढोने वाला गधा भी घटरूप कार्य के लिए पृवेवर्ती 
है और इसका कार्य के निर्माण मे प्रयोग भो बहुत होता है किन्तु वास्तविकता यह है 
कि इसमें घट के प्रति कारणता का अभाव ही है क्योकि ग्दंभ की घट रूप कार्य के 
लिये अनिवाय आवश्यकता नही है । 


इस प्रकार न्याय. के अनुसार कारण कार्य का नियतपुवंगामी तो है ही साथ 
ही अन्यथासिद्ध भी है । वह कार्य की समस्त आवश्यक और निरपेक्ष पूर्वगामी वस्तुओं 
का योग है। ये वस्तुये 'कारण सामग्री” कहलाती है । विरोधी वस्तुओ के अभाव को 
ध्रतिवन्‍्धकामाव' कहते है। कारण सामग्री की उपस्थिति के साथ-साथ कार्य की 
उत्पत्ति होने के लिये प्रतिवन्‍्धकाभाव भी होना चाहिए। 


कारण के भेद 


न्याय के अनुसार कारण तीन प्रकार के है--समवायी, असमवायी और 
निमित्त । 


(१) समवायिकारण---यह वह है जिसमे समवाय-सम्वन्ध से कार्य उत्पन्न 
हो जैसे सूत कपडे का समवायी कारण है क्योकि सूतो मे समवाय-सम्वन्ध से कपडा 
उत्पन्न होता है । समवाय-सम्बन्ध मे जब तक एक पदार्थ विद्यमान रहता है अर्थात्‌ 
नष्ट नही होता तब तक वह ॒ दूसरे के आश्रित होकर ही स्थित रहता है 'समवाय 
सम्बन्ध! रखने वाले दोनो पदार्थ “अयुत सिद्ध! कहलाते है । घडा और उसका रूप 
दोनो अयुतप्तिद्ध है क्योकि घडे के बिना उसका रूप नहीं रह सकता। रूप जब तक 
रहेगा तब तक घडे का आश्रित होकर रहेगा। नैयायिको ने इन पाँच जोडो को 
अयुतसिद्ध कहा है--(अ) अवयव और अवयवी, (आ) गुण और गुणी, (इ) क्रिया 
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और क्रियावान्‌ू, (ई) जाति और व्यक्ति, (उ) नित्य द्रव्य और विशेष । इनमे प्रत्येक 
जोड़े में परस्पर 'समवाय-सम्वन्ध' है । । “ 

(२) असमवायिकारण--न्याय के अनुसार जो कि कार्य के पहले नियतरूप 
से रहे तथा अन्यथा सिद्ध न हो और जो कार्य के साथ साथ से उस कार्य से समवायि- 
कारण में समवाय सम्बन्ध से रहे वह उस कार्य का असमवायिकारण है। जैसे सूतो 
में रहने वाला 'सयोग” उन सूतों से उत्पन्न कपड़ा रूपी कार्य का 'असमवायिकारण? 
है । इस उदाहरण में कपड़े का समवायिकारण सूत है और सूतो में परस्पर संयोग 
सम्बन्ध है। संयोग ग्रुण है, जो समवाय-सन्वन्ध से सूतो में है और सुतों के 
संयोग के बिना कपड़ा नहीं उत्पन्न हो सकता। अतः सयोग कपड़े का कारण 
भी है और उन्ही सूतों में समवाय-सम्वन्ध से “कपड़ा रूपी! कार्य भी साथ साथ 
वर्तमान है । 

असमवायिकारण का एक दूसरा लक्षण भी बतलाया जाता है--जो किसी 
कार्य का कारण हो तथा कार्य के साथ साथ समवाय सम्बन्ध से उस कार्य के सम- 
वायिकारण में अथवा 'समवायिकारण के समवायिकारण' में समवाय सम्बन्ध में 
रहे वही उस कार्य का असमवायिकारण है | जैसे 'सृतरूप” 'पटरूप” का असमवायि- 
कारण है क्योकि 'सूुत का रूप” “कपडे का रूप” का कारण है और कपडे के रूप के 
समवायिकारण अर्थात कपड़े के समवायिकारण आर्थात सृत मे कपड़ा रूपी समवायि- 
कारण के साथ साथ समवाय-सम्बन्ध से उपस्थित है । 


असमवायिकारण के नाश होने से कार्य का नाश हो जाता है। असमवायि- 
कारण केवल गुण” और “क्रिया होते है । 

(३) निर्मित्त कारण--जो कार्य के पूर्व नियत रूप से रहे और अन्यथा सिद्ध 
न हो उसे चैयायिको ने “निमित्तकारण” कहा है । यह समवायिकारण तथा असमचा- 
यिकारण दोनों से भिन्‍न है। 

अभाव के समवायी अथवा असमवायी कारण नही होते क्योंकि अभाव किसी 
पदार्थ भें समवाय सम्बन्ध से नही रहता और न कोई पदार्थ ही अभाव में समवाय 
सम्बन्ध से रहता है । अतः अभाव का केवल निमित्त कारण होता है । सब पदार्थों मे 
ये तीनो कारण पाये जाते है। ईइवर के सभी विशेष गुण निमित्त कारण है। 
निमित्त कारण कार्य को उत्पन्त करके उससे पृथक हो जाता है । इन तीनो कारणों 
में कार्य को उत्पन्न करने के लिये जो सवसे अधिक उपकारक हो उसे न्याय मे 
“कारण” कहा गया है। 
कारणवाद पर विभिन्न मत 

कार्य-कारणवाद दर्शन में एक अत्यन्त महत्वपूर्ण सिद्धान्त है । भारतीय दर्शन 
में कार्य-कारण (28ए४४॥9) पर पर्याप्त विचार किया गया है। कार्य-कारण के 
प्रदन पर भारतीय दार्गनिको के मुख्य सिद्धान्त निम्नलिखित है--- 

(१) असत्‌ कारणवाद---असत्‌कारणवाद' बौद्ध दश्शन का सिद्धान्त है। इस 
सिद्धान्त के अनुसार कारण के विध्वस या नाश होने या कारण के अभाव होने पर 
कार्य उत्पन्न होता है । 

(२) असत्कार्यंघाद या आरम्भवाद--न्याय दर्शन का सिद्धान्त असत्कार्यवाद 
अथवा आरम्भवाद है । इस सिद्धान्त के अनुसार कारण की क्रिया चालू होने से पहले 
कार्य का अभाव होता है और चालू कारण की क्रिया से ही कार्य की उत्पत्ति होती 


भारतीय न्याय मे कारण की धारणा २२१ 


है अथवा कारण द्वारा ही परिणाम या फल का सूजन होता है । 


(३) सत्कार्यवाद या परिणामवाद--साख्य दर्गन का सिद्धान्त परिणामवाद 
कहलाता है | इस सिद्धान्त के अनुसार, कार्य पहले से ही कारण सामग्री या कारण 
में व्याप्त रहता है कार्य-कारण व्यापार अर्थात कारण की क्रिया द्वारा, कारण क्षेत्र 
से उत्पन्न नही होता बल्कि प्रकट होता है । 


(४) विवर्तंवाद--अद्वत वेदान्त का मत “विवतंवाद! कहलाता है। यह 
'सत्कार्यवाद' का एक विशिष्ट रूप है। इसके अनुसार, कार्य वर्तमान कारण का 
विलक्षण और मिथ्या रूपान्तर है, जिसे न तो 'सत्‌' अथवा अस्तित्वपुर्ण या स्थित 
ही कहा जा सकता है और न असत्‌ अथवा अस्तित्वहीन ही कहा जा सकता है। 
कार्य कारण का विवर्त अर्थात्‌ प्रतिच्छाया मात्र है। 


बौद्ध दार्शनिको के अनुसार, कारण के समाप्त या नष्ट हो जाने पर ही 
कार्य का प्रादुर्भाव होता है। अन्य शब्दों मे, कारण के नाश या अभाव का नाम ही 
कार्य है । उदाहरण के लिये जव वीज से अकुर निकलता 
असत्कायेचाद है, तब वीज खत्म हो जाता है। इस तरह कारण रूप में 
बीज के नष्ट हो जाने पर ही अकुर निकलता है अर्थात 

वर्तमान कार्य अस्तित्वहीन कारण से निकलता है । 


वौद्ध दाशनिको के असत्‌ कारणवाद सिद्धात के विरुद्ध, यह तक उपस्थित 
किया जाता है कि यदि अभाव ही किसी वर्तमान काये का कारण हो सकता है 
तव किसी चीज से कोई भी चीज पैदा हो सकती है। 
असत्‌ कारणबाद की अभाव अयवा अस्तित्व सव जगह एकसा ही है और एक 
आलोचना अभाव या अस्तित्व का किसी अन्य अभाव या अस्तित्व 
से कोई भेद नही होता इस कारण कही से भी (अनस्तित्व 
या अभाव द्वारा) किसी भी कार्य के निकलने में कोई रुकावट नहीं हो सकती । 
दूसरे शब्दों मे, अभाव के कारण दुनिया की किसी भी चीज को, किसी भी समय 
तथा किसी भी जगह पर हो सकना चाहिये । सरसो के तेल को सरसो के वीज के 
अभाव से ही नही, वल्कि रेत के अभाव से भी निकल सकना चाहिये। परल्तु व्यव- 
हार मे ऐसा नही होता । इसलिये यह सिद्धात यथार्थता से परे है। वौद्ध दार्थविक 
यह भूल जाते है कि जब वीज से अकुर निकलता है तो इस निकलने का कारण वीज 
नप्ट होना या उसका अभाव नहीं है वरन्‌ अकुर फूटने का कारण यह है कि वीज 
पहले कुछ दूसरे वनस्पति पदार्थों में बदल जाता है, वनस्पति पदार्थ अकुर के रूप में 
बदल जाते है, अर्थात वीज से वनस्पति पदार्थ निकलते है और उन पदार्थों से अकुर 
निकलता है । 


न्याय दर्शन के अनुसार निकलने से पहले कार्य (8००) होता ही नही है, 

अर्थात्‌ कार्य पहले अस्तित्वहीन होता है, और फिर एक साथ ही, अपने आप 
अकस्मात्‌ अथवा विलक्षण ढंग से जादू के खेल की तरह, आरम्भ हो जाता है । 
यह मत आरम्मवाद कहलाता है । न्याय के अनुसार सनी 

आरम्भवाद हुई मिट्टी के पिंड से घडा वनता है तो मिट्टी कारण है 
और घडा कार्य | यह कार्य (घट) कारण (मिट्टी के पिंड) 

से, कारण व्यवहार के पहले नही होता । वह कारण के चानू होने के वाद ही उत्पन्न 
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होता है । इसलिये कार्य (घट) अनस्तित्व तथा अस्तित्व (९०॥-०४४७॥०७ श्षा्त 
5538270०७) दोनो तत्वों का फल है। अपनी उत्पत्ति से पहले वह अनस्तित्व या अभाव 
का फल है तथा अपनी उत्पत्ति के पश्चात उत्पत्ति का फल है । 


किन्तु जब वनने से पहले घड़ा होता ही नहीं तव यह अनस्तित्व या अभाव 

के लक्षण को धारण करने वाला 'धर्मी' या आधार (5775872०) कैसे हो सकता 
है ? नैयायिको के लिये यह जरूरी हो जाता है कि वे 

आरम्भवाद की कारण मे कार्य (26०) के सूक्ष्म या लुप्त अस्तित्व को 
आलोचना उस कार्य की उत्पत्ति के पहले ही मान लें वर्थात यह 
मान ले कि अपने जन्म के पहले ही कार्य कारण मे लुप्त 

अतथूत या निहित (/,४०४४) रहता है, और कारण के चालू होने पर वह कार्य 
गतिशील तथा यथार्थ हो जाता है। उदाहरण के लिये जो तेल तिल के बीज मे 
लुप्त या निहित होता है, वह तिल के पेरे जाने पर प्रकट हो जाता है। इसी तरह 
धान कुटने के बाद चावल प्रकट होता है, और गाय के दूहे जाने पर दूध प्रगट 
होता है। इस तरह कारण की अवस्था से कार्य की अवस्था में बदल जाना 
अनस्तित्व दणा से अस्तित्व की दणा में आने के समान नहीं है बल्कि सूक्ष्म की दशा 
से स्थुल दशा में गुप्त, लप्तया निहित अवस्था में प्रगट तथा स्पष्ट अवस्था में 


बदलना है। इस तरह इस विपय में, न्‍्याय का मत भी बौद्ध दर्शन के समान ही 
दोपपूर्ण है । 


सांख्य सिद्धात को मानने वाले दाशनिक न्याय के इस मत का खण्डन करते 
है कि उत्पत्ति के पहले कार्य का अस्तित्व कारण में नही होता । साख्य दार्शनिको 
ने असत्का्यवाद को न मानकर, सत्कायंवाद का समर्थन 
सत्कार्यवाद और किया है। सत्का्यवाद के अनुसार कार्य (०५०) का 
असत्कार्यवाद निकलना किसी नये विलक्षण फल का आरम्भ नही है 
बल्कि पहले से मौजद कारण--सामग्री का रूपान्तरण 
(पपकाई0णाश०ा) या परिवर्तेन है । उदाहरण के लिये भौतिक शक्ति (शीफ़छ॑ं- 
०४। ८०९2५), रासायनिक शक्ति (ट०ग्रा०४ श॥०ष्ट४) के रूप में बदल जाती है। 
इसी तरह रासायनिक दाक्ति, प्राणशक्ति (४७| ७॥थ४५) के रूप मे परिवर्तित 
हो जाती है, और प्राण शक्ति मानसिक वक्ति (शशआ४० शाधाष्ृए) का रूप ग्रहण 
कर लेती है, इन सव उदाहरणो मे, कही भी वास्तविक सुजन (॥२७४] ०७:००४४०॥) 
नही होता वल्कि कारण-सामग्री के कणों या अश्यों का पुनः विभाजन []रि७०ाझं- 
0ए४०ण) तथा पुनः सगठन (२८थाप्रभय/आआथ॥) होता है। कारण सामग्री 
(जैसे भौतिक शक्ति) मे जो रूप (जैसे रासायनिक गक्ति) अन्तहित होता है या 
एक प्रकार के वन्धन में होता है वह रूप सब वन्धन से मुक्त होकर कार्य के रूप 
में व्यक्ति हो जाता है। उस रूप के जो ग्रुण पहले गर्भ के बन्धन में थे, वे अब 
बन्धचन से छूटकर, प्रकट हो जाते है । इस तरह 'सत्कार्यवाद' के सिद्धांत के अनुसार 
कार्य हे से ही अथवा व्यक्त या बीज रूप मे, कारण मे निहित (या लुप्त) 
रहता है । 


इस तरह न्याय के आरम्मवाद के सिद्धात के विरुद्ध सांख्य अपना अपरिणाम- 
वाद (रूपान्तर या परिवर्तंत) का सिद्धात उपस्थित करता है । सांख्य के अनुसार 
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कारणवाद (0४7४4॥7) का विषय कारणत्व (0208%॥07॥) का अर्थ अभिव्यक्ति 
(५७गा ४४०7) है, न कि उत्पत्ति (07श्ञाग4200०7) | साख्य के अनुसार कुछ 
कार्यो और कारणो का कारणत्व के सामान्य नियम के 
परिणामवाद अलावा कारण और कारये के विशेष नियमो का एक दूसरे से 
निश्चित सम्बन्ध होता है । जिस आदमी को तेल की इच्छा 
होती है, वह तेल पाने के लिये, दूध को तलाश नही करता, बल्कि तिल या दूसरे 
बीजो जिनमे तेल पैदा करने की योग्यता हो, को ही खोजता है | इससे जाहिर है 
कि कुछ खास कार्यो (उदाहरण के लिये तेल) का कुछ खास कारणो (उदाहरण के 
लिये वीज) से निश्चित, सम्बन्ध होता है। इसलिये कार्य, पहले से ही कारण मे 
मौजूद है और कारण का परिणाम है। 
साख्य दर्शन के इस उदाहरण में कुछ खास कारणो जैसे तिल के बीज 
आदि में कुछ खास कार्यो, जैसे खास तरह के तेल मे सम्बन्ध होता है। परन्तु जब 
इन दो सम्बद्ध वस्तुओं में से एक अर्थात्‌ कारण (तिल) 
परिणासवाद की तो निश्चित रीति से स्थित हो या वर्तमान काल में उप- 
आलोचना स्थित हो और द्वितीय कथित सम्बन्धी अर्थात्‌ कार्य (तिल) 
भविष्य के गर्भ मे छिपा हो और वतंमान काल से उप- 
स्थित ही न हो तब ऐसी दो चीजो के बीच मे कैसे सम्बन्ध हो सकता है ? एक ऐसे 
मनुष्य को 'पिता' की उपाधि किस प्रकार दी जा सकती है जिसका पुत्र अभी पैदा 
न हुआ हो । यहाँ पर यह भी नहीं कहा जा सकता है कि कारण अपने अनुपस्थित, 
अस्तित्वहीन कार्य को, उससे किसी तरह का सम्बन्ध न होने पर भी, पैदा कर 
सकता है, तव तो इम कार्य से ही नहीं बल्कि दुनिया भर के दूसरे कार्यो से भी, 
कारण का किसी तरह का सम्बन्ध न होने पर भी इसी तरह वह कोई भी कार्य 
उत्पन्न कर सकेगा। ये वाते अनुभव के विरुद्ध है। किसी भी कारण से कोई भी 
कार्य पैदा नही हो सकता । 
सांख्य और न्याय दर्शन के त्क-वितर्क 
सत्कायंवाद और परिणामवाद को पुष्ट करने के लिये साख्य यह तर्क पेश 
करता है कि कार्य (जैसे घडा) कारण (जैसे मिट्टी) का सह-द्रव्य ((एणा-शाएश॑क्षा- 
790) है तथा उससे अभिन्न है। इसलिये जब कारण मौजूद है तव कार्य भी मौजूद 
माना जाना चाहिये | कार्य और कारण के अभेद को सिद्ध करने के लिए, साख्य ने 
निम्नलिखित युक्‍्तियाँ प्रस्तुत की है-- 
(१) वस्त्र उन धागो से अभिन्न है, जो कि उसके अंश है, क्योकि वह, उन 
धागो के आधार (धर्मी) होने की हैसियत से उनमे मौजूद है। यदि एक चीज दूसरी 
चीज से भिन्न होती है तो वह उस चीज के आधार के रूप 
सांख्य मत के तक॑ में विद्यमान नही दिखाई पडती । उदाहरण के लिये गाय 
घोड़े से भिन्न है, इसलिये गाय और घोडे मे, उनके आधार 
के रूप मे कोई चीज स्थित दिखाई नही देती । 
(२) घागो और कपडो के वीच मे उत्पादन कारण तथा कार्य का सम्बन्ध 
है, इसलिये वे अभिन्न है। भिन्न वस्तुओं जैसे गाय और मेस के बीच में उत्पादन 
कारण तथा कार्य का सम्बन्ध नही पाया जाता । 


(३) धागे और कपडे की अभिन्‍नता इस वात से जाहिर है कि उनके वीच 
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में कोई सयोग तथा वियोग का सम्बन्ध नही है। भिन्न चीजों से दूध और प्याले 
के वीच में कभी सयोग और कभी वियोग हो सकता है किन्तु कपड़े और उसके धागों 
का अभेद (रणा-तारी्षिआ००) इस वात से भी सिद्ध होता है कि दोनों का वजन 
एक सा ही हैं गौर चाहे धागो को तोल ले या कपड़े को तोल लें, वजन में अन्तर 
नहीं होगा । इस तरह कारण (0805०) भौर कार्य (४००) एक ही हैं । 
साख्य मत के विरुद्ध नैयायिको ने निम्नलिखित आपत्तियाँ उपस्थित की 
है :-- 
नेयायिकों की आपत्तियाँ (१) यदि कार्य (कपड़ा) वही है जो कि कारण (धागे) हैं 
तो ऐसा नही कहा जाता है कि “कारण ने कार्य को उत्पन्न 
किया है ।” जब कारण वही है, जो कार्य है तव तो कारण, वास्तव में अपने ही को 
पैदा करेगा, न कि कार्य को । 
(२) यदि कार्य समाप्त हो जाए या फिर से कारण में मित्र जाए, तब भी 
इसी तरह, ऐसा मानना पड़ेगा कि कारण ने ही अपने-आपको नणप्ट कर डाला है । 
(३) अनुभव के उपरान्त कार्य और कारण में अर्थ-क्रिया-भेद भी पाया 
जाता है। कार्य से तो एक प्रयोजन सिद्ध होता है और कारण से दूसरा प्रयोजन । 
उदाहरण के लिये घागे (कारण) तो सिलाई के काम मे आते हैं परन्तु कपड़ा 
(कार्य) गरीर को ढाकने के लिये आवरण के काम आता है। यदि कारण और 
कार्य मे कोई भी अन्तर न हो, तव फिर ऐसा नही होना चाहिये अर्थात्‌ धागों तथा 
उससे वने कपड़े को एक ही सा काम करना चाहिये । 
साख्य दार्णनिकों के अनुसार ये तक, कारण और कार्य के बीच में अन्तर 
स्थापित करने के स्थान में, केवल इतना ही दिखा पाते हैं कि एक दशा में तो 
कार्य, परिणाम या फल तिरोहित (]707नाशक्षा/०७४)) होता 
संख्य का प्रत्युत्त) है, और दूसरी परिस्थिति में वह विदित या व्यक्त हो 
जाता हैं। उदाहरण के लिये जब कछुआ अपना सिर 
गुक्ति के अन्दर खीचकर छुपा लेता हैं तव यह नही कहा जाता कि उसका सिर 
नप्ट हो गया है वल्कि यह कहा जाता है कि वह (सिर) गायव हो गया है या दृष्टि 
से ओझभल हो गया है| इसी तरह जब कछुआ फिर से अपना सिर बाहर निकाल 
लेता है, तव यह नही कहा जाता कि सिर उत्पन्न हो गया है वल्कि यही कहा जाता 
है कि सिर फिर से दिखाई देने लगा या उसका प्रादुर्भाव हुआ है । इसी तरह कारण 
की दिशा मे, अर्थात्‌ जिस समय कि केवल धागे (796805$) ही है, उस समय भी 
बाद में आने वाले या वाद में दिखाई देने वाले कपड़े का आवरण के रूप भें, गरीर 
को ढाकने का कार्य तिरोहित (लुप्त या अन्तहिंत) रहता है; और वाद में उसी 
सामग्री की दूसरी अवस्था में, अर्थात्‌ कपड़े के रूप मे प्रकट हो जाने पर, शरीर को 
ढांकने का कार्य भी खत्म हो जाता है | इसी उत्तर भे इसी शंका का भी समाधान 
हो जाता है कि यदि कार्य बौर कारण एक ही हैं, तो क्या कारण ही बपने को 
पैदा या नष्ट करता है । सांख्य के अनुसार, कारण, अपनी क्रिया द्वारा, उस रूप 
का, जिसका अभी तक तिरोभाव हो गया था केवल प्रादुर्भाव (रधंि४४६07] 
ही करता है; उसे उत्पन्न नही करता । 
वास्तव मे कारण और कार्य के जापसी सम्बन्ध की ठीक-ठीक व्याख्या 
सांख्य का 'परिणामवाद! और न्याय दर्शन का आरम्भवाद कोई भी नही कर 
पाता । न्याय मत के आशक्षेप से सांख्य दर्शन अपने इस सिद्धान्त की रक्षा नहीं कर 
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पाता है कि गुप्त रूप से कार्य अपने उपादान कारण (४४८०४ (४०४९) में पहले 
से ही निहित है । न्याय दर्शन अपने इस मिद्धान्त की साख्य के तर्को से रक्षा नही कर 
पाता कि कार्य (परिणाम) एक नया आरम्भ है, जो कारण के क्रियावान होने के 
पहले था ही नही । 


अद्व त दर्शन के अनुसार केवल ब्रह्म ही सत्‌ है, केवल वह्य ही की पारमाथिक 

सत्ता है, किन्तु जाग्रत (व्यवहारिक) काल मे हमे ब्रह्म की मिथ्या-प्रतीति कारण 

और कार्य अनिवंचनीय सम्बन्ध के रूप में होती है। 

विचतंवाद इस त्तरह पारमार्थिक दृष्टि से कार्य-कारण का विवर्त 

(8.07०2/2706) है । यह सिद्धान्त 'विवर्तवाद' भी कहलाता 

है | व्यावहारिक दशा मे, अद्वत वेदान्त, कारण और कार्य के सम्बन्ध को मिथ्या 

नही वतलाता । वह उसके व्यावहारिक अस्तित्व को स्वीकार करता है । किसी द्रव्य के 

वास्तविक विकार को परिणाम कहते है जैसे दूध का दही वन जाना। इसके विपरीत 

इसी प्रकार किसी द्रव्य के विकार के आभास को विवतं कहते है जैसे रस्सी का साँप 
दिखलाई पडना । सक्षेप शारीरक के अनुसार--- 


विवर्तवादस्य हि पूर्व भूमि: वेदान्त वादे परिणामवाद. । 
व्यवस्थिते$स्मिन्‌ परिणामवादे, स्वयं समायाति विवर्तवादः । 


परिणामवाद तथा विव्तवाद ये दोनों ही मत सत्कार्यवादी है। विवर्तवाद 
के अनुसार कार्य कारण से भिन्न नही है । मिट्टी का बर्तन मिट्टी के अलावा और 
कुछ नही है । सोने का गहना सोना ही हे । कार्य कारण के विना नहीं रह सकता 
मिट्टी के वर्तत और सोने से गहना अलग नहीं हो सकता । कार्य कोई नई चीज नही 
है जो पहले नही थी और अब उत्पन्न हुई है, तत्व रूप में वह अपने उपादान कारण 
में हमेशा मौजूद थी। निमित कारण की क्रिया से किसी नवीन द्रव्य की उत्पत्ति 
नही हो सकती । उसमे केवल उस द्रव्य के निहित रूप की अभिव्यक्ति मात्र ही हो 
सकती है । इसलिये कार्य कारण मे पहले ही से मौजूद है । वह कारण की अवस्था 
मात्र है । इसलिये कारण से कार्य का निकलना वास्तविक परिवततंन नही है। परि- 
वर्तनशील ससार अध्यास के कारण एक आभास है । अध्यास अविद्या के कारण है । 
अध्यास और अविद्या अनादि है इसलिये जगत भी अनादि मालूम पडता है । 


श्रूति से उक्तियाँ देकर विवतंवाद को सिद्ध करने के साथ-साथ शकर ने यह 

भी दिखलाया है कि विवर्तवाद को मानने से सृष्टि-सम्बन्धी अनेक कठिनाइयाँ दूर 

हो जाती हे। सुष्टि को परिणाम मान लेने पर उसको 

विवतंवाद की विद्येपता समझना असम्भव है। यदि ईश्वर को सृष्टिकर्ता माना 

जाय भौर अचेतन प्रकृति से जगत की रचना मानी जाय तो 

ईदवर असीम नही रहता, क्योकि उसके अलावा प्रकृति की भी सत्ता माननी पडती 

है । प्रकृति को सत्य मानकर ईश्वर पर आश्वित मानने मे भी कठिनाई है । इस हालत 

मे या तो प्रकृति ईइवर का एक बा मात्र है या सम्पूर्ण ईश्वर से अभिन्न है। पहला 

विकल्‍प मान लेने पर ईइवर भी भौतिक द्रव्यों के समान सावयव और नश्वर हो 

जाता है | दूसरा विकल्प मानने पर प्रकृति के विकास का अर्थ ईश्वर का जगत वन 

जाना है। इस तरह सृष्टि कै वाद कोई ईश्वर नहीं बचता । जाहिर है कि ईइवर मे 

कुछ भी वास्तविक विकार मानने पर वह ईश्वर कहलाने योग्य नही रहता । बिवते- 
बाद को मान लेने पर ये सब कठिनाइयाँ दूर हो जाती है । 
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सारांश 


न्याय दर्शच के अनुसार कारण का कार्य से अन्यथा सिद्ध निवत पूर्ववर्ती का 
सम्बन्ध है । यह असत्‌ कार्यवादी सिद्धान्त है। स्यथाय मे कारण को अन्यथा सिद्ध न 
होने बाला माना है। अन्यथा सिद्ध कारण पाँच हेँं--१. दण्डत्व, २. दण्द रूप, 
३. व्योम, ४. कुलालजनक, ५. रासभादि ॥ फारण तीन प्रकार के हैँ--१. समवायि- 
कारण, २. असमवायिकारण, ३. निमित्त कारण । 


कारणवाद के विभिन्‍न मत--१.- असत फारणवाद, २. असत्‌ कार्यवाद 
या आारम्भवाद, ३. सतृकार्यदाद या परिणामवाद, ४. विव्तेताद। कारण को 
लेकर बीद्ध, न्याय, सांख्य और भअद्व त वेदान्त के दाशनिकों में चाद-विवाद दिखलाई 
पड़ता है । 
अभ्यास के लिये प्रइन 


१. कारण के विपय भे नैयायिक सिद्धान्त को स्पष्ट हूप से बताइये तथा इसकी तलना 
पाश्चात्य तकंशास्त्र के न्याय के सिद्धान्त से कीजिये ॥ 
२. समयवायी और असमवायी कारणों का 'मेंद उदाहरण सहित बततलाओं । 
(यू० पी० बोर्ड १६६६) 
३. भारतीव तदांशास्त्र के अनसार कारण के भेद बताइये और उनके उदाहरण देकर 


समझाइये (यू० पी० बोर्ड १९५६) 
४. भारतीय न्याय के अनसार कारण का स्वरूप और उसके विभिन्‍न प्रकारों की विवेखचना 
कीजिये । (यू० पी० बोर्ड १६६८) 
५, भारतीय न्याय के अनुसार कारण के निश्चय करने की विभिन्‍न विधियों की विवेचना 
सक्षेप भें लिखिये। (यू० पी० बोर्ड १९६६) 
६. भारतीय तकंशास्त्र मे कारण सम्बन्धी विभिन्‍न सिद्धान्तों की आलोचनात्मक व्याव्या 
कीजिये । (प्रयाग १६७४) 


७. कारण के सप्रत्यय को स्पष्ट कीजिये तथा कारण कार्य सम्बन्ध के विषय में दिये गए 
विभिन्‍न भारतीय सिद्धान्तों की परीक्षा कीजिये । (प्रयाग १६७३) 


के 


हेत्वाभास के सुख्य प्रकार 
(परप्त> शरारटाए?&, ए0शशड 07% 
पाग्र'ए५एप्त४8५) 


अनुमान हेतु पर आधारित होता है | यदि हेतु शुद्ध है तो अनुमान भी शुद्ध 
होता है । यदि हेतु दूषित है तो अनुमाच भी दूषित होता है। यही दूपित हेतु 
'असत्‌ हेतु' अर्थात्‌ हेत्वाभास कहलाता है। हेत्वाभास का भर्थ है कि जो देखने में 
तो हेतु के समान है परन्तु वास्तव मे हेतु नही है। हेत्वाभास पाच प्रकार के होते 
है--- (१) असिद्ध, (२) विरुद्ध, (३) सव्यभिचार अथवा अनैकान्तिक, (४) संत्पति- 
पक्ष बथवा प्रकरणसम और (५) बाधितविपय अथवा कालात्ययापदिष्ट । 

(१) असिद्ध 

असिद्ध अथवा साध्यसम हेतु वह है जो कि स्वय साध्य की भाति बसिद्ध हो 
इसको साध्यसम कहते है क्योकि जैसे अभी तक साध्य का अस्तित्व सिद्ध नही है 
बसे ही हेतु का अस्तित्व भी सिद्ध नही रहता । स्वयं असिद्ध रहने के कारण यह 
का है सत्यता को भी सिद्ध नही करता । अचिद्ध हेत्वाभास के निम्नलिखित 
तीन भेद है । 


(क) आश्रयासिद्ध या पक्षासिद्ध-जिसमे “पक्ष या “आश्रय असिद्ध हो 

प्रतिज्ञा--आकाश् का कमल सुगन्ध वाला है । 

हेलु--क्योकि (वह) कमल है। ह 

उदाहरण--जो कमल है वह सुगन्ध वाला है जैसे तालाब मे उगने वाला 
कमल । यहाँ “आकाश का कमल' जो पक्ष अथवा आश्रय है स्वय असिद्ध है । 

(ख) स्वरूपासिद्ध--जिसमे हेतु का पक्ष में रहता असम्भव हो जैसे-- 

प्रतिज्ञा--शव्द अनित्त्य है । 

हेतु--क्योकि वह (शब्द) आँख से देखा जाता है । 

उद।हरण---जो आाख्र से देखा जा सकता है वह अनित्य है जैसे घड़ा, पुस्तक 
आदि यहाँ हेतु का स्वरूप ही असिद्ध (स्वरूप +-असिद्ध) है क्योकि शब्द अँखि से 
नही देखा जाता । 


(ग) व्याप्वत्वासिद्ध--जहाँ हेतु का साध्य के साथ व्याप्त होता असिद्ध हो। 
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यह दो प्रकार का है (अ) व्याप्ति को सिद्ध करते वाले प्रमाण के अभाव से (आ) 
हेतु मे उपाधि के होने से। इसके उदाहरण निम्नलिखित है--- 
(भ) प्रतिज्ञा--शब्द क्षणिक है अर्थात्‌ वह एक ही क्षण में रहने वाला है । 
हेतु--क्योकि वह सत्‌ है । 
उदाहरण--णो सत्‌ है वह क्षणिक है जैसे बादल का टुकड़ा । 
उपनय--सत्‌ शब्द क्षणिक है । 
मतिगसन--इसलिये शब्द क्षणिक है । 
यहाँ दृष्टान्त के अशुद्ध होने से व्याप्ति असिद्ध है । 
(आ) प्रतिज्ञा--यज्ञ मे की गई हिंसा अधर्म का साधन है। 
हेतु--वयोकि वह हिसा है । 
उदाहरण---जहाँ हिंसा है वहाँ अधर्म का साधन हे । 
यहाँ हेतु अशुद्ध है क्योकि हिंसा हिंसा होने के कारण नही वल्कि निपिद्ध 
होने से अधर्म का साधन होती है । 
(२) विरुद्ध 
जो हेतु साध्य के विपरीत वस्तु को सिद्ध करे वह विरुद्ध है। इसमे हेतु 
पक्ष मे साध्य के अस्तित्व को नही बल्कि उसके अभाव को ही सिद्ध करता है 
जैसे--- 
प्रतिज्ञा--शब्द नित्य है । 
हेतु-क्योकि वह उत्पन्त होता है। 
यहाँ हेतु 'नित्यः रूपी साध्य के विपरीत “अनित्य' को सिद्ध करता है क्योकि 
उत्पन्न होने वाला नित्य नही अनित्य होता है । 
(३) सव्यभिचार अथवा अनेकान्तिक 
सव्यभिचार हेतु के द्वारा निगमन की सिद्धि निश्चित रूप से नहीं होती परन्तु 
विरुद्ध हेतु के द्वारा निगमन का खण्डन ही हो जाता है। यह तीन प्रकार का है-- 
(अ) साधारण अनेकातिन्क--जो हेतु पक्ष, सपक्ष तथा विपक्ष इन तीनों में 
रहे जैसे -- 
प्रतिज्ञा--शब्द नित्य है । 
हेत-क्योकि वह प्रमेय (ज्ञान का विपय) है । 
(आ) असाधारण अनेकान्तिक--जो हेतु सपक्ष तथा विपक्ष सेन रहकर 
केवल पक्ष मे रहे जैसे -- 
प्रतिज्ञा-प्रथ्वी नित्य है । 
हेतु--क्योकि वह गन्ध रखने वाली है । 
(5) अनुपसंहारो--जिस हेतु मे न तो अन्वय दुष्टान्त हो और न व्यतिरेक 
दृष्टान्त हो जैसे-- हु 
प्रतिज्ञा-सभी अनित्य है । 
हेतु--क्योकि वे प्रमेय है । 
४. सत्प्रतिपक्ष अथवा प्रकरणसभ 
जिस हेतु मे साध्य के विपरीत को सिद्ध करने का दूसरा हेतु उपस्थित हो । 
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इस प्रकार एक अनुमान का दूसरा प्रतिपक्षी अनुमान भी सम्भव हो जाता है 
(१) प्रतिज्ञा-शब्द नित्य है । 
हेतु--क्योकि वह आकाश के समान अदृश्य है । 
(२) प्रतिज्ञा--शब्द अनित्य है । 
हेतु-क्योकि वह घर की भाँति एक कार्य है । 
इस उदाहरण मे द्वितीय अनुमान में हेतु अदृष्य द्वारा शब्द की नित्यता सिद्ध 
की गई है और हितीय अनुमान में हेतु 'कार्य' के द्वारा उसकी अनित्यता सिद्ध की 
गई है। दूसरे अनुमान का हेतु ठीक होने के कारण उससे पहले अनुमान का हेतु 
खडित हो जाता है अतः पहले अनुमान मे 'सत्प्रतिपक्ष' दोष है। विरुद्ध मे हेतू के 
द्वारा ही तिगमन का खण्डन हो सकता है परन्तु 'सत्प्रतिपक्ष! में निगमन का खण्डन 
अन्य सम्भावित अनुमान के हेतु द्वारा होता है । 
५. बाधितविषय भमथवा कालात्ययापदिष्ट 
इसमे दृढ प्रमाणों के द्वारा पक्ष से साध्य का होना बाधित अथवा असिद्ध 
होता है जैसे -- 
बाधितविषय प्रतिज्ञा--आग गरम नही है । 
कालात्ययापदिष्ठ हेतु --क्योंकि वह उत्पन्न होती है, जैसे -- 
हेत्वाभास 





| | | | | 
असिद्ध विरुद्ध अनैकान्तिक सत्प्रतिपक्ष बाधित विपय 
| (प्रकरणसम) (कालात्ययादिप्ट) 


| | 
आश्रयासिद्ध स्वरुपासिद्ध व्याप्यत्वासिद्ध 


| | | 


| 
अव्याप्ति असम्भव साधारण असाधारण अनुपसहारी 


व्याप्तिग्राहक प्रमाण उपाधि के रहने से 

इस उदाहरण मे गरम न होना” साध्य हे और उत्पन्न होना हेतु है। सभी 
प्रत्यक्ष प्रमाण से यह जानते है कि आग गरम होती है। अत यहाँ पर साध्य का 
पक्ष मे होना प्रत्यक्ष प्रमाण से वाधित है । जब कोई अनुमाय किसी दूसरे अनुमान 
से खण्डित हो जाता है तो सत्प्रतिपक्ष दोप होता है और जब कोई अनुमान प्रत्यक्ष 
अथवा अनुमान' के अतिरिक्त अन्य किसी प्रमाण से खण्डित हो जाता है तव बाधित 
विपय दोप होता हे । 

तकंशास्त्र से ये ही पाँच प्रकार के 'हेत्वाभास! माने जाते हैं, इन्ही को 
उलट-पलट कर देने से इनके कुछ भौर भी भेद हो जाते हैं । हेतु के 'अतिव्याप्ति/ 
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धअव्याप्ति, तथा 'असम्भव' दोप इसी प्रकार के है। ये इन्ही पाँच हेत्वाभासों मे 
था जाते है । 


सारांश 


हेत्वाभास दूषित हेतु वाला अनुमान है। हेत्वाभास के प्रकार हैं असिद्ध, 
विरुद्ध, अनेकान्तिक, सत्प्रतिपक्ष और बाधित विषय । 


अभ्यास के लिये प्रदन 


प्रशत १. हेत्वाभास से आप क्या समझते हैं ? असिद्ध हेतु का स्वरूप क्या है भौर वह कितने 
प्रकार का होता है ? (यू० पी० बोर्ड १६६५) 
प्रश्त २. हेत्वाभास कया है ? भारतीय तकंशास्त्र में अनुमान हेत्वाभास के प्रकार वतलाइये । 
(बुन्देलसण्ड १६७८) 
प्रशन ३. हेत्वाभास के विभिन्‍न प्रकारों की उपयुक्त उदाहरण सहित व्याख्या कीजिये । 
(प्रयाग १६७५, ७४) 


श्र 


आगमन के वस्तुगत आ्रधार : निरीक्षरा 
ओर प्रयोग 


(५४४ 7छारा #ा, छा२0ए0रछ8 09 रए्ाएए5 
055पघारए 8 पपएएणर४ 8४ एड़एएराधाएरप) 


निगमगात्मक तक॑ के समान थआगमनात्मक . तर्क मे भी सत्यता- आकार 
विपयक और द्रव्य विषयक दोनो प्रकार की होती है। आगमन की द्रव्य विपयक 
सत्यता निरीक्षण और प्रयोग पर आधारित रहती है। कार्वेथरीड के शब्दों मे, 
“भतिरीक्षण और प्रयोग आगमन के द्रव्य विषयक आधार है ।”” आगमन की 
सत्यता इस बात पर निर्भर है कि उसमे जिन तथ्यों का सहारा लिया गया है उतका 
निरीक्षण अथवा प्रयोग कहाँ तक वैज्ञानिक ढंग से किया गया है। इनके दोपपूर्ण 
होने पर आगमन आकार विपयक दृष्टि से कितना ही यथार्थ क्यो न हो वह कभी 
भी सत्य नही हो सकता । इसीलिये विभिन्‍न विज्ञानों मे न्रिरीज्षण और प्रयोग पर 
इतना भधिक बल दिया जाता है और सव प्रकार की सावधानी रखी जाती है । 
उदाहरण के लिये कुत्ते पर किये गये सम्बद्ध अनुक्तिया के ग्रयोग में रूसी वैज्ञानिक 
पैवलोव ने एक ऐसे कमरे का प्रयोग किया जिसमे बाहर का शब्द बिल्कुल नही जा 
सकता था ताकि कुत्ते पर बाहर की किसी प्रकार की उत्तेजना का प्रभाव न पडे । 
प्रयोगात्मक विधि में समस्त परिस्थितियों का अलग-अलग विश्लेषण करके नियन्त्रित 
कर दिया जाता है जिससे कि यह गालूम हो सके कि उस कारक के कारण तथ्यों 
पर क्या प्रभाव पडता हें। आगमन का भवन सही सामान्यीकरण के आधार पर 
खडा होता है और सामान्यीकरण तभी यथार्थ हो सकता है जब कि वह॒जिन तथ्यों 
पर आधारित हो वे यथार्थ हो। ये यथार्थ तथ्य निरीक्षण अथवा प्रयोग से प्राप्त 
किये जा सकते है । अरतु, सक्षेप में निरीक्षण और प्रयोग आगमन के दइृव्य विपयक 
आधार है। 

निरीक्षण 

निरीक्षण का अर्थ 

सामान्य रूप से किसी घटना को देखने, किसी वात को सुनने अथवा किसी 
इन्द्रिय से किसी तथ्य का प्रत्यक्षीकरण निरीक्षण मान लिया जाता है जबकि वास्तव 
में सामान्य प्रत्यक्षीकरण मात्र निरीक्षण नही है। वैज्ञानिक दृष्टि से निरीक्षण 
] “<('ऋषशाए्क0॥5 20[: 48 _फ्राष्या5 97० (6९ पाश॑थावतां टाणागतं३ ता वरातप्९- 
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उद्देश्य युक्त और नियमित प्रत्यक्षीकरण है। उदाहरण के लिये यदि किसी रोग के 
कारण अथवा लक्षण का पता लगाना होता है तो इस उदंश्यः को ही लेकर उस 
रोग के अनेक रोगियों का निरीक्षण किया जाता है। इस निरीक्षण मे जो असा- 
मान्य बात देखी जाती है उसको छोड़कर सामान्य तथ्यो के आधार पर सामान्य 
नियम बना लिया जाता है। उद्दंश्य युक्त होने के कारण निरीक्षण मे तथ्यों के 
प्रत्यक्षीकरण में चुनाव किया जाता है । बाजार मे घूमते हुए अपने चारो ओर होती 
हुई चाहे जिस घटना को देखना निरीक्षण नही कहलाता क्योंकि यह्‌॒ निरूद श्य है। 
दूसरी ओर यदि आपका उद्द श्य बाजार मे लगाए गये पोस्टरो, अथवा विज्ञापनों तथा 
साइनबोर्डों के विपय में कोई अनुसधान करना है तो यह वैज्ञानिक निरीक्षण है 
क्योकि इसमे आप केवल इन्ही की ओर ध्यान देंगे । संक्षेप में, निरीक्षण उदं श्ययुक्त 
नियमित, पक्षपातहीन और चुनावशुकत प्रत्यक्षीकरण है । 

निरीक्षण की विशेषतायें 
का निरीक्षण की उपरोक्त परिभाषा से उसकी निम्नलिखित विश्येपतायें रपष्ट 
होती हँ-- 

(१) निरीक्षण नियमित प्रत्यक्षीकरण है---जैसा कि पहले कहा जा चुका 
है, चाहे जिस तथ्य का प्रत्यक्षीकरण मात्र निरीक्षण नहीं हो सकता । निरीक्षण में 
हमारे सामने पहले से ही निश्चित उ्दं श्य होने के कारण हम कुछ विशेष तथ्यों का 
ही प्रत्यक्षीकरण करते है और बाकी तथ्यो को छोड़ देते है। इस प्रकार निरीक्षण 
नियमित अथवा व्यवस्थित होता है । 

(२) निरीक्षण में चुनाव होता है--नियमित निरीक्षण में कुछ विशेषताये 
होती है । एक तो वह सक्रिय प्रत्यक्ष है । उसमे निष्क्रिय रूप से विभिन्न इन्द्रियो से 
प्रत्यक्षीकरण मात्र नहीं होता वल्कि मन लगाकर ध्यानपूर्वक प्रत्यक्षीकरण किया 
जाता है । दूसरे, नियमित निरीक्षण में चुनाव होता है। तीसरे उसमे रुचि और 
उद्दश्य होता है, चौथे, उसमे प्रत्यक्षीकरण के तथ्य की सही व्याख्या की जाती है । 

निरीक्षण की दूसरी विशेषता चुनाव है। यह चुनाव उद्देश्य के अनुसार होता 
है । भिन्न-भिन्न वैज्ञानिक भिन्न-भिन्न उद्देश्यों को लेकर प्राकृतिक तथ्यो का निरीक्षण 
करते है | किसी बाग में घूमते हुए वनस्पति शास्त्री, कलाकार और भूगर्भ शास्त्री 
गा तथ्यो का निरीक्षण करते है क्योकि उनके वैज्ञानिक उद्द श्य भिन्न- 
भिन्न है। 

(३) निष्पक्षता--वैज्ञानिक घिरीक्षण की एक अन्य विशेपता उसकी 
निष्पक्षता है । वैज्ञानिक को तटस्थ होकर निरीक्षण करना होता है। यदि वह किसी 
तथ्य के विपय में पहले से ही कोई पक्षपात या पूर्वाग्रह मन मे लिये हुए है तो वह 
भटक जायेगा और सही तथ्यों का निरीक्षण नही कर सकेगा। निष्पक्षता के लिये 
यह आवश्यक है कि निरीक्षणकर्ता के मन मे किसी प्रकार का पूर्वाग्नह न हो । 
इसके अतिरिक्त उसकी मानसिक स्थिति तटस्थ और सवेगहीन होनी चाहिये क्योकि 
सवेगो से निरीक्षण पर प्रभाव पड़ता है । 

ह (४) अचेतव अनुमान से विहीत--स्तामान्य व्यक्ति बहुधा अपने निरीक्षण 
मे अचेतन अनुमान से प्रभावित हो जाते है किन्तु वैज्ञानिक निरीक्षण में मिरीक्षण 
अचेतन अनुमान से दूर रखा जाता है। वैज्ञानिक निरीक्षण की प्रक्तिया को बतबाते 
हुये जैवोन्स ने लिखा है, “जब तक हम केवल उन्ही वातों का वर्णन करते है जो 
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वास्तव में हमारी ज्ञानेन्द्रियों के सामने प्रकट हुई हैं तब तक हम 30908 है 
कर सकते, परन्तु जैसे ही हम किसी वस्तु की कल्पना या अनुमान हा हे दो 
गलतियो की सम्भावना हो जाती हैं ।/? अचेतन अनुमान कई कारणा हि 
जिनमे से कुछ मनुष्य के सुदूर भूतकालीन जीवन से सम्बन्धित हा सा 
होने के कारण व्यक्ति को उनका पता नहीं होता और वह समझता हैं कि उ का 
निरीक्षण सही है। वैज्ञानिक को ध्यानपूर्वक अपने निरीक्षण मे से बचेतन अनु 

को अलग रखना चाहिये । | 


(५) स्तरों की सहायता--वैज्ञानिक निरीक्षण को यथार्थ और 03035 
बनाने कै लिये आजकल भिन्‍्त-भिन्‍्न विज्ञानों मे भिन्‍त-भिन्‍न यन्त्रों की 4233 
जाती है। उदाहरण के लिये रोगी के निरीक्षण में डाक्टर थर्मामीटर, 20% 
इत्यादि अनेक यन्‍्त्रों का प्रयोग करता है। इन उपकरणों के प्रयोग से ज्ञाने ४ 
की प्रत्यक्षीकरण की शक्ति अत्यधिक वढ जाती है । उदाहरण के लिये _ शक्तिशाली 
खुदंवीन से जो सुक्ष्म वस्तुये देखी जा सकती हैं उन्तकों खाली आँख ्य नही देखा 
जा सकता | इसी प्रकार माइक्रोफोन की सहायता से ऐसी सूक्ष्म ध्व को सुना 
जा सकता है जो खाली कान से सुनाई नहीं दे सकती । वेरोमीटर की सहायता से 
वायुमण्डल की दशाओं को जाना जा सकता है। थर्मामीटर की सहायता से शरीर 
के तापक्रम को मापा जा सकता है। स्टेथेस्कोप की सहायता से फेफड़ो के कार्य को 
समझा जा सकता है। इसी प्रकार आज के वैज्ञानिक युग मे सैकड़ों ऐसे उपकरण 
उपस्थित हैं जिनसे वैज्ञानिक निरीक्षण की शक्ति अत्यधिक बढ़ गई और नये-तये 
भाविष्कारो से निरीक्षण की यहु शक्ति वरावर बढती ही जाती हे । यहाँ पर यह 
घ्यान रखने की बात है कि वैज्ञानिक उपकरणों के प्रयोग मात्र से निरीक्षण प्रयोग 
नही बन जाता जब तक कि हम परिस्थितियों का नियन्त्रण न करते हो । यस्त्र त्तो 
इन्द्रियों की शवित तथा प्रत्यक्षीकरण की विद्युद्धता और यथार्थता को बढ़ा 
देते हैं । ' 

निरीक्षण की सामान्य दशाये 

वैज्ञानिक निरीक्षण के लिये कुछ प्रतिबन्‍्धो की आवश्यकता होती है जिनका 
पालन न करने से निरीक्षण वैज्ञानिक नही हो सकता। जॉय्स (709०७) ने निरी- 
क्षण के तीन प्रकार के सामान्य प्रतिवन्‍्ध बतलाये है--वौद्धिक ([7॥००८७०)), 
शारीरिक (098८७) तथा नैतिक (/०७]) । 

(१) बौद्धिक प्रतिबन्ध-वौद्धिक प्रतिवन्‍्ध से तात्परय ज्ञान की इच्छा है। 
ज्ञानार्जन की इच्छा के विना निरीक्षण कभी भी वैज्ञानिक नही हो सकता। जिस 
वैज्ञानिक को जिस क्षेत्र में ज्ञान की इच्छा होती है वह उसी क्षेत्र मे व्यापक निरीक्षण 
करता है । 

(२) शारीरिक प्रतिबन्ध--शारी रिक प्रतिवन्ध से तात्पर्य शारीरिक दक्षाओ 
और इन्द्रियो का स्वस्थ होना और वैज्ञानिक उपकरणों का प्रयोग है। वास्तव मे 
वैज्ञानिक उपकरणो के प्रयोग को शारीरिक प्रतिवन्ध न कहकर भौतिक प्रतिवन्ध 
कहा जाना चाहिये। इन्द्रियो के अस्वस्थ होने पर प्रत्यक्षीकरण यथातथ्य नही 
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होता । उदाहरण के लिये पीलिया के रोगी को सब कुछ पीला दिखाई पड़ता है। 
इन्द्रियों मे सामान्य शक्ति न होने पर भी प्रत्यक्षीकरण सम्भव नहीं है। उदाहरण 
के लिये वर्णान्ध व्यक्ति विभिन्‍न प्रकार के रंगो गे अन्तर नही कर सकता। सूक्ष्म 
निरीक्षण के लिये ज्ञानेन्द्रिय को विभिन्‍न वैज्ञानिक उपकरणों की बावध्यकता होती 
हे जैसे दूर की वस्तु देखने के लिये द्रवीन की जरूरत पटती है 

(३) नंतिक प्रतिबन्ध--नैतिक प्रतिवन्‍्ध से तात्पर्य वैज्ञानिक के निष्पक्ष 
होने से है । यह एक बड़ी कठिन बात है चूंकि बहुधा वैनानिक जिस परिस्थिति का 
निरीक्षण करता हे स्वयं भी उसी का अग होता है | उदाहरण के लिये समाजमास्त्र 
में समाजशास्त्री स्वयं सामाजिक व्यवस्था भें सक्तिय भाग लेता है, वह स्वयं समाज 
का एक अग है और इसलिये समाज से प्रभावित है। ऐसी स्थिति भे उराका मिरीक्षण 
नेष्पक्ष होता बड़ा कठिन हैं । इसी लिये जैबीन्स ने ठीक ही कहा है, “ऐसे आदमियों 
का पाना सरल नहीं है जो पूरे न्याय के साथ अपने व्यक्तिगत सिद्धान्तों के पक्ष और 
विपक्ष में तथ्य सगह कर सके |”! फिर भी प्रथ्नत्त करने से पञत्रपात अधिक से 
अधिक दूर किया जा सकता है | अनेक प्रसिद्ध वैज्ञानिक अपने निरीक्षण में पूर्णतया 
निष्पक्ष रह सके है । 


निरीक्षण के दोष 


मिल ते निरीक्षण के दो दोप बतलाए है-अनिरीक्षण (]४०॥-०9५०१४/॥07॥) 
और कूनिरीक्षण (४वा-०55०एक४०ा) । मिल के शब्दों में, “जअ्ांत निरीक्षण का 
दोप अभावात्मक या भावात्मक, निरीक्षण या कुनिरीद्षण हो सकता है वह 
अनिरीक्षण तब होता हैं जब दोप यह है कि जिन तथ्यों का निरीक्षण होना चाहिये 

नकी उपेक्षा कर दी जाती है। वह कुनिरीक्षण तब होता है जब कोई वस्तु न 
केवल देखने से रह जाती है वल्कि गलत देखी जाती है, जब एक तथ्य को उसके 
यथार्थ रूप मे नही देखा जाता बल्कि किसी दूसरे रूप में देखा जाता हे ।”” निरीक्षण 
के ये दोप निग्नलिखित है--- 

(१) अनिरीक्षण--भनिरीक्षण का अर्थ किसी ऐसी वस्तु का निरीक्षण न 
करना है जिसका निरीक्षण करना आवशध्यक है। दूसरे शब्दो मे, इस निरीक्षण में 
किसी ऐसी वस्तु की उपेक्षा कर दी जाती है जो सही निष्कर्ष पर पहुँचने के लिये 
अत्यन्त आवध्यक है | अस्तु, जब कभी निरीक्षण के चुनाव में ऐसे दृष्टान्तो की कुछ 
एसी आवश्यक बातो को छोड दिया जाता है जो कि सही निष्कपं पर पहुँचने के 
लिये जरूरी है तो अनिरीक्षण का दोप होत। है । इस प्रकार अनिरीक्षण के अग्र- 
लिखित दो प्रकार होते है--- 
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(अ) दृष्टास्तों का अभिरीक्षण--इसमें, जैसा कि इसके नाम से स्पष्ट है, 
कुछ ऐसे दृष्टान्तो (7:7क77]85) का निरीक्षण नहीं किया जाता जिनका निरीक्षण 
करना आवश्यक है। बहुधा जिन सिद्धातो को हम सिद्ध करना चाहते है उनके पक्ष 
में भावात्मक दृष्टान्तों का तो हम निरीक्षण कर नेते है और उनके विपक्ष में 
निरीक्षण पक्षपातपूर्ण हो जाता है। वेकन ने लिखा है, “जिन दुृष्टान्तो में मनुप्य 
को सफलता मिलती है उन्हें वह भली प्रकार बकित कर लेता है। परन्तु जिन 
दृष्टान्तों मे उसे असफलता मिलती है उन्हे वह अकित करना भूल जाता है। इसको 
समझाने के लिये वेकन ने एक दृष्टात दिया है। एक मन्दिर मे एक पुजारी था जो 
कि समुद्र के यात्रियों से यह कहा करता था कि देवता को कुछ चढाओ ताकि तुम्हारा 
जहाज डूबने से बच जाये। जिन लोगो ने देवता पर कुछ चढाया था और 
डूबसे से बच गये थे उनके चित्र उसने मन्दिर की दीवारों पर अकित करा रबखे थे । 
एक दिन एक व्यक्ति आया जो समुद्र यात्रा के लिये जाने वाला था। पुजारी ने 
उससे कहा कि यदि तुम देवता की मनौती कर दो तो कुशलतापुर्वक यात्रा से लौट 
आओगे । उसने उस व्यक्ति को उनके चित्र दिखलाये जिन्होंने देवता की मनोती की 
थी और इस प्रकार आपत्ति से बच गये थे। यात्री ने उन्न चित्रों की सराहना की 
और फिर यह पूछा कि उन लोगो के चित्र कहाँ है जिन्होंने देवता की मनौती तो 
मानी परन्तु फिर भी समुद्र भे डूब गये और घर वापिस न भा सके । पुजारी ने इन 
लोगो के चित्र नही लगा रक्‍्खे थे और न कभी उनकी ओर ध्यान दिया था क्योकि 
ये उसकी पूर्व मान्यता के विरुद्ध दृष्ठात उपस्थित करते थे | इसी से वह यह समझता 
था कि देवता की सनोती मानने से जहाज डूबने से बच जाते है। अभावात्मक 
दृष्टान्तो की अपेक्षा से उसका निरीक्षण अनिरीक्षण वन गया और उसके आधार 
पर गलत निष्कर्य बना रखा था । 


(ब) आवद्यक दक्षाओं ((7ए८६/ ॥799॥0९5) क्की उपेक्षा--पीछे कहा जा 
चुका है कि निरीक्षण मे चुनाव किया जाता है। उसमे विज्ञेप उद्देश्य के अनुसार 
उन दक्षाओ का निरीक्षण किया जाता है जो गवेपणा की वस्तु पर प्रभाव डालती है 
और उन दशाओं की उपेक्षा की जाती है जो प्रभाव नहीं डालती । प्रभाव डालने 
वाली आवश्यक और अनावण्यक दक्षाओ में भेद न कर सकने के कारण अथवा पक्ष- 
पातपूर्ण चुनाव होने से अनेक वार ऐसी आवश्यक स्थितियों की उपेक्षा कर दी जाती 
है जिनके अनिरीक्षण से निरीक्षण के निष्कर्प पर प्रभाव पड़ता है। इस प्रकार के 
अनिरीक्षण के उदाहरण सामाजिक, राजनैतिक, आथिक और धामिक घटनाओ से 
देखे जा सकते है। उदाहरण के लिये किसी विशेष काल में अधिक अभियुक्तों के 
पकड़े जाने से यह मान' लिया जाता है कि अपराध बढ रहे है जबकि यह भी हो 
सकता है कि अपराध न बढ़े हो बल्कि घटे ही हो और केवल पुलिस की सत्तकंता 
बढ जाने के कारण अधिक लोग पकडें जा रहे हो | वास्तव में अनिरीक्षण अभावा- 
त्मक दोप है । उपरोक्त दोनो प्रकार के अनिरीक्षण मे कोई न कोई बात निरीक्षण 
से छूट जाती है। 


(२) कुनिरीक्षण--कुनिरीक्षण, जैसा कि इसके नाम से स्पष्ट है, गलत 
निरीक्षण है। यह अनेक कारणो से हो सकता है। उदाहरण के लिये यदि हमारी 
कोई इन्द्रिय ठीक प्रकार से कार्य नही कर रही है तो उसके द्वारा किये गये प्रत्यक्षी- 
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करण यथार्थ नही होगे । दूसरे, संवेगावस्था के कारण कभी-कभी ऐसी वस्तु देख 

ली जाती है जो वहाँ नही है। इसके उदाहरण विभिन्‍न प्रकार के पर्याय है जैसे 

कुछ लोगो को बधेरे मे भूत नजर आता हे। कभी-कभी संवेगावस्था के कारण 

अथवा पूर्वाग्रह के कारण प्रत्यक्षीकरण की सवेदना की गलत व्याख्या कर दी जाती 

दाहरण के लिये अन्चेरे मे रस्सी को साप समझ लिया जाता है। भारतीय 

दर्शन में अध्यास के बनेक उठाहरण विये गये हैं जो कि कुनिरीक्षण के उदा- 
हरण हैं । 

निरीक्षण के उपरोक्त दोषों को निम्नलिखित चार्ट से दिखाया जा 

सकता है -- 

' 5. न] के दोष 


| | 
अनिरीक्षण कुनिरीक्षण 
| 
दृष्टान्तो का अनिरीक्षण | 
आवशध्यक बातो का अनिरीक्षण 
प्रयोग 


प्रयोग क्‍या है 


प्रयोग का अर्थ नियन्त्रित परिस्थितियों भें निरीक्षण से है। उसके उद्देग्य 
निम्नलिखित होते है--- 

(१) अनावदयक स्थितियों का निरास करके आवश्यक स्थितियों का चयन--- 
जैसा कि पीछे बतलाया जा चुका है, प्रयोग मे सबसे पहले यह आवश्यक होता है कि' 
जिस तथ्य का अध्ययन किया जाये उसको प्रमावित करने वाली परिस्थितियों का 
विश्लेषण करके अनावश्यक स्थितियों का निरास कर दिया जाये और आवश्यक 
स्थितियाँ चुन ली जायें । उदाहरण के लिये यदि हमें यह पता लगाना है कि विद्यार्थी 
की पढाई पर शिक्षण प्रणाली का कहाँ तक प्रभाव पड़ता हैं तो इस सम्बन्ध में 
प्रयोग करने के लिये केवल उन' स्थितियों को चुन लिया जाना चाहिये जो शिक्षण 


प्रणाली से सम्बन्धित है । पढाई को प्रभावित करने वाली अन्य परिस्थितियों का 
निरास कर दिया जाना चाहिये । 


(२) उपकल्पना फी परीक्षा मौर सत्यापन (6४४ बात एव्यीव्शांणा 
प्रए9०7४०5)--प्रयोग किसी न किसी उपकल्पना से प्रारम्भ होता है । यह उप- 
कल्पना अनुभव और निरीक्षण के आधार पर बनाई जाती है । उदाहरण के लिये 
किसी अध्यापक को ऐसा प्रतीत होता है कि अव्यापन प्रणाली में परिवतंत 
हो जाने से विद्याथियों की पढाई में परिवर्तन दिखलाई पड़ता है तो वह यह 
उपकल्पना बना लेता है कि अध्यापन प्रणाली विद्याथियों की पढाई को प्रभावित 
करती है । अब इस उपकल्पना की परीक्षा प्रग्मोग के द्वारा की जायेगी और यदि 
प्रयोगो से इसके पक्ष मे निष्कर्प निकले तो इसका सत्यापन हो जायेगा । भौतिक 
विज्ञान के क्षेत्र मे विभिन्न भौतिक घटनाओं को लेकर वैज्ञानिक नयी नयी उपकल्ण- 
नायें उपस्थित करते रहते है और उनके सत्यापन के लिये वर्षों तक प्रयोग चलते है 
यदि इन प्रयोगो से वे उपकल्पनायें सिद्ध हो जाती है तो वे वैज्ञानिक सिद्धान्त 


भागमन के वस्तुगत आधार : निरीक्षण और प्रयोग २३७ 


बन जाती है भौर यदि प्रयोग के परिणाम उनके विरुद्ध होते है तो उनको छोडकर 
अन्य अधिक सम्भावित उपकल्पनाये उठाली जाती है और उतन्तकी परीक्षा की 
जाती है । 

(३) प्रकृति के नियमों की खोज--अन्‍्त में प्रयोग का उददंश्य नियन्त्रित 
परिस्थितियों मे किसी तथ्य का निरीक्षण करके उसके विपय में सामान्य प्राकृतिक 
नियमो का पता लगाना है। प्रयोगो के आधार पर ही. विभिन्न विज्ञानों के क्षेत्र मे 
प्राकृतिक नियमो का पता लगाया गया है। प्रयोगो से मिले हुये निष्कर्ष अधिक 
यथाथे होते है क्योकि उनका निरीक्षण नियन्त्रित परिस्थितियों में किया गया है इसी 
लिये उनके आधार पर यथार्थ वैज्ञानिक नियम बनाये जा सकते है । 


प्रयोग के प्रकार 

प्रयोग के मुख्य रूप से निम्नलिखित तीन प्रकार होते है--- 

(१) भावात्सक प्रयोग (?0०आ0ए० 959०|७४)--इसमे गवेषणा की 
जाने वाली घटना और उसका कारण दोनो वर्तमान में उपस्थित होते है । दूसरे 
शब्दों मे, यहु घटना और उसके कारण दोनो के भाव अथवा उपस्थिति पर आधारित 
होता है, इसलिये यह भावात्मक प्रयोग कहलाता है। उदाहरण के लिये वायु में 
घन्टी बजाने पर ध्वनि होती है । इसमे ध्वनि होना और उसका कारण वायुस्पन्दन' 
दोनो ही उपस्थित हे इसलिये यह भावात्मक प्रयोग है । 

(२) अभावात्मक प्रयोग ()०४७४४४०७ 759०77०॥.)--इसमे गवेषणा की 
घटना और उसका कारण दोनो ही गैर हाजिर होते है इसीलिये दोनो के अभाव 
पर आश्वित होने के कारण यह अभावात्मक प्रयोग कहलाता है। उदाहरण के लिये 
यदि ऐसे स्थान पर घण्टी वजाई जाए जहाँ वायु नहो और जूृन्य हो तो वहा न 
तो वायु का स्पन्दन होगा और न ध्वनि होगी | 

(३) प्राकृतिक प्रयोग (ष&ए7४ 77ए०७णा०॥) --पीछे कहा जा चुका है 
कि प्रयोग नियन्त्रित निरीक्षण है। उसमे वैज्ञानिक स्वय परिस्थितियों को उत्पन्न 
करता है और उनका नियन्त्रण करता हैं तथा इच्छानुसार परिवर्तत करता 
है । यह बात प्राकृतिक विपयो में सम्भव नही है | परच्तु क्या इसका अर्थ यह है कि 
प्राकृतिक तथ्यों के विषय में प्रयोग! नहीं किये जा सकते ? नही, इनके विपय में भी 
प्रयोग किये जा सकते है जो कि प्राकृतिक प्रयोग कहलाते है । इनमे अन्य प्रयोगों के 
समान विभिन्न वैज्ञानिक उपकरणों का सहारा लिया जाता है और विशेष प्राकृतिक 
घटना की सभी दक्षाओ का विश्लेषण करके उत सबका निरीक्षण करते हुए घटना 
मे अन्तर को नोट किया जाता है। प्राकृतिक प्रयोग के उदाहरण सुये चन्द्र तथा 
अन्य ग्रहो उपग्रहों के विपय में होने वाले प्रयोग है । इन पर मनुष्य किसी प्रकार 
से नियन्त्रण नही कर सकता । इनको प्राकृतिक स्थिति मे ही निरीक्षण करके प्रयोग 
किया जाता है । 

निरीक्षण के प्रयोग 

निरीक्षण प्राकृतिक घटनाओ का प्राकृतिक परिस्थितियों मे नियमित प्रत्यक्षी- 
करण है । इसमे प्रत्यक्षीकरण की घटना का विश्येप उद्देश्य के अनुसार चुनाव किया 
जाता है । उदाहरण के लिये भौतिकज्ञास्त्री, रसायनशास्त्री और चिकित्साश्ञास्त्री 

सब प्रकृति मे भिन्न-भिन्न घटनाओं का निरीक्षण करते है। निरीक्षण मे वैज्ञानिक 
त्टनाओ को उत्पन्न नही करता और न उन्हें नियन्त्रित ही करता है| दूसरी ओर 
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प्रयोग मे वह घटनाओं का केवल चुनाव ही नही करता किन्तु अधिकतर स्वय उन्हे 
कृत्रिम रूप से उत्पन्न करता है ओर नियम्त्रित परिस्थितियों से उनका अन्तर नोट 
करता है | इसी प्रकार निरीक्षण और प्रयोग का सबसे बड़ा अन्तर प्रयोगशाला विधि 
का प्रयोग है। प्रयोगशाला मे प्राकृतिक घटनाओं को कृत्रिम रूप से उत्पन्न किया 
जाता है। उसमे घटनाओ के प्राकृतिक रूप में होने की प्रतीक्षा नही की जाती । 
बेकत् के शब्दों मे, “प्रयोग मे हम प्रकृति से प्रश्न पूछते है ।/” प्रयोग के परिणाम से 
प्रइण का उत्तर मिलता है। उदाहरण के लिये रसायनशास्त्री यह प्रदन उठाता है कि 
अमुक रसायनो के मिलने से क्या परिणाम होगा। इसके लिये वह प्रयोगशाला में 
इन रसायनो को मिलाता है और परिणाम नोट करता है । यह परिणाम ही उसके 
प्रश्न का उत्तर है। 
निरीक्षण और प्रयोग में अन्तर 

उपरोक्त विवेचन से निरीक्षण और प्रयोग मे निम्नलिखित अन्तर स्पष्ट 
होते है-- 

(१) परिस्थितियों को उत्पन्न करना--निरीक्षण और प्रयोग मे मुख्य अन्तर 
परिस्थितियों को उत्पन्न करने के विषय मे है। जब कि निरीक्षण मे परिस्थितियों 
को उत्पन्न नही किया जाता, प्रयोग मे निरीक्षण की परिस्थितियों को कृत्रिम रूप से 
उत्पन्न किया जाता है। यह प्रयोगशाला विधि की विशेषता है। वेन के शब्दों में, 
“निरीक्षण किसी तथ्य को पाना है और प्रयोग उसको उत्पन्न करना है ।* उदाहरण 
के लिये वदलो मे विद्युत का प्रत्यक्षीकरण निरीक्षण है और प्रयोगशाला मे विद्युत 
उत्पन्न करना प्रयोग है । 

(२) परिस्थितियों का नियन्त्रण--जंसा कि पहले बतलाया जा चुका है 
निरीक्षण में परिस्थितियों का नियन्त्रण नही किया जाता जब कि प्रयोग में परिस्थि- 
तियो का नियन्त्रण किया जाता है क्‍यों इसमे परिस्थितिया स्वय उत्पन्न की जाती 
हैं। यहा पर कुछ लोग यह कहने लगते है कि प्रयोग कृत्रिम भौर निरीक्षण प्राकृतिक 
हैं। प्रयोग और निरीक्षण में यह अन्तर भ्रामक है । यह ठीक है कि निरीक्षण मे 
प्राकृतिक घटनाओ का ज्यों का त्यों निरीक्षण किया जाता है किल्तु उसमें भी यात्रिक 
उपकरणो के प्रयोग से क्त्रिमता भा जाती है। दूसरी मोर प्रयोगशाला में प्राकृतिक 
घटनाओ को उत्पन्न करने मे प्रकृति के नियमों के अनुसार ही चलना पड़ता हैं और 
इसलिये किसी सीमा तक यह भी प्राकृत्तिक है । 

(३) परिस्थितियों का निरास--निरीक्षण में प्रासगरिक और अप्रासगिक 
परिस्थितियों को अलग नही किया जा सकता जबकि प्रयोग में परिस्थितियों पर 
नियन्त्रण होने के कारण अप्रासगिक परिस्थितियों को पृथक करके उनका निरास कर 
दिया जाता है । 

(४) उपकल्पना का महत्व--निरीक्षण और प्रयोग मे उपकल्पना के महत्व 
को लेकर भी अन्तर पाया जाता है निरीक्षण मे पहले से ही कोई उपकल्पना बनाना 
आवश्यक नही है जबकि प्रयोग उपकल्पना की परीक्षा के लिये ही किया जाता 
है। वास्तव में निरीक्षण करने के बाद ही वैज्ञानिक के मन मे उपकल्पना का उदय 
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होता है और उसी का सत्यापन करने के लिये वह प्रयोग करता है | जैसा कि वेकन 
ने कहा है, जिस तरह एक वकील गवाह से जिरह करके उपयुक्त उत्तर निकाल लेता 
है उसी प्रकार एक वैज्ञानिक प्रयोग द्वारा प्रकृति से प्रश्त करके उससे उपयुक्त उत्तर 
निकाल लेता है। इस उत्तर का प्रश्न उसके मन मे निरीक्षण के समय उत्पन्त' 
हुआ था । 


(५) निरीक्षण प्रयोग से पहले होता है--उपरोक्त विवेचन से स्पष्ठ है कि 
निरीक्षण प्रयोग से पहले होता है । निरीक्षण करने से हमारे मन मे 'किसी प्राकृतिक 
घटना के विषय में उपकल्पना उत्पन्त होती है और प्रयोग करके हम उसी उपकल्पना 
का सत्यापन करते है । 


(६) निरीक्षण अधिकतर आविष्कार में और प्रयोग उपपत्ति सें सहायक 
होता है--ससार मे बड़े-बड़े आविष्कार प्रायः निरीक्षण से हुए हैं। इन आविष्कारो 
के सम्बन्ध से जो उपकल्पनायें बतायी गयी है उनको सिद्ध करने अथवा उनकी 
उपपत्ति के लिये प्रयोग किये गए है । किन्तु यहाँ पर यह ध्यान रखना आवश्यक है 
कि यह जरूरी नहीं कि प्रयोग से केवल उपपत्ति ही होती है। उसकी सहायता से 
अनेक आविष्कार भी किये गये है । 


प्रयोग और निरीक्षण के उपरोक्त अन्तर के विवेचन से स्पष्ट है कि ये 
दोनो परस्पर घतिष्ठ रूप से सम्बन्धित हैं। निरीक्षण से उत्पन्न होने वाली 
उपकल्पनाओ के सत्यापन्त के लिये प्रयोग की आवश्यकता होती है और प्रयोग को 
सफल वनाने के लिए निरीक्षण की आवश्यकता होती है । अस्तु, यह कहना गलत है 
कि निरीक्षण निष्किय अनुभव और प्रयोग सक्रिय अनुभव हे। प्रयोग के समान 
निरीक्षण भी सक्रिय होता है, उसमे रूचि और उदव्य तथा चुनाव होते है। वास्तव 
मे निरीक्षण और प्रयोग प्रकार से भिन्न नहीं है, उनमे केवल मात्रा का अन्तर है 
निरीक्षण मे भी प्रयोग के समान परिस्थितियो पर कुछ न कुछ नियन्त्रण तो होता 
ही है क्योकि उसमे परिस्थितियों का चुनाव किया जाता है। दूसरी ओर प्रयोग में 
यह नियन्त्रण अधिक होता है । निरीक्षण और प्रयोग मे मात्रा के अन्तर के कारण 
ही का को साधारण निरीक्षण और प्रयोग को प्रयोगात्मक निरीक्षण कहा 
जाता है। 


भिरोक्षण और प्रयोग के लाभों की तुलना 


सक्षेप में प्रयोग निरीक्षण से कही अधिक लाभदायक विधि है। प्रयोगात्मक 
विधि ने ही विज्ञान को उसके वर्तमान स्तर पर पहुँचाया है। इसी के आधार पर 
वैज्ञानिक यथार्थ ज्ञान प्राप्त कर सके है । निरीक्षण की तुलना मे प्रयोग के घुख्य 
लाभ निम्नलिशित है :--- 


(१) उदाहरणों का बहुलीकरण--चूँकि प्रयोग में वैज्ञानिक घटना की 
परिस्थितियों को स्वय उत्पन्न करता है इसलिये वह चाहे जितनी वार प्रयोग को 
दोहरा सकता है । उदाहरणो के इस बहुलीकरण से प्रयोग द्वारा सिद्ध वात अधिक 
निश्चित हो जाती है और उसकी कमी भी जाँच करके देखी जा सकती है | दूसरी 
ओर निरीक्षण में उदाहरणो की पुनरावृत्ति इतनी भासान नही हैं क्योकि उसमे 
घटना की पुनरावृत्ति के लिये प्रकृति पर निर्मर रहना पड़ता हैं। उदाहरण के लिये 
नक्षत्र विद्या सम्बन्धी अनेक निरीक्षणो से घटना की पुनरावृत्ति कभी-क्रभी वीसो 
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वर्ष बाद होती है | रपष्ट ह कि निरीक्षण में दप्टान्तों को चाह जितना नहीं बढ़ाया 
जा सकता जब कि प्रयोग में ऐसा किया जा राकता है । 

(२) भ्रासंगिक परिस्यितियों फा पृथक्त्रण--सा कि पहते बताया जा 
चुका है, निरीदाण में घटना की परिस्थितियों का विश्लेषण करके प्राममिक और 
अप्रासगिक घटनाओं को अलग-अलग नहीं किया जा सकता क्योकि उसमे परिरिश्र- 
तियो पर कोई नियन्त्रण नहीं होता । दूसरी ओर प्रयोग में परिरिथतियों पर विमन्‍्त्रण 
होने के कारण प्रासगिक और भअप्रासगरिक परिस्थितियों में अन्तर करके अकप्रासमिक 
परिस्थितियों का निरास किया जा सकता है और प्रासग्रिक परिस्थितियों का प्रृथनद्म- 
करण किया जा सकता हैं। उदाहरण के लिये यदि हमे यह देसना है कि मोमबत्ती 
हवा में क्‍यों जलती है भौर बतंत में बन्द कर देने से क्यों घुस जाती हे तो उसके 
लिये हम हवा का विश्लेषण करके यह पता लगा सकते हैं कि हवा भें आक्सीजन और 
नाइट्रोजन हो सकती हैं चिनमे आक्प्तीजन मोमबत्ती के जलने में सहायक है और 
जब तक बह रहती है तब तक मोमवत्ती जलती है। आवसीयन ओर नाइट्रोजन से 
भरें हुए अलग-अलग बर्तनों में मोमवत्ती को रप्तकर भी इस सम्बन्ध में परीक्षा की 
जा सकती है। यह बात निरीक्षण में सम्मव नहीं है क्योंकि आकमीजन और नाउट्रोजन 
प्रकृति मे अगग-अलग उपलब्ध नहीं है । उनको प्रयोगशाला में उपलब्ध किया जाता 
है और तब उनके आधार पर प्रयोग किये जाते है । 


(३) परिस्थितियों का पर्याप्त परिवर्तत--जैसा कि पीछे वतलाबा जा चुका 
है, निरीक्षण में परिस्थितियों का परिवर्तन नहीं किया जा सकता । यदि हमें वर्तमान 
परिस्थितियो से भिन्‍न परिस्थिति मे निरीक्षण करना है तो इसके लिये हम भिन्‍न 
परिस्थिति उपलब्ध होने की प्रतीक्षा करेंगे भीर तभी निरीक्षण सम्भव हो राकेगा । 
दूसरी ओर प्रयोगात्मक विधि में यह प्रतीक्षा नही करती पठती क्योंकि परिस्थितियों 
पर नियस्त्रण होने के कारण उसमें परिस्थितियों में पर्याप्त परिवर्तत किया जा सकता 
है । परिस्थितियों मे परिवर्तन होने से गवेषणा के तथ्य को भिन्न-भिन्न परिस्थितियों 
मे रखकर जाँच की जा सकती है। उदाहरण के लिये नाइट्रिक एसिड का विभिन्‍न 
प्रकाश की धातुओ पर प्रभाव देखने के लिये उसमें लोहा, ताम्बा, चांदी और सोना 
आदि विभिन्‍न धातुये डाली जा सकती है। परिस्थितियों के इस परिवर्तन से हम यह 
पता लगा लेते है कि नाइट्रिक एसिड सोने को नहीं गला सकता जबकि वह अन्य 
धातुओ को गला देता है । 


(४) धर्य गौर अवधानपुर्वक निरीक्षण--प्राकृतिक घटनायें कभी-कभी 
इतनी आकस्मिक और क्षणिक होती है कि उनका धरर्यपर्वक और पर्याप्त समय तक 
निरीक्षण नही किया जा सकता । जब ये ही घटतायें प्रयोगणाला में उत्पन्न कर ली 
जाती हैं तो हम चाहे जितनी देर तक धैय॑ और अवधानयूवंक उनका निरीक्षण कर 
सकते हैं । किन्तु घटनाओं को उत्पन्त करना सभी विज्नानों मे सम्मव नही है! 
उदाहरण के लिए जब कि यह यन्त्र विज्ञान, भमौतिकशास्त्र और रसायनश्ञास्त्र इत्यादि 
में सम्भव हे, ज्योतिप और वायु विज्ञान इत्यादि मे यह सम्भव नही है। इसी कारण 
पहले विज्ञानों मे जितनी उन्नति हुई है उत्तनी उन्नति दूसरे प्रकार के विज्ानों में 
नही हुई । कार्वथरीड ने ठीक ही कहा है, “प्रयोग हमें घैर्य के साथ पूरी जाँच करने 
में समर्थ बनाता है और जो कुछ घटित होता है, जिस समय घटित होता है, जिस 
क्रम में घटनाये होती है जितने समय तक होती है उतनी तीत्रता और विस्तार 
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इत्यादि वातो के हमारे निरीक्षण को यथार्थ बनाता है ॥? 
प्रयोग की तुलना में निरीक्षण के लाभ 


निरीक्षण की तुलना मे प्रयोग के लाभो के उपरोक्त विवेचन से यह नहीं 
समझा जाना चाहिये कि प्रत्येक परिस्थिति मे प्रयोग विधि निरीक्षण विधि से श्रेष्ठ 
है क्योकि यदि ऐसा होता तो प्रयोग विधि ने निरीक्षण को बिल्कुल ही हटा दिया 
होता । तथ्य यह है कि प्रयोग विधि का प्रत्येक क्षेत्र मे लाभ नही उठाया जा सकता । 
ये वे क्षेत्र है जिनमे निरीक्षण से काम लिया जाता है। सक्षेप मे, प्रयोग की तुलना 
में निरीक्षण के मुख्य लाभ निम्नलिखित है :--- 


(१) निरीक्षण का क्षेत्र प्रयोग से बड़ा हँ---चूं कि निरीक्षण सभी घटनाओं 
का किया जा सकता है जब कि सभी घटनाओं के विषय में प्रयोग नहीं किया जा 
सकता इसलिये निरीक्षण का क्षेत्र प्रयोग से कही अधिक विस्तृत है। सभी विज्ञानों 
मे निरीक्षण सम्भव है जबकि सभी में प्रयोग सम्भव नहीं है। उदाहरण के लिये 
सामाजिक, राजरनतिक और गृह नक्षत्र सम्बन्धी घटनाओं में प्रयोग सम्भव नहीं है । 
कही तो उन परिस्थितियों को उत्पन्न करना असम्भव है और कही अनैतिक है । 
उदाहरण के लिए ग्रहण को कृत्रिम रूप से उत्पन्न नही किया जा सकता । दूसरी ओर 
किश्योरापराधी को कृत्रिम रूप से उत्पन्त करना अनैतिक होगा । अस्तु, इन दोनो ही 
प्रकार के उदाहरणों मे निरीक्षण किया जायेगा प्रयोग नही । अपराध, किशोरापराघ, 
आत्महत्या, मा-सिक रोग इत्यादि को उत्पन्त नही किया जा सकता । वे जहाँ-जहाँ है 
वहाँ-वहाँ उनका निरीक्षण करके उनके विपय मे ज्ञान प्राप्त किया जा सकता है । 


(२) कार्य से कारण और कारण से कार्य दोनों का अनुमान--प्रयोग मे 
हम केवल कारण से कार्य की ओर जा सकते है कार्य से कारण की ओर नही जा 
सकते । उदाहरण के लिये विप का इन्जैक्शन देकर किसी चूहे को मारा जा सकता 
है किन्तु मरे चूहे पर प्रयोग द्वारा यह पता नहीं लगाया जा सकता कि उसकी मृत्यु 
किस प्रकार हुई है | दूसरी ओर निरीक्षण मे कारण से कार्य और कार्य से कारण 
दोनो का ही अनुमान लगाया जा सकता है। उदाहरण के लिये मलेरिया के कारण 
एनाफिलीस मच्छर के काटने का निरीक्षण किया जा सकता है और इस कारण के 
कार्य मलेरिया का भी निरीक्षण किया जा सकता है। मरे हुये चूहे की मृत्यु का 
कारण पता लगाने के लिये पहले निरीक्षण करना पडेगा और कोई परिकल्पना बनानी 
पड़ेगी तब कही उस परिकल्पना की जाँच करने के लिये प्रयोग किये जा सकते है । 

(३) निरीक्षण प्रयोग का पूर्वंगासी है--मरे हुये चूहे की मृत्यु का कारण 
पता लगाने के उपरोक्त उदाहरण से स्पष्ट है कि अनेक विपयो मे निरीक्षण प्रयोग 
का पूर्वंगामी होता है। अधिकतर प्रयोग किसी उपकल्पना की जाँच के लिए किये 
जाते है और यह उपकल्पना निरीक्षण के आधार पर बनायी जाती है। अस्तु, 
अधिकतर निरीक्षण प्रयोग का पुर्वंगामी होता है । 


सारांश 
निरीक्षण--निरीक्षण उद्देब्ययुक्त और नियमित प्रत्यक्षीकरण है। इसकी 
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विशेषतायें हैं-- १. नियमित, २. चुनावयुक्त, ३. निष्पक्ष, ४. अचेतन अनुमान से 
विहीन, ४. यन्नों की सहायता । इसकी सामान्य दण्यायें है--१. बौद्धिक प्रतिवन्ध, 
२. शारीरिक प्रतिबन्ध, ३. नैतिक प्रतिबनन्‍्ध । निरीक्षण फे मुटय दोष अनिरीक्षण 
और फुनिरीक्षण हैं । अनिरीक्षण दो प्रफार फा होता है--दृष्टान्तों फा अनिरीक्षण 
और आवश्यक दक्षाओं फी उपेक्षा । 

प्रयोग--प्रयोग नियन्त्रित परिस्थितियों में निरीक्षण है। इसके मुझ्य 
उद्धय हैं--१. अनावश्यक्ष स्थितियों फा निरास फरके आवश्यक स्थितियों का 
चयन, २. उपकल्पना की परीक्षा ओर सत्यापन, ३. प्रकृति के नियमों की रोज । 
प्रयोग तीन प्रकार फे होते हैं--१. भावात्मक, अभावात्मक और प्राकृतिक । 
निरीक्षण और प्रयोग में मुझ्प अन्तर हैं--१, परिस्थितियों फो उत्पन्न करना, 
२. परिस्थितियों फा नियन्त्रण, ३. परिस्थितियों फा निरास, ४. उपफल्यना का 
महत्व, ५. निरीक्षण प्रयोग से पहले, ६, निरीक्षण आविष्कार में और प्रयोग उत्पत्ति 
में सहायक है । निरीक्षण फी तुलना में प्रयोग के मुएय लास हैं---१. उदाह रणों का 
बहुलीकरण, २. प्रासंगिक और अप्नासंगिक परिस्थितियों का पृथक्करण, ३. परि- 
स्थितियों का पर्याप्त परिवर्तन, ४. घंयं और अवधानपूर्वक निरीक्षण । प्रयोग की 
तुलना सें निरीक्षण के मुख्य लाभ हैं---१. अधिक विस्तृत क्षेत्र, २. फार्य से कारण 
और कारण से कार्य दोनों का अनुमान, ३. निरीक्षण प्रयोग का पूर्वेगामी है । 


अभ्यास के लिये प्रइन 
प्रश्ण १. आगमन की समस्या क्‍या है ? आगमन के वस्तुगत आधघारो की व्यादया करें । 
(यू० पी० बोड १६६८) 
प्रघम २. आगमन के वस्तुगत आधार से आप क्या ममदाते हूँ ? ये कितने प्रकार के होते हूँ ? 


सक्षिप्त विवेचना कीजिये । (यू० पी० बोर्ड १६६३) 
प्रशतत ३. तकंणास्त्न में निरीक्षण का कया अर्थ है ? अनिरीक्षण तथा मिथ्या निरीक्षण के दोपों 
को उदाहरण देकर समझाइये । (१६६५) 
प्रश्न ४. निरीक्षण किसे कहते हैं ? आगमन में निरीक्षण को वयों आवश्यकता होती है ९ 
निरीक्षण और प्रयोग मे क्या अन्तर और सम्बन्ध है ? (१६४५८) 
प्रश्न ५. वैधानिक निरीक्षण से जाप क्या समझते हैं ” निरीक्षण के मुय्य दोपो का उल्लेख 
कीजिये ओर उदाहरण द्वारा स्पष्ट कीजिये | (१६६१, ६२) 
प्रश्न ६. निरीक्षण की अपेक्षा प्रयोग मे क्या अच्छाइयाँ हैं? स्विस्तार समझादइये ; ) 
१६२६ 


प्रश्न ७, निरीक्षण एवं प्रयोग मे क्‍या अन्तर है ? प्रयोग के विशेष काम वया है ? 
(आगरा १६७६) 


र्ढ 
पर्वकल्पना 


(परए?09पप्तष्छा5) 


वैज्ञानिक अनुसवान मे किसी भी सिद्धान्त पर पहुँचने से पूर्वा विशेष घटना 

में कार्यकारण सम्बन्ध के विषय में पहले से ही कोई विचार बना लिया जाता है । 

उदाहरण के लिये यदि अध्यापक को कक्षा में अध्यापन 

पूर्व॑कल्पना क्या है. करते समय विद्यार्थियों मे अनुशासनहीनता की समस्या 

को सुलझाने का प्रश्न उपस्थित होता है तो वह अनुशासत- 

हीनता के कारणो के विषय मे अपना एक अनुमान वना लेता है और इस अनुमान 

पर चलकर अनुशासनहीनता को दूर करने की कोशिश करता है। यदि उसे सफलता 

मिलती है तो यह अनुमान सही मान लिया जाता है और यदि उसे सफलता नहीं 

मिलती तो वह इसके स्थान पर कोई अन्य पूर्व कल्पना लेकर उसके सहारे अनुशासन« 

हीनता दूर करने का प्रयास करता है। इस उदाहरण मे अध्यापक ने अनुशज्लासन- 

हीनता के कारण के विपय में पूर्वकल्पना बना ली है। पूर्वकल्पना के स्वरूप को 
समझने के लिये निम्नलिखित परिभाषाओ से सहायता मिल सकती है--- 


(१) मिल हारा परिभाषा--मिल के अनुसार, “परिकल्पना कोई भी कह्पता 
है जिसे हम इसलिये बनाते है (या तो वास्तविक प्रमाण के बिना या पर्याप्त प्रमाण 
के बिना) कि उससे ऐसे निष्कपं निकालने का प्रयत्न किया जाये जो तथ्यो के अनुसार 
हो और जिनका सत्य होना ज्ञात हो, और इसके पीछे यह विचार होता है कि यदि 
परिकल्पना के निष्कर्प ज्ञात तथ्य है तो या तो परिकल्पना स्वय सही होगी या कम से 
कम उसके सही होने की सम्भावना होगी ।॥? 

(२) काफी का मंत--काफी के अनुसार, “पुर्वकल्पना व्याख्या का एक 
प्रयास है, किसी तथ्य या घटना की वैज्ञानिक तरीके से व्याख्या करने के लिये बनायी 
हुयी एक अस्थायी कल्पना है ।* 
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पुर्बेकल्पना के आवश्यक चरण 

पूर्वकल्पना की उपरोक्त परिभाषाओं से उसके निम्नलिसणित चरण स्पप्ट 
होते है :--- 

(१) निरीक्षण (008थएथा०ा)) --जैमा कि पीछे अनुणासनहीनता के 
उदाहरण मे बतलाया जा चुका है, पूर्वकल्पना निरीक्षण पर आधारित होती है । 
अध्यापक ने विद्याथियों के व्यवहार का बहुत दिनों तक निरीक्षण करके यह पूर्वकल्पना 
की है कि अनुणासनहीनता का एक कारण शिक्षण विधि सम्बन्धी दोप हैँ । इस 
प्रकार उसकी पूर्वकल्पना उसके निरीक्षण पर आधारित है । यह निरीक्षण किगी एक 
घटना को देखकर नहीं बनाया जाता बल्कि एक सी अनेक घटनाओं के निरीक्षण से 
पूर्वकल्पना बनायी जाती है । निरीक्षण जितना ही वैज्ञानिक होगा पूर्वकल्पना के 
उतने ही सही होने की आज्ञा की जा सकती है । यही कारण है कि बड़े-बड़े प्रसिद्ध 
वेज्ञानिक जो पूर्वकल्पना बनाते है उस पर लम्बे काल तक अनुसधान किये जाते हू 
और अनुसंधान का यह परिश्रम बहुवा व्यर्थ नहीं जाता। दूसरी ओर सामान्य 
व्यक्ति अनेक बातों के विषय में बहुधा गलत पुर्बकल्पना बना सेते है क्योंकि उनका 
निरीक्षण सूक्ष्म और पर्याप्त नही होता । 

(२) पूर्वकल्पना निर्माण (#0्राधाणा ० 9ए०व०9५)--लम्बेकाल तक 
पर्याप्त और सूद्षम निरीक्षण के पश्चात्‌ पूर्वकल्पना बनायी जा सकती है। इसमे 
कल्पना शक्ति को विशेष आवश्यकता होती हैँ । कल्पना के शहारे हीं व्यक्ति ज्ञात 
के आधार पर अज्ञात का अनुमान करता है। वास्तव में वैज्ञानिक को किसी समस्या 
में जितनी भी अधिक अन्तद्‌ प्टि होगी वह उत्तनी ही सफल पूर्वकल्पना घना सकेगा। 
दूसरे दाब्दो मे, पूर्वकल्पना का निर्माण वैज्ञानिक की अन्तद प्टि पर निर्भर हें । 
पूर्वकल्पना निर्माण सिखाया नहीं जा सकता । यह वैज्ञानिक की अपनी सुझ-बृच्च और 
प्रतिभा पर निर्भर है । न्यूटन से पहले भी ऊपर से अनेक वस्तुये नीचे गिरने की 
घटना हुई होंगी परल्तु न्यूटन ने ही सवसे पहले पेड़ से सेब पृथ्वी पर गिरता देखकर 
पृथ्वी के ग्ुरुत्वाकर्पण की पूर्वकल्पना उपस्थित की जो कि सत्यापन के द्वारा बाद में 
वेज्ञानिक सिद्धान्त बन गया । 


(३) निगमन (70०60८ां०ा) --पूर्वकल्पना के निर्माण में तीसरा चरण 
निगमन है । इसमे निगमन के सहारे पूर्वकल्पना से निष्कप॑ निकाल कर यह देखा 
जाता है कि वे वास्तविक तथ्यो से मेल खाते है या नहीं । यदि पूर्वकत्पना के आधार 
पर निकाले गये निष्कर्प वास्तविक तथ्यों के अनुरूप नही हैं तो उन्हे छोड़कर दूसरी 
पूर्वकल्पना बना ली जाती है । 


(४) सत्यापन (५७ँा८४07) --अन्त में सत्यापन के द्वारा ही कोई पूर्व- 
कल्पना वैज्ञानिक सिद्धान्त बनती हे। सत्यापन का अर्थ यह है कि पूर्वकल्पना को 
वास्तविक परिस्थितियों मे आजमा कर देखा जाये कि बह कहाँ तक उपयुक्त है । 
अनुशासनहीनता के पीछे दिये गये उदाहरण में यदि अध्यापक अपनी पूर्वकल्पना के 
आधार पर शिक्षण विधि मे सुधार करता है और इस प्रकार अनुश्यासनह्वीनता की 
समस्या को सुलझाने में समर्थ होता है तो यह पुर्वकल्पना सही सिद्ध होती है और 
फिर वह कह सकता पा शिक्षण विधि के दोषपूर्ण होने से अनुशासनहीनता 
बढती है । प्राकृतिक बिई३ ।क्‍ ग्री मे किसी भी घटना के निरीक्षण के पण्चात्‌ उसके कार्य- 


घ 


है 


मु 
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कारण के सम्बन्ध के विपय में जो परर्व॑कल्पना बनायी जात्ती है उसे अनेक वार 
प्रयोग करके जाँच लिया जाता है। इस जाँच में यदि वह पूर्वकल्पना खरी 
उतरती है तो वह वैज्ञानिक सिद्धान्त वन जाता है। दूसरी ओर यदि सत्यापन 
नही हो पाता तो उस पूर्वकल्पना को छोड़कर दूसरी पूर्वकल्पना की स्थापना की 
जाती है । 


पूर्वकल्पना के उपरोक्त विभिन्‍न चरणों को एक अन्य उदाहरण से समझाया 
जा सकता है। बहुधा धृम्रपान की बड़ी आलोचना की जाती है। कहः जाता है 
कि घृम्रपान न करने वाले विद्यार्थी परीक्षा मे घृम्रपान करने वाले विद्यार्थियों से 
अधिक अक प्राप्त करते हैं अथवा कि धृम्रपान से चरित्र श्रप्ट होता है। दसरी 
भर कुछ लोग यह कहते देखे जाते है कि धृम्रपान करने से ध्यान एकाग्र होता है। 
जो न धृम्रपाव करते के पक्ष मे हैं और न विपक्ष मे है वे कहते है कि परीक्षा मे कम 
अंक आने को कोरण घृम्रपांन न होकर विद्यार्थी का व्यक्तित्व है। धम्रपान न करने 
वालो की अपेक्षा घृम्रपान करने वाले अधिक सामाजिक तथा आरामतलब होते 
अतः वे परीक्षा के लिये उतना परिश्रम नही करते । इस प्रकार धूम्रपान के परि- 
णामो के विपय मे एक समस्या उठ खड़ी होती है | स्मरण रहे कि समस्या के बिना 
पूर्वकल्पना नही वनती । वास्तव में समस्या को सुलझाने अथवा उसका उत्तर पाने के 
लिये ही प्‌्वेकल्पता बनायी जाती है । अस्तु, मानसिक तथा शारीरिक क्षमता पर 
धूम्रपान के प्रभाव की समस्या को लेकर एक पु्वकल्पना का सत्यापन करने के लिए 
प्रयोग किये जाते है । वैज्ञानिको ने इस प्रकार के प्रयोग किये है। एक मनोर्वज्ञानिक 
प्रयोग से नियन्त्रित परिस्थितियों में धृम्र पान के सम्बन्ध में प्रयोग किया गया जिससे 
यह निष्कषं निकला कि धृम्रपान का व्यक्ति की शारीरिक और मानसिक क्षमता पर 
प्रभाव नही के बराबर है। इससे यह पूर्वकल्पना सिद्ध नही हुई कि धूज्नपान का 
शारीरिक और मानसिक क्षमता पर प्रभाव पड़ता है | सत्यापन न॑ होने से यह पूर्व॑- 
कल्पना रह हो गयी । 


आगमन में पुर्वकल्पना का सहत्व 


पूर्वकल्पना के उपरोक्त विवेचन से स्पष्ट है कि आगमन मे पूर्वकल्पना का 
विशेष महत्व है । पू्वकल्पना के बिना कोई भी वैज्ञानिक आगमन सम्भव नहीं है 
फिर भी कुछ विचारको ने आगमन मे पूर्वकल्पना के महत्व की गालोचना की है । 
उदाहरण के लिये वेकन, जो कि आगमनश्ास्त्र का सस्थापक माना जाता हैं, पूर्व- 
कल्पना की प्रक्रिया को उचित नहीं मानता क्‍योंकि उसमे जाँच किये वर्गर प्रकृति 
से पहले से कुछ आज्या की जाती है । वेकन के अनुसार प्रकृति के नियमो की सोज 
में निरीक्षण और निरास (8)्रातर॥707) ही पर्याप्त है । पूर्वकल्पना के विरुद्ध वेकन 
के इस आक्षेप को अन्य तकंशास्त्री नही मानते । यद्यपि वेकन के अनुसार न्यूटनने 
कहा था, “मैं पूर्वकल्पना नहीं बनाता” फिर भी न्यूटन पू्ब॑ंकल्पना का विरोधी नहीं 
था । अन्य अनेक तकंशास्त्रियों ने आगमन मे पूर्वकल्पना का महत्व स्वीकार किया 
है। व्हेवेल के अनुसार आविष्कार के लिए पूर्वकल्पना नितान्त आवश्यक है । मिल 
ने आगमन में पृर्वकल्पना का स्थान गोण माना है क्योकि उसके अनुसार आगमन 
का उ्दँ इय खोज नही बल्कि उपपत्ति है । चूँकि व्हेवेल ने आगमन का लक्ष्य उपपत्ति 
नही वल्कि खोज माना है इसलिये उससे पूर्वकल्पना को महत्व दिया है| वास्तव 
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में जागमन का उदद श्य चाहे उपपत्ति हो अथवा खोज हो आगमन में पुर्वकत्पना के 
महत्व में सदेह नही किया जा सकता | पूर्वकल्पना कार्य अबबा घटना का स्थायी 
स्पष्टीकरण है । उसका लक्ष्य कार्य के कारण की खोज है | वह कारण के सम्बन्ध 
में अस्थायी रूप से एक कल्पना उपस्थित करती है। यद्यपि तकंयास्त्र पूर्व कल्पना 
निर्माण के विपय में कोई नियम नहीं वना सकता फिर नी उसमें बह सोज की 
जाती है कि सही पूर्वकल्पना क्रिस प्रकार की होती है और कब पुर्वकल्पना गलत 
होती है । 

सामान्य रूप से आगमन के दो अर्थ किये जाते हैँ एक सामान्य वाक्य स्वापित 
करने की प्रक्रिया और दूसरे इस प्रक्रिया का फल सामान्य वाक्य । जहां तक पहले 
अर्थ का प्रश्न है उसमे पूर्वकल्पना नितान्त आवश्यक है। इस दृष्टि से वह कआगमन 
का प्रारम्भ विन्दु है। किसी भी घटता के सामान्य नियम पर पहुँचने से पहले हमे 
उसके सम्बन्ध में एक स्थायी कल्पना बना लेनी पड़ती है। वह पूर्वकल्पना हू 
सत्यापित होकर सामान्य नियम वन जाती है | दूसरी ओर यदि आगमन को सामान्य 
वाक्य के अर्थ मे लिया जाये तो पूर्वकल्पना आगमन का पहला चरण सिद्ध होगी 
जोकि सत्यापित हो जाने पर आगमन बन जाती हैं। मिल की प्रयोगात्मक विधियाँ 
पूर्वकल्पना से ही प्रारम्म होती हैँ । प्रयोगात्मक विबियों से सत्यापित होकर पृ्व॑- 
कल्पना सामान्य वाक्य वन जाती हैं । 

पुर्वेकल्पन। का उदगस 

पूर्वकल्पना कस उत्पन्न होती हैं अथवा वह कैसे वनाई जाती है इसके विपगश् 

से कोई निश्चित नियम नहीं है। साधारण रूप से यह कहा जा सकता है कि पूर्व- 
कल्पना का निर्माण आविष्कार की प्रतिभा पर निर्मर होता है। जिन आविप्फारको मे 
दूरदर्शिता, प्रतिमा और मौलिकता होती है वे प्राकृतिक घटनाओं को देखकर कार्य- 
कारण सम्बन्ध के विपय में पूर्वकल्पना बनाते हैं। उदाहरण के लिये जेम्सवाट ने 
खौलते हुए पानी को केतली में माप के जोर से ढकक्‍क़न को उठते देखकर के भाष की 
शक्ति को पूर्वकल्पना बनाई और उसके आधार पर भाष के इन्जिन का निर्माण 
किया । 

किर भी कुछ विधियाँ पूर्वकल्पना के निर्माण में सहायक सिद्ध होती हैं । 
इनमें से मुख्य निम्नलिखित हँ--- 

(१) साधारण गणवात्मक आगमन (वातालाणा 0५ राएएा० शाएार८- 
72007) --जब कभी हम एक प्रकार की अनेक घटनाओं को देखते है तो साधारण 
गणना के आधार पर कार्यकारण के सम्बन्ध के विपय में आगमन कर लेते है । 
उदाहरण के लिये ग्रुलाव के बहुत से फूलो में मीठी सुगन्व का अनुभव करके 
साधारण गणना के आवार पर हम यह आगमन कर लेते हैं कि ग्रुलाव के फूल में 
मीठी सुगन्च होती है । साधारण गणवात्मक आगमन का एक उदाहरण अन्वय की 
विधि है जिम्तमे अनेक समान दुष्टान्तों के आवार पर कार्यकारण सम्बन्ध का 
अनुमान लगा लिया जाता है । जब दो वाते सर्देव एक साथ पाई जाती है तो यह 
पूर्वकल्वना कर ली जाती है कि उनमें कोई कार्यकारण सम्बन्ध अवच्य है। यहां 
पर यह ध्यान रखना आवश्यक है कि साधारण गणनात्मक अनुमान पूर्वकल्पना 
बनाने मे सहायक होता है, उसके आधार पर पूर्वकल्पना का सत्यापन नही किया 
जा सकता। 
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(२) अच्चय विधि (४७४०१ ० 8९8/6००॥था) --पूर्वकल्पना निर्माण 
का एक अन्य उपाय अच्वय विधि है| परिस्थितियों मे अन्तर होते हुए भी जब हम 
दो तथ्यों को समान रूप से सभी दृष्टातों मे एक साथ होता हुआ पाते हैं तो उनमे 
कार्यकारण सम्बन्ध की पूर्वकल्पता कर लेते है। उदाहरण के लिये भिनन्‍्न- 
भिन्‍न अवस्थाओ, निवास स्थानों, व्यवसायों आदि के व्यक्तियों को मादा एना- 
फिलीस मच्छर के काटने से मलेरिया होता देखा जाता है जिससे यह पूर्ब- 
कल्पना बना ली जाती है कि मादा एनाफिलीस मच्छर मलेरिया के कीटाणुओ को 
फैलाता है । 

(३) सादृश्य विधि (878029)--दो वस्तुओं में कुछ बातो में समानता 
देखने से उनमे अन्य प्रकार की समानता की उपस्थिति के विपय में पुवंकल्पना बना 
ली जाती है । उदाहरण के लिये पृथ्वी और मगल भ्रह में वायु मण्डल, तापक्रम, 
जलवायु इत्यादि अनेक बातों मे सादृश्य पाकर के यह अनुमान लगा लिया जाता है 
कि पृथ्वी के समान मगल में भी जीवित प्राणी रहते होगे । यह सादृश्य के आधार 
पर पवंकल्पता का एक उदाहरण है । 


(४) सहचारी परिवतंन विधि (॥४८६४०० 07 (जाएगा: एशपध्ा00) -- 
जब दो घटनाओ में बहुत बार साथ-साथ परिवर्तन दिखलाई पड़ता है तो उनमे 
कार्यकारण सम्बन्ध की पूर्वकल्पना बना ली जाती है। उदाहरण के लिये गरीबी 
बढने के साथ-साथ अपराध की दरो मे कमी देखकर गरीबी और अपराध के 
सहचारी परिवर्तन से यह पूर्व॑कल्पना बना ली जाती है कि अपराध का एक कारण 
बता । इस प्रकार सहचारी परिवर्तत विधि पुर्वकल्पना बनाने में सहायक 
होती है । हि 


(५) अवश्येष विधि (१४०४४०० ०07 7२०४0०९४)--यदि हम दो घटनाओ मे 
किसी एक के भाग को दूसरे के किसी भाग का कारण पाते है तो बचे हुए भाग को 
बचे हुए भाग का कारण मान लेते है | यह पुर्वकेल्पना वनाने की अवशेष विधि कही 
जाती है । उदाहरण के लिये यदि हमे किसी खाली बर्तंत का भार मालूम है तो भरे 
बतेन को तौलकर उसमे से खाली बर्तत का भार घटाकर हम यह पता लगा सकते 
है कि भरे वर्तंत मे कितने भार का पदार्थ भरा हुआ है । 


पुर्बंकल्पना के प्रकार 


पूव॑ंकल्पना के विषय की दृष्टि से उसके निम्तलिखित तीन प्रकार माने 
जाते है--- 


(१) नियम के विषय सें पुर्वकल्पना ([4५9902885 ४00०7 8७)--यदि किसी 
घटना में हमे यह पता नही है कि वह किस नियम अथवा योजना के अनुसार होती 
है तो हम इस नियम के बारे मे पुर्वकल्पना कर लेते हैं । उदाहरण के लिये न्यूटन को 
पेड़ से सेव के नीचे गिरने के नियम का पता नहीं था इसलिए उससे पृथ्वी के 
गुरुत्वाकर्पण के नियम की पूर्वकल्पला की । लगभग सभी प्रकार के वैज्ञानिक नियम 
प्रारम्भ मे पूर्वंकल्पना की ही स्थिति से होते है । जब पूर्वकल्पना का सत्यापन हो 
जाता है तो वह नियम बन जाती है । 


(२) फर्ता के विषय सें पूर्वकल्पना (फप्र०णा685 890प 88०॥.) --जिस 
घटना में हमे कर्ता का पता नहीं होता उसमे कर्ता के विपय में पूर्वकल्पना करनी 
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पड़ती है । उदाहरण के लिये यदि किसी मकान में चोरी हुई है, दरवाजा खुला पड़ा 
है, घर की वस्तुर्यें इधर-उधर बिखरी हुई है और कुछ सामान गायब है तों चोरी 
की घटना में सदेह नही होता । यदि ऊपर की खिड़की टूटी हुई है या दीवार में कोई 
बड़ी सेव बनाई गई है तो उससे यह भी स्पप्ट होता है कि चोरी किस तरह हुई 
किन्तु चोरी किसने की यह पता नही होता। अस्तु, कर्ता के विपय में पूर्वकल्पना 
की जाती है | यदि मकान के मालिक को घर के किसी सदस्य पर सर्देह है तो बह 
यह पूर्वकल्पना उपस्थित करता है कि उस व्यक्ति ने चोरी की होंगी और इस पूर्व 
कल्पना की जाँच की जाती है । यदि जाँच करने पर वह चोर नही पाया जाता तो 
कोई अन्य पूर्वकल्पना बनाई जाती है और उसकी जाँच की जाती है। कर्ता के विपय 
में पूर्वकल्पता का एक अन्य उदाहरण नैप्चून नामक ग्रह की खोज में दिखलाई पढ़ता 
है । उस समय तक जितने भी ग्रह मालूम थे उनके आकर्षण के प्रभाव से यूरेनस 
नामक ग्रह का जो मार्ग होना चाहिये थ्ग वह गणित से पता लगा लिया गया था। 
बाद में यह देखा गया कि यूरेनस गणना से ज्ञात मार्ग से हट रहा है। चूँकि यूरेनस 
के हटने से कर्ता का पता नही था इसलिये कर्त्ता के विपय में पूर्वकल्पणा बनाई गई 
कि वह किसी अन्य ग्रह के प्रभाव से अपने मार्ग से हट रहा है, घसको जाँच करके 
नैण्चून ग्रह का पता चला । 


(३) परिस्थिति विन्यास के विषय में पुर्वकल्पना (ल+क्रृणा6डां5 छ0प 
(णञा००2४०॥ ० ए7०प्राशका००४)--परिस्थिति विन्यास का अर्थ परिस्थितियों 
के समूह का विद्येप प्रकार से स्थापित होना है। उदाहरण के लिये यदि रूई और 
चिगारी, पैट्रोल और भाग एक साथ उपस्थित हो तो ऐसा परिरिथति विन्यास बन 
जाता है जिसमे आग लगने की सम्भावना है| यदि किसी घटना में हमे कर्ता के 
विपय मे ज्ञात है और कार्य के नियम का भी पता है तो परिस्थिति विन्यास के 
विपय मे पूर्वकल्पना कर ली जाती है । उदाहरण के लिये पूर्वकाल में टॉलेमी के 
सिद्धांत के अनुसार पृथ्वी को विज्व का केन्द्र माना जाता था और सूर्य, चन्द्र आदि 

अन्य ग्रहों को पृथ्वी के चारो ओर चक्‍कर काटता हुआ माना जाता था परन्तु वाद 
में कॉपरनिकस ने आकाझ के पिंडो की गति के विपय में यह पूर्वकल्पना उपस्थित 
की कि सीर मण्डल का केन्द्र पृथ्वी नही हे बल्कि सूर्य और पृथ्वी, चन्द्रमा तथा अन्य 
ग्रह सूर्य के चारो ओर परिक्रमा करते हैं । टॉलेमी के सिद्धात की तुलना में कॉपर 
निकस का सिद्धात सौर मण्डल की गति की अधिक उपयुक्त व्याख्या कर सका । 
इससे परिस्थिति विन्यास के सम्बन्ध में यह प्ृर्व॑कल्पना सिद्ध हो गई | 

पूर्वकल्पना के उपरोक्‍त तीनो प्रकार सदेव एक दुसरे से अलग-अलग नही 
थ्राये जाते । यदि नियम, कर्ता और परिस्थिति विन्यास मे से किन्‍्ही दो का पता हो 
तो केवल तीसरे के विपय में पृवंकल्पना बनाई जाती है किन्तु यदि इनमे से केवल 
एक ही का पता है तो एक साथ अन्य दो के विपय मे पूर्वकल्पना बनाई जाती है। 
उदाहरण के लिये वैज्ञानिको ने ईथर और उसकी गति के नियम दोनो के विपय मे 
एक साथ पूर्वकल्पनाये बनाई थी । 

पुर्वेकल्पना की प्रामाणिकता की दशायें 

पू्वंकल्पना एक अस्थाई अनुमान है किन्तु प्रत्येक अटकल को वैध पूर्वकल्पना 
नही माना जाता ! कुछ विशेष 'दक्ाओ मे ही पूर्वकल्पना प्रामाणिक मानी जाती है । 
पूर्वकल्पना की प्रामाणिकता की ये दकाये अग्नलिखित है--- 


पूवेकल्पना 235 


(१) आत्मविरोध का अभाव (680$008 0६ ध्शा ९णा॥80007) --- 
प्रामाणिक पूर्वकल्पता के लिये यह्‌ आवध्यक है कि उसमे आत्मविरोध का अभाव 
हो अर्थात्‌ वह आत्म संगति युक्त हो । आत्मविरोधी कल्पना प्रामाणिक नही होती ] 
उदाहरण के लिये समान परिस्थितियों मे भी किसी विशेष कारण ही क्िय्रा को 
भिन्न मानने की पूर्व कल्पना आत्म विरोधी है, क्योकि इसमे पूर्वकल्पना कारण के 
नियम की विरोधी है । आत्म विरोध होने पर पूर्वकल्पता विसगत अथवा युक्तिहीन 
हो जाती है। उदाहरण के लिये किसी का वालक घर से गायब है तो उसके 
सम्बन्ध में यह पूर्वकल्पना बनाना हास्यास्पद है कि उसको भूत उठा ले गया होगा 
प्राचीन काल मे भारत मे यह माना जाता था कि सूर्य ग्रहण भौर चन्द्रग्रहण राहु 
और केतु नामक राक्षसों के इन भ्रहो को निगल जाने से होता है । भूकम्प की व्याख्या 
करने के लिये कहा जाता था कि पृथ्वी शेप नागर के फन पर टिकी हे हुई है जिसके 
हिलने से पृथ्वी पर भूकम्प आते हैं। इन उदाहरणों से यह नहीं समझा जाना 
चाहिये कि जो पूर्वकल्पना देखने में हास्यास्पद लगती है, वह अवश्य ही ऐसी होगी । 
विज्ञान के इतिहास मे कुछ ऐसे उदाहरण पाये जाते है, जबकि कोई हास्पास्पद 
पूरव॑कल्पना बाद भे तथ्य सावित हुई थी । उदाहरण के लिये कोलम्बस के अमरीका 
पहुँचने से पूर्व लोग उसकी इस पूर्वकल्पना को हास्यास्पद मानते थे कि योरुप के 
पश्चिम मे भी किसी अन्य महाद्वीप का अस्तित्व है। अस्तु, बात्मसगति अथवा 
भात्मविरोध के आधार पर किसी पर्वकल्पना की प्रामाणिकता निश्चित करने मे 
बड़ी सावधानी से काम लिया जाना चाहिये । 

(२) स्थापित सत्यो के विरुद्ध न होना (४0 09708९0 (0. €णंब्रणाशा6त 
।५४एा७)--पृर्वकल्पना की प्रामाणिकता इस बात पर भी निर्भर है कि वह कहाँ 
तक ज्ञात नियमो के अनुरूप है और स्थापित सत्यो के विरुद्ध नही है। कोई भी 
घटना हो जाने पर ऐसी पूर्वकल्पना नही की जाती जो स्थापित सत्यो के विरुद्ध 
मानी जाती है। उदाहरण के लिये भौतिक घटनायें भूत प्रेतों के कारण नहीं होती 
वहाँ उनका कोई न कोई भीतिक कारण मानकर ही पूर्वकल्पना बनाई जाती है 
भले ही कुछ घटनाये ऐसी हो जिनमे यह पूर्वकल्पना सही न बैठझे। उदाहरण के लिये 
कुछ वर्ष पूर्व अमरीका में एक बड़े नगर मे एक मकान मे विचित्र घटनाये होने 
लगी, कभी बाहर से पत्थर आते, कभी किसी कपड़े मे आग लग जाती, कभी आल- 
मारी से कपड़े निकल जाते इत्यादि | यद्यपि पुलिस इन उपद्रवों का कारण पता न 
लगा सकी परल्तु इनके कारण को लेकर भूत प्रेत की पूर्वकल्पना स्थापित सत्यो के 
विरुद्ध होने के कारण रह कर दी गई। यहाँ पर भी वडी सावधानी से काम लेने 
की आवश्यकता है क्योंकि हो सकता है कि और अधिक अनुसन्धान होने पर हमें 
भौतिक घटनाओ के अभोतिक कारणो के भी प्रमाण मिले । वास्तव में जो पूर्वकल्पना 
ज्ञात तथ्यो के विरुद्ध होती है वह एकदम असत्य नही किन्तु सदिग्ध मानी जाती 
है । कुछ लोग इस प्रकार की पूर्वकल्पना को लेकर जाँच करके उसे सही सिद्ध कर 
देते है किन्तु साधारणतया हम ऐसी पूर्वकल्पना को प्रामाणिक मानते हैं जो हमे 
ज्ञात वंधानिक नियमों का उल्लंघन न करती हो । चूँकि विज्ञान मे बराबर नये-नये 
तथ्य और नियम पता लगाये जा रहे है अस्तु, यह अवश्य सम्भव है कि जो पूर्व- 


०80 भव तक के ज्ञात सत्यो के विरुद्ध है वह भी भविष्य में सही सिद्ध हो 
जाये । 


२५० तकंगास्त्र 


(३) निद्चिचतता श्रौर स्पप्टता (20ी70055 श0 (|॥7४)--प्रामाणिक 
पूर्वकल्पना को निश्चित और स्पप्ट होना चाहिये। अनिश्चित और अस्पप्ट पूर्व- 
कल्पना प्रामाणिक नही होती । अस्तु, यह आवश्यक है कि जो पूर्वकल्पना बनाई 
जाये उसके निहित भर्थ को निश्चित और स्पष्ट कर लिया जाये । पूर्वकत्पना बनाने 
में हम जिन दाव्दों का प्रयोग करें उनके अर्थ को भली प्रकार निश्चित करलें वयोक्रि 
ऐसा न होने से पूवकल्पना के आधार पर सोज नही की जा सकती। उदाहरण के 
लिए यदि ऐसा कहा जाये कि साम्प्रदायिक वर्ग तनाव के कारण होते हैँ तो तनाव 
का अर्थ निश्चित किये बिना इस पूर्वकल्पना की जाँच नहीं की जा सकती । 

(४) तथ्यों पर आधारित वास्तविक कारक--कर्ता या कारण के विपय में 
प्रामाणिक पूर्वकल्पना वह है जो तथ्यों पर आधारित वास्तविक कारण है । इस 
प्रकार की पूर्व॑कल्पना बनाने के लिये निष्पक्ष होकर तथ्यों का निरीक्षण किया जाना 
चाहिये और उसके वाद उनकी व्याख्या करने के लिये पूर्वकल्पना बनाई जानी 
चाहिये । यह आवश्यक नही है कि वास्तविक कारण प्रत्यक्षीकरण का विपय अवश्य 
हो । कभी-कभी कुछ घटनाओं में सच्चा कारण प्रत्यक्षीकरण का घिपय नही होता । 
उदाहरण के लिये परमाणु या ईथर प्रत्यक्ष के विषय नही है परन्तु वैज्ञानिकों ने उन्हें 
कुछ घटनाओं के कारण माना है । वास्तव में इस प्रकार के अप्रत्यक्ष कारण परोक्ष 
रूप से प्रमाणित किये जाते है । अस्तु, तथ्यो पर आधारित सही कारण कहने से 
केवल यह समझा जाना चाहिये कि पूर्वकल्पना कोरी कल्पना मात्र न हो वल्कि तके- 
युक्त, बुद्धि सम्मत और तथ्यों के अनुरूप हो । 

(५) सत्यापनीय (५७८४॥90०)--अन्त मे पूर्वकल्पना की प्रामाणिकता की 
कसौटी उसकी सत्यापनीयता है । कार्वेथ रीड के शब्दों मे, “किसी वाक्य के पूर्व- 
कल्पना नाम धारण करने के योग्य होने के लिये केवल दो ही प्रतिवन्ध है, उसे 
सत्यापनीय होना चाहिये और सत्यापनीय होने के लिये उसे निश्चित होना चाहिये । 
इन दो प्रतिवन्धों के अतिरिक्त, किसी प्रामाणिक पूर्वकल्पना के लिये मन्‍्य प्रति- 

वन्ध बनाना व्यर्थ प्रतीत होता है ।! इस प्रकार कार्वेथरीड पूर्वकल्पना की प्रामा- 
णिकता की दो ही दण्याये मानता है। अन्य तर्कशास्त्री, जैसा कि पीछे दिखलाया 
जा चुका है, इन दो दशाओं के अतिरिक्त भी कुछ दब्माये आवश्यक मानते है । फिर 
भी इस वात से सभी सहमत है कि प्रामाणिक पूर्वकल्पना में सत्यापनीयता अवश्य 
होनी चाहिये । इसके न होने पर पूर्वकल्पना प्रामाणिक नहीं होगी क्योंकि उसके 
सिद्ध या असिद्ध किये जाने की सम्भावना नहीं होगी। जिन क्षेत्रों मे अभी तक 
विज्ञान का प्रवेश नही हो सका है उनमे अब भी ऐसी ही पूर्वकल्पनाये बनायी जाती 
है जो सत्यापनीय नही होती । उदाहरण के लिये पुर्नजन्म की व्याख्या करने के लिये 
अनेक प्रकार की पूर्वकल्पनाये उपस्थित की गयी है जिनके वैज्ञानिक होने मे सन्देह 
है । विज्ञान के क्षेत्र मे ऐसी ही पूर्वकल्पना को प्रामाणिक माना जाता है जो कि 
सत्यापनीय हो क्योकि सत्यापन किये बिना पूर्वकल्पना को वैज्ञानिक नियम नही 
माना जा सकता ओर यदि पूर्वकल्पना के आधार पर वैज्ञानिक नियम न बनाया जा 
सके तो पूर्वकल्पना के निर्माण का प्रयास व्यर्थ हो जाता है । 


4. “कऋष्थ्का #0 एणावा।ए07 णी एथशिए9, बात तशीए[|शिाए55 007 धीए 52 
छ रशथावबण॥ए जागरण शाला 3 ए7ग्ण्गातणा (065 708 त९४०ए० ग6 गरधा० 0 0 
[7ए9णा68ड5, ॥ 5हशा5 गराब्रतशइब्र))0. 60 ]89 तठएज़ा -प्ी65 क्‍07 8. 6826 
पछ9790[8689,7”? --(काए०॥ 7२९४०, 
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पूवेकल्पना के प्रयास 
प्रामाणिक पू्वकल्पता की द्शाओ के उपरोक्त विवेचन से यह अनुमान 
लगाया जा सकता है कि पूर्वकल्पना को प्रमाणित करने के लिये कौन से प्रमाण 
दिये जा सकते है । पुर्व॑कल्पना के प्रमाण वे ही है जिनके होने पर पूर्वकल्पता को 
प्रामाणिक माना जाता है। संक्षेप में ये प्रमाण निम्नलिखित हैं--- 


(१) सत्यापन (५७77०ध४07)--प्रृवेकल्पना का सबसे अधिक महत्वपूर्ण 
प्रमाण सत्यापन है । सत्यापन से तात्पये पुर्वकल्पना को वास्तविक तथ्यों से मिलाकर 
देखने से है । यह सत्यापन दो प्रकार का हो सकता है--प्रत्यक्ष (797००) अथवा 
परोक्ष (707०८: । प्रत्यक्ष सत्यापन मे निरीक्षण अथवा प्रयोग से पूर्वकल्पना की 
जाँच की जाती है। परोक्ष सत्यापन में प्॒वकल्पना से निगसन करके अथवा उससे 

- सगति रखने वाले तथ्यो का संग्रह करके पूर्वकल्पना की जाँच की जाती है। 


(अ) प्रत्यक्ष सत्यापन 
(276० एछा०का०7) 


जब अनुभव के तथ्यो को प्रत्यक्ष देखकर पूर्वकल्पवा का सत्यापन किया 
जाता है तो यह प्रत्यक्ष सत्यापत कहलाता है। इसकी निम्नलिखित दो 
विधियाँ है :--- 

(१) निरीक्षण (0959ए207)--पूर्वकल्पना का सत्यापन करने के लिये 
उससे सम्बन्धित घटनाओ का निरीक्षण किया जाता है। उदाहरण के लिये नंप्चूच 
ग्रह का पता लगाने के लिये यूरेनस के मार्ग से हटने का निरीक्षण किया गया और 
यह पूर्वकल्पता बनायी गयी कि यूरेतस के विचलन का कारण ज्ञात ग्रहों के अतिरिक्त 
कोई अन्य ग्रह हैं। जव इस ग्रह की खोज की गयी तो दूर्वीन से नेप्चून देखा गया 
जिससे निरीक्षण के द्वारा पूर्वकल्पना सत्यापित हो गयी । 


(२) प्रयोग (४9०प्रातथआं)--जिन विपयो की जाँच प्रयोग विधि से की 
जा सकती है उनमे सत्यापन करने के लिये प्रयोग किये जाते है। भौतिक विज्ञान मे 
सभी प्रकार की कल्पनाओ का सत्यापन प्रयोग की सहायता से किया जाता है । 
प्रयोग विधि की विशेषता यह है कि उसके द्वारा किये हुये सत्यापत की जाँच कही 
भी की जा सकती है क्योंकि प्रयोग को दोहराया जा सकता है। प्रयोग के द्वारा 
भिन्न-भिन्न पूर्वकल्पनाओ की अलग-अलग परीक्षा की जा सकती है| इसका एक 
उदाहरण देखिये । बहुत दिनों से इस समस्या का हल नही मिल रहा है कि अन्चे 
निशव्द वाधाओ से कंसे वचते है । हजारों वर्षो से यह देखा गया है कि अन्धे लोगों 
को रास्ते की वाधाओ का पहले से पता चल जाता है और वे उनसे बच जाते है। 
ऐसा क्यो होता है, इसके विषय में अनेक पूर्वकल्पनाये प्रचलित हैं। इसका एक 
उदाहरण चेहरे की दृष्टि (#4०ंर्श शरह्नण) की पूर्वकल्पना है जिसके अनुसार 
चेहरे पर हवा के दवाव के कारण निकट की वस्तुओं का पता चल जाता है | इस 
पूर्वकल्पता का सत्यापन्त करने के लिये एक प्रयोग किया गया । इस प्रयोग मे भन्‍्धे 
ओर देखने वाले दोनो प्रकार के पात्रो को लिया गया । देखने वाले पाचरों की आँखो 
पर पट्टी बाँध दी गयी । शझुरु-शुरु मे उनको वाधाओं का पता न चलता था परच्तु 
घीरे-घीरे उन्होने वाधाओ का स्थाव निश्चित करना सीख लिया। अन्धे पात्रों को 
बाधाओं का आभास हो ही जाता था किन्तु अन्धे और जाँखीं पर पढ्टी बाँधे हुये, 
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दोनो ही प्रकार के पात्रों को यह पता नही चलता था कि वे बाधाओं का आभास 
कैसे पा सकते है । 

अतः इस रहस्य का पता लगाने के लिये प्रयोग किये गये । इन प्रयोगों मे 
यह नोट किया गया कि किस फासले पर पात्रों को दीवार दिखाई पड़ने लगती थी 
और उसको छुए बिना वे उसके कितना पास पहुँच सकते थे । इस परीक्षा के लिए 
एक हटाये जा सकने वाले मैसोनाईट पर्दे का प्रयोग किया गया। पात्र को इधर 
उधर घुमाया गया जिससे कि उसको दिग्या का ज्ञान न रहे और फिर पर्द के सामने 
खडा कर दिया गया | प्रत्येक वार पर्दे की स्थिति बदल दी गयी परन्तु स्थितियों के 
बदलने पर भी अन्धे और पट्टी बाँध दिये दोनों प्रकार के पात्रों को उसकी स्थिति 
निश्चित करने मे कोई कठिनाई नहीं हुयी । जब पात्र मोजे पहनकर पर्द की ओर 
वढे जिससे कि पैरो की आवाज कम हो गयी तव उनको पढें का स्थान निश्चित्‌ 
करने में कठिनाई हुईै। कभी न कभी सभी पात्र पर्दे से टकरा गये । इससे यह 
विचार पकक्‍का हुआ कि अन्धो को वस्तुओं का स्थान निण्चित करने में सुनने का कुछ 
न कुछ हाथ अवश्य है । फिर भी इससे चेहरे की दृष्टि की पूर्वकल्पना असिद्ध 
नही हुई । 

अब पात्रों का चेहरा कपड़े से ढंक दिया गया और हाथों में दस्ताने पहना 
दिए गये जिससे वायु का स्पर्श न हो सके । परन्तु फिर भी वे आसानी से पर्दे की 
स्थिति बतलाते रहे । इससे यह स्पष्ट हो गया कि बाधाओ को जानने में चेहरे की 
दृष्टि का कोई हाथ नही है | अब पात्रो के कानो को बन्द करके या झोर मचाकर 
फिर प्रयोग किए गए । इस वार वे पर्दे की स्थिति निश्चित न कर सके और सब 
पर्दे से टकरा गये । इस प्रकार यह ज्ञात हुआ कि किसी वस्तु की स्थिति निश्चित्‌ 
करने मे आवाज सहायक है । अस्तु, चेहरे की दृष्टि के सिद्धान्त की पूर्वकल्पना के 
सत्यापित न होने पर दूसरी पूर्वकल्पता वनाली गयी कि अच्चे लोग आवाज के सहारे 
बाधाओ का पता लगादे है । यह पूर्वकल्पना उपरोक्त प्रयोग से पुष्ठ होती है। 
बहरे, अन्धे मनुष्यों पर प्रयोग करने पर देखा गया कि वे वाबाओं को पार करवा 
न सीख सके । चलने की भावाज, लाठी या बेंत से खटखटाने आदि से अधो को 
अपने मार्ग की बाधाओं से बचने मे सहायता मिलती दिखलाई पड़ी । इन सब प्रयोगों 
से यह पूर्वकल्पना पुष्ट होती है कि अन्धे लोग आवाज के सहारे वाधाओं को 
पहचानते है । इस प्रयोग को कोई भी व्यक्ति कही भी दोहरा कर देख 
सकता है । 
(ब) परोक्ष सत्यापन 
(रात ९९ एशपवीटव707) 


जब कभी कोई घटना ऐसी होती है जिसमे निरीक्षण था प्रयोग से काम नही 
लिया जा सकता तो उससे प्रत्यक्ष सत्यापन नहीं हो सकता। ऐसी स्थितियों में 
परोक्ष सत्यापन से काम लिया जाता है । उदाहरण के लिये कुछ घटनाओ मे कारण 
ऐसे होते है जिनका हम किसी भी प्रकार से प्रत्यक्ष नही कर सकते जैसे परमाणु 
इंधन इत्यादि । ऐसे कारणों से सम्बन्धित घटनाओ में परोक्ष सत्यापन से काम लिया 
जाता है । परोक्ष सत्यापन निम्नलिखित दो प्रकार से होता है-- 

(१) निगमन के हारा (#70पढष्टी। 0००प८०07)--इसमे दी हुई पूर्वेकल्पना 
से निष्कर्प निकाले जाते है और निष्कर्षो को वास्तविक तथ्यों से मिलाया जाता है। 
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यदि उसमे तथ्यों की सगति है तो पूर्वकल्पना सत्यापित हो जाती है और यदि वे 
सगति नही रखते तो पूर्वकल्पना अप्रमाणित हो जाती है। दोनो ही स्थितियों मे 
पूर्वकल्पना में दिये गये कारण का प्रत्यक्षीकरण सम्भव नही होता और केवल निष्क् 
का ही प्रत्यक्षीकरण होता है इसलिये यह परोक्ष सत्यापन है । 


(२) संगत तथ्यों के संचय द्वारा (॥70पषटी एणा्णांजा ० ०[९एथा 
5०४) --कुछ प्राकृतिक घटताये ऐसी है जिनमे निगमन के द्वारा भी निष्कप॑ नही 
निकाला जा सकता । इतमे सगत तथ्यों के सचय के द्वारा परोक्ष रूप से पृर्व॑कल्पना 
का सत्यापन किया जाता है। ऐसे बहुत से तथ्य मिल जाते है जो पूर्वकल्पना से 
सगति रखते है और दूसरी ओर विरोधी अथवा असगत तथ्यों का अभाव दिखलाई 
पडता है तो पूर्वकल्पना को सत्यापित मान लिया जाता है। असगत तथ्यों के अभाव 
के कारण सत्यापन की इस परोक्ष विधि को अविरुद्ध अनुभव द्वारा सत्यापन भी 
कहते है । 

(३) घटनाओं की व्याख्या के लिये पर्याप्त होना ($प्रीतणा 6. 
0७ध्यायाड़ छथ07०78)--पूर्वकल्पना के सत्यापन करने की एक अन्य विधि 
यह है कि जिन घटनाओ की व्याख्या करने के लिये उसका निर्माण किया गया है 
उनको स्पष्ट करने के लिये उसको पर्याप्त होना चाहिये । उदाहरण के लिये न्यूटन 
ने प्रकाश की गति की व्याख्या करने के लिए कार्पसकुलर सिद्धान्त (00फप्र5०्पांबा' 
796979) की पूर्वकल्पता उपस्थित की जो कि प्रकाश की गति को स्पष्ट करने के 
लिये पर्याप्त नही सिद्ध हुयी । अस्तु, यह पूर्वकल्पना सत्यापित न होने के कारण 
छोड दी गयी और एक अच्य पूर्वकल्पना तरगवाद (शरण ० पावर) 
की स्थापना की गयी जो प्रकाश की गति की व्याख्या करने मे पर्याप्त सिद्ध 
होने के कारण प्रमाणित मान ली गयी। यहाँ पर एक प्रश्न यह उपस्थित 
होता है कि किसी पूर्वकल्पना के अपर्याप्त ठहराने में उसकी कब तक जाच की 
जानी चाहिये। इस सम्बन्ध मे निम्नलिखित तीन वातों का ध्यान रखना 
आवश्यक है :--- 


(अ) पर्याप्त समय तक जांच--जब तक किसी पूर्वकल्पना की जाच पर्याप्त 
समय तक नही की जायेगी तव तक निद्चत रूप से यह नहीं कहा जा सकता कि 
उस पूर्वकल्पचा के आधार पर तथ्यों की व्याख्या नहीं होती। इसलिये पूर्वकल्पना 
की जाच पर्याप्त काल तक की जानी चाहिये। 

(ब) केवल उन्ही तथ्यों की व्याख्या जिनके लिये वह बनी है--पुर्वकल्पना से 
केवल उन्ही तथ्यों की व्याख्या की भाशा की जा सकती है जिनकी व्याख्या के लिये 
वह बनायी गयी है । इन तथ्यों से सम्बन्धित अन्य बातो का स्पष्टीकरण न करने 
से पूर्वंकल्पना को अप्रामाणिक नहीं कहा जा सकता । 


(४) निर्णायक्ष दृष्ठान्त द्वारा जांच. (शलारील्यााणा पा0पषी काणबो 
7828706) --तथ्यो की व्याख्या के लिये पर्याप्त होने के साथ-साथ पूर्वकल्पना को 
निरुषाधिक भी होना चाहिये। दूसरे शब्दों मे, सभी परिस्थितियों मे तथ्यों की 
व्याख्या करने के लिये केवल एक वही पूर्वकल्पना होनी चाहिये । इसकी जाच करने 
के लिये निर्णायक दृष्टान्त की सहायता ली जाती है | इसकी सहायता से अनेक प्रति- 
हन्दी पूर्वकल्पनाओं में से ऐसी पूर्वकल्पता का चुनाव किया जाता है जो असंदिग्ध 
सिद्ध होती हो। निर्णायक दुष्टान्त उस प्रवल दुृष्टान्त को कहते है जो विभिन्‍न 


पे 


प्र्ध तकंगास्त्र 


प्रतिद्वन्दी पूर्वकल्पनाओं में संबर्प की समाप्त करके एक एसा असंदिग्व निर्णय उप- 
स्थित करता है जिससे विवाद के लिये कोई स्थान नहीं रह जाता । निर्णायक दृष्टांत 
कमी निरीक्षण के आवार पर प्राप्त किया जाता है तो कभी प्रयोग के आवार पर 
देखा जाता है । प्रयोग के आधार पर निर्णायक दृप्टान्त निर्णायक्र प्रयोग ((7एणवां 
॥छ्षांग्राष्गा)) कहलाता है । निर्णायक दुृष्टान्त न केवल प्रतिद्वन्दी पूर्वकल्पनाओों 
में से सही पूर्वकल्पना का चुनाव करता है वल्कि गलत पूर्वकल्पनाओं का निराकरण 
भी करता है। जेवोन्स के बढ्दों में, “निर्णायक दृप्टान्त न केवल पूर्वकल्पना को 
पुप्ट करता हे वल्कि अन्य पूर्वकल्पनाओ का निषेध भी करता है |” निर्णायक 
दृष्टान्त द्वारा जाच के दो रूप हैं 


(अ) निरीक्षण द्वारा निर्णायक दृष्ठान्त--जिन मामलों में प्रयोग नह 
किये जा सकते उनमे निरीक्षण के द्वारा ही निर्णायक्र दृष्टान्त प्राप्त किया जाता 
। उदाइरण के लिये सौर मण्डल के ग्रहों की गति के विपय मे पूर्वकाल में दो 
पूवकल्पनायें थी । टॉलेमी के अनुसार प्रृथ्वी सौर मण्डल का केन्द्र थी और सूर्य 
चन्द्रमा इत्यादि ग्रह उसके चारो ओर घूमते थे । दूसरी ओर कॉपरनिकस की पूर्व- 
कत्पना के अनुसार सूर्य सौर मण्डल का केन्द्र है और पृथ्वी, चन्द्रमा तथा अन्य ग्रह 
सूर्य के चारो ओर चक्‍क्रर लगते है। इन दो प्रतिह्वन्दी पूर्वकल्पनाओं में सही 
पृत्रकल्पना का निम्चव करने के लिये निर्णायक्र निरीक्षण से काम लिया गया | 
वैज्ञानिकों ने निरीक्षण से यह देखा कि प्रकाश के विचलन की व्याख्या में कॉपर- 
निक्स की पूर्वकल्पना ही काम देती है बौर टॉलेमी के सिद्धान्त के भाधार पर 
उसकी व्याख्या नही की जा सकती। इस प्रकार प्रकाग के विचलन का दृष्टान्त 
कॉपरनिकस की पूर्वकल्पना को प्रमाणित करता हैं और टॉलेमी के सिद्धान्त का 
निषेध करता हे । अस्तु, इसके आधार पर कॉपरनिकस की पूर्वकल्पना को प्रमाणित 
मान लिया गया । 


(व) प्रयोग द्वारा निर्णायक दष्ठान्त अथवा निर्णायक प्रयोग--जिन 
घटनाओ के विपय में प्रयोग किये जा सकते हैं उनमे निर्णायक प्रयोग से ही पूर्व 
कल्पना की स्थापना की जाती हे क्योंकि प्रयोग सिद्ध वात निरीक्षण से स्थापित को 
गई बात से अधिक प्रामाणिक्र मानी जाती है। प्राचीन काल में पीसा के गैलीलियो 
द्वारा किया गया एक प्रयोग निर्णायक प्रयोग का एक उदाहरण है। उस समय 
लोगो में यह पूर्वकल्पना प्रचलित थी कि पृथ्वी पर पढार्थों के गिरने का वेग उनके 
भार के अनुपात के अनुसार होता है। इसके विरुद्ध गैलीलियो ने यह पूर्वकल्पना 
उपस्थित को कि पदार्था के गिरने के वेग का उनके भार से कोई सम्बन्ध नहीं है । 
अपनी पूर्वकल्पना की प्रामाणिकता को सिद्ध करने और सामान्‍य पूर्वकल्पना को 
असिद्ध करने के लिये गैलीलियो ने एक निर्णायक प्रयोग किया, उसने पीसा के झुके 
हुये मीनार की चोटी से भिन्‍त-शिन्‍न भार वाले लोहे के गोले गिराये जो कि एक 
साथ ही पृथ्वी पर पहुँचे । इससे यह सिद्ध हुआ कि पदार्थों के पृथ्वी पर गिरने के 
वेग का उनके भार से कोई सम्बन्ध नही हैं। दइसरी ओर इससे यह सामान्य पूर्वे- 
कल्पना असिद्ध हुई कि पृथ्वी पर पदार्थों के गिरने का वेग उसके भार के अनुपात 
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के साथ होता है क्योकि यदि ऐसा होता तो विभिन्‍न भार के लोहे के गोले एक ही 
समय पृथ्वी पर न गिरते । | 

(४) आगमनों की एकता (007आञपरश्ा०० ० ॥0007079)--प्ृ्वेकल्पना 
की प्रामाणिकता सिद्ध करने का एक अन्य उपाय आगमनो की एकता है । बह नाम 
व्हेबेल का रकखा हुआ है। आगमनो की एकता से तात्पयें पुवंकल्पना की उस 
विशेषता से है जिससे वह उन तथ्यो के अतिरिक्त अन्य तथ्यों की भी व्याख्या कर 
देती है जिनकी व्याख्या के लिये उसे बनाया गया है । दूसरे छब्दों मे, इस पूर्वकल्पना 
की संगति केवल गवेपणीय सत्यो से ही नही है बल्कि प्रकृति के अन्य सामान्य 
विभागों से भी है। अनेक प्रवंकल्पनाये प्रकृति में बहुत बड़े क्षेत्रों के तथ्यों फी 
व्याख्या करती है । उदाहरण के लिये ग्रुरुत्वाकपंण का सिद्धान्त न केवल पृथ्वी पर 
गिरने वाले पिण्डो की व्याख्या करता है वल्कि उससे समुद्र के ज्वार भाटे, ग्रहो की 
गतियाँ इत्यादि अनेक तथ्यों की भी व्याख्या होती है। सल्लेप मे, जो पूर्वकल्पना 
जितने ही अधिक तथ्यो की व्याख्या करेगी वह उतनी ही अधिक प्रामाणिक पूर्व॑- 
कल्पना मानी जायेगी । 

(५) भविष्यवाणी करने की शक्ति (?0जछ़लः ० 7600707) --बहेवेल के 
अनुसार पूर्वकल्पना की प्रामाणिकता की परीक्षा करने का एक अन्य उपाय उसकी 
भविष्यवाणी करने की शक्ति की जाँच करना है। जिस पूर्वकल्पना में भविष्यवाणी 
करने की शक्ति जितनी अधिक होगी वह उतनी ही अधिक श्षक्तिशाली पूर्वकल्पना 
मानी जायेगी । टॉलेमी के सिद्धान्त से खगोलशास्त्र मे भविष्यवाणी करने की शक्ति 
बहुत कम थी । कॉपरनिकस की पूर्वकल्पना के आधार पर खगोलशास्त्री चन्द्रग्रहण 
और सूयंग्रहण आदि के विषय मे ठीक-ठीक भविष्यवाणियाँ कर सके । यविं किसी 
पूर्वकल्पता के आधार पर की हुयी सभी भविष्यवाणियाँ गलत सिद्ध होती है 
तो निश्चय ही वह पूर्वकल्पना अप्रामाणिक है। दूसरी ओर यदि भविष्यवाणी सही 
सिद्ध होती है तो पूर्वकल्पना प्रामाणिक है। यूरेनसस (एक्वापघ७) के विचलन के 
विषय मे नेप्चून (!प००४४४७) ग्रह के होने की भविष्यवाणी की गई जो कि बाद मे 
दूरबीन से देखने पर सही सिद्ध हुई । 

पूव॑कल्पना की प्रामाणिकता सिद्ध करने के उपरोक्त पाँचो प्रकार भिन्‍न-भिन्‍न 
स्थितियों में लाभदायक सिद्ध होते है और उनसे पृ्व॑कल्पना न्यूनाधिक मात्रा में 
प्रामाणिक सिद्ध होती है । सबसे अधिक प्रामाणिक पूर्वकल्पता निर्णायक प्रयोग से 
सिद्ध होती है। किन्तु चूंकि सभी परिस्थितियों में निर्णायक प्रयोग करना सम्भव 
नही है इसलिये भिन्‍न-भिन्‍न स्थितियों मे प्रामाणिकता सिद्ध करने के प्रमाणों में से 
किसी की भी सहायता' ली जा सकती है । 


पूर्व॑कल्पनाओं के प्रकार 
तकेशास्त्रियो ने पूर्वकल्पनाओ के अग्रलिखित प्रकारों में अन्तर किया 


(१) व्याख्यात्मक अथवा वर्णनात्मक पूर्वकल्पता (फिफ़ञशाक्षणणए ण 
66४०१०४४० #99०॥०»$) --तर्कशञास्त्रियो ने व्याख्यात्मक और वर्णनात्मक पूर्व- 
कल्पनाओ में अन्तर किया है। साधारणतया पूवव॑कल्पना के दो प्रकार होते है-- 
कारण के विषय मे पूर्वकल्पना और नियम (7,8७) के विपय मे पूर्वकल्पना । इनमे 
कारण के विपय में पृ्व॑कल्पना को व्याख्यात्मक पू्वकल्पना कहा जाता हे और नियम 
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के विषय में पूर्वफल्पना को चर्णनात्मक पुर्वानपना कहा लाता है। प्रेस प्रकार जब 
कि व्यास्यात्मक पूर्वकात्पना यह बतलाती है कि की घटना क्यों होती ४2, नर्णनात्मक 
पूर्वऋल्पना कैचल यह बतलानी है कि कोई घटना सीसे होती है । जदकि व्याग्यात्मक 
पूर्वकल्पना घटना का कारण बतलानी है वर्णनात्मक प्‌र्यकल्यना यह लियात बतलासी 
है जिसके कारण वह हुई है । किन्तु ख्यान से पसने घर इन दोनों प्रसार की पूर्य- 
वाल्पनाओं में फोई आवश्यया गेंद दिशालाई नही पड़ेया गयोंकि जवाकभित वर्णनात्मकझ 
प्‌र्वकल्पना भी कारण के नियम की प्रकट करके घटना की ब्याग्या करती है और यह 
बतनाती है कि पठना क्यों होती है । बारतव में सभी प्रकार की पूर्वकरपनाएं किसी 
सगे क्रिसी हद तक ब्याम्यात्मक होती है सयोकि पूर्वकर्पना का संब्य ही ब्यास्या 
करना है । 

(२) फास चलाऊ अथवा स्पायी पुर्वकत्ापना (|06/0घ6 6 शाशी९८ 
॥५00॥0$5) --प्रझृत्ति में छुछ घटनाये ऐसी होती है छिनकी व्यास्या करने के लिए 
हम कोई उपयुक्त पूर्वफ़ल्पना बना नहीं पाते किन्तु संयोंकि पृवकपता बनानी ही 
पड़ती है इसलिये काम चलाने के सतिये एक स्थायी पूर्चकल्पना ब्रला ली जाती है। 
यह काम चलाऊ पूर्वकल्पना कहलाती है। जैसा कि इसके नाम से स्पप्ट ह, 
अपर्याप्त होते हुए भी यह रोज का काम चलाने के लिये उपयोगी ढोती है और 
इसलिये भसे ही उसका पर्याप्त आधार न हो किन्तु यह नहीं कहा जा सकता कि 
उराका कोई आवार नहीं है । काम चनाऊ पू्वंकल्पना ही अस्थायी पूर्बकल्पना कही 
जाती है । जब तक उससे अधिक उपक्त पूर्वकल्पना नहीं बन थाती तव तक उसी 
से काम चलाया जाता है । जब उससे अधिक उपयुक्त पूर्वकल्पना मिल जात्ती है तो 
उसे छोडकर नई पूर्वकल्पना को ग्रहण कर तिया जाता हैं। कॉपरनिकस की सौर 
मण्डल की गति की पूर्वकल्पना से पहले टॉलेमी की पूव॑ंकल्पना काम चलाऊ अथवा 
अस्थायी पूर्वफल्पना का एक उदाहरण है। जब तक कापरनिकस का सिद्धान्त नहीं 
निकला था तब तक खगोलणास्त्री टॉलेमी के सिद्धान्त से ही काम चलाते थे। जब 
कॉपरनिकस का सिद्धान्त विभिन्‍न तथ्यो की व्याख्या मे अधिक उपयुक्त सिद्ध हुआ तो 
टॉलेमी की पूर्वकल्पना छोडकर कॉपरनिकस का सिद्धान्त ग्रहण कर लिया गया । 

(३) प्रतिरूकक कल्पनायें. (२6एछा०5थांवाए०ए.._ ॥00079) --प्रतिरूपक 
कल्पनाओ की व्याख्या करते हुए बेन ने लिखा है, “कुछ पूर्व कल्पनायें पिण्डो को 
सुक्षम रचता और क्रिया विधि के विपय में होती है | जैसा कि इन मामलों मे होता 
है, इन पूर्वकल्पनाओं को प्रत्यक्ष उपायो रो कभी सिद्ध नहीं किया जा सकता। 
इनका एकमात्र ग्रुण यह है कि ये दिये हुए तथ्यों का वर्णन करने के लिये उपयुक्त 
होती है । ये प्रतिरुपक कल्पनाये होती है ।” प्रतिस्पक कल्पना का उदाहरण ईथर 
की पूर्वकल्पना है। ईथर को प्रत्यक्ष रूप से चही जाना जा सकता किन्तु उसकी 
धारणा की सहायता से अनैक प्राकृतिक घटनाओ की व्यात्था की जाती है। अस्तु, 
उसके अस्तित्व की कल्पना कर ली गई है । प्रतिरूपक कल्पना को और भी अधिक 
स्पष्ट करते हुये बेन ने लिखा है, “पुदगल के कणों की तात्विक रचना के विपय 
मे जितने भी कथन होते है वे सब काल्पनिक होते हैं। फिर भी हम उनको इसलिये 
छोड़ नही सकते कि वे सिद्ध नही किये जा सकते । उनके मूल्य को निर्धारित करने 
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पू्व॑कल्पना २५७ 


का एक उचित उपाय यह देखना है कि तथ्यों का प्रतिनिधित्व करती है या नहीं 
यह प्रत्यक्ष रूप मे कभी नहीं दिखाया जा सकता कि त्ताप परमाणुओो की गति है, 
परन्तु यदि यह कल्पना सभी गतियो के साथ सगति रहती है और यदि यह सभी 
गतियो को एक सामान्य कयन से जोड़ने मे हमारी सहायता करती है तो यह एक्र 
महत्वपूर्ण बौद्धिक प्रक्रिया का लक्ष्य पूर्ण करती है ।” 
पुर्वंकल्पता और अमुर्तकरण 
डुगल्ड स्टीवर्ट ने पूर्वकल्पना को अमृर्तकरण (#9ह80०707) माना है। 
उसके अनुसार ज्यामितीय प्रत्यय पूर्वकल्पना पर आधारित होते है। किन्तु इन 
प्रत्ययो की कोई वास्तविक स्थिति नही होती । उदाहरण के लिये ज्यामिति मे रेखा 
की यह परिभाषा दी जाती है कि उसमे लम्बाई होती है, चौडाई नहीं, इस प्रकार 
की रेखा खीची नहीं जा सकती । इमी प्रकार बिन्दु की परिभाषा यह दी जाती है कि 
उसकी स्थिति है परन्तु उसकी लम्बाई, चौडाई और ऊचाई नही है, इस प्रकार का 
बन्द नहीं बनाया जा सकता । रेखा और बिन्दु दोनों की परिभाषा करने में हमने 
उनके एक गुग को लेकर अन्य का अमूर्तकरण कर दिया है। विन्दु मे केवल स्थिति 
और रेखा में केवल लम्बाई ली गई। स्टीवर्ट के अनुसार यह अमूर्तकरण पूर्व- 
कल्पना के कारण है क्य्रोकि पूर्वकल्पना में यह कल्पना छिपी रहती है कि वह 
वास्तविक चीज है । 
किन्तु पूर्व॑कल्पना के विपय में स्टीवर्ट का उपरोक्त मत उपयुक्त नहीं 
प्रोकि पूर्वकल्पना और अमूर्तकरण में मौलिक अन्तर है । जब कि पूर्वकल्पना अज्ञात 
वस्तु के विपय में कल्पना है अमूर्तकरण में वस्तु के अनेक ग्रुगो को छोडकर भी 
उसकी वास्तविकता की कल्पना की जाती है । इसीलिग्रे पर्वकल्पना को अमृतंकरण 
मानने के विपय में कार्वेध रीड ने लिखा है, “क्प्रोकि पृ्वकल्पना अब तक अजात 
कारक, सामग्री अथवा नियम को स्थापित करती है जबकि अमूर्तकरण अनेक ऐसी 
बातो को छोड़ने का प्रस्ताव करता है जो भली प्रकार ज्ञात हे, इसका कोई कारण 
नही दिखलाई पडता कि इस बाद वाली विधि को क्यों न स्पष्ट रूप से अमूर्तकरण 
ही कहा जाये ।7 
पुर्वेकल्पना, वाद और नियम 
(प्रग्ाणाल्शंड, परा००ा४ शाते ॥,2७) 
कभी-कभी साधारण बोलचाल में पर्वकल्पना, वाद और नियम शब्दों का 
एफ ही अर्थ में प्रयोग कर लिया जाता हे किन्तु वैज्ञानिक दृष्टि से इनमे पर्याप्त 
अन्तर है । 
पूर्व॑कल्पना और चाद---पूर्वेकल्पना और बाद एक ही प्रक्रिया की दो दशाएं 
है । जब कोई पूर्वकल्पना प्रामाणिक सिद्ध हो जाती है तो वह वाद बन जाती है। 
केन्तु कोई विशेष सिद्धान्त पूर्वकल्पना है अथवा बाद इसके विपय में सभी विचारक 
सहमत नही होते । जो लोग उसकी प्रामाणिकता में सदेह करते है वे उसे पर्वकल्पना 
मानते है | दूसरी ओर जो लोग उमके पक्ष मे पर्याप्त प्रमाण पाते है वे उसे वाद 
समझते है । 
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श्भ्र्८ तकंभास्त्र 


पुर्वंकल्पना और नियम--जब वाद इतना अच्छा काम दे सकता है और 
इतना सतोषजनक सिद्ध होता है कि उसके भाधार पर अनेक तथ्यो की व्याख्या की 
जाती है और उनके विपय में भविष्यवाणी की जा सकती है तो वह नियम वन 
जाता है । 
सारांश 
पू्व॑कल्पवा वैज्ञानिक अनुसधान सें किसी सिद्धान्त पर पहुँचने से पूर्व कार्य 
कारण सम्बन्ध के विषय सें पहले से बनायी गयी अस्थायी कल्पना है । 
पुर्वेकल्पता के आवश्यक चरण--१. निरीक्षण, २. पूर्वकल्पना निर्माण 
३. निगसन, ४. सत्यापन । आगमन से पुर्वकल्पना का बड़ा महत्व है । 
पुर्वंकल्पना निर्माण की विधियॉ--१. साधारण गणनात्मक आगभन 
२ अन्वय विधि, ३. सादृध्य विधि, ४. सहचारी परिवर्तन विधि, ५. अवशेष विधि । 
पुर्वकल्पना के प्रकार--१ नियम के विषय में पूर्वकल्पना, २. कर्ता के 
वियय में पूर्वकल्पना, ३. परिस्थिति विन्यास के विषय में पूर्वकल्पना । 
पुर्वेंकल्पना की प्रामाणिकता की दशायें--१. आात्म-विरोध का अभाव 
२. स्थापित सत्यों के विरुद्ध न होना, ३. निश्चितता और स्पप्टता, ४. तथ्यों पर 
आधारित वास्तविक कारक, ४ सत्यापनीय । 
पुर्वेकल्पना के प्रमाण--१ (अ) प्रत्यक्ष सत्यापन, इसमें निरीक्षण और 
प्रयोग सम्मिलित है। (ब) परोक्ष सत्यापन--इसमें मनिगमन के द्वारा और संगत 
तथ्यों के सचय द्वारा सत्यापन सम्मिलित है। २. घटनाओं की व्याख्या के लिये 
पर्याप्त होना--इसमें तीन बातें आवश्यक है पर्याप्त समय तक जाँच, केवल उन्हीं 
तथ्यों की व्याख्या जिनके लिये वह बनी है, स्पष्टीकरण के आवश्यक अंग की जॉँच 
३. निर्णायक दृष्ठान्त द्वारा जॉच--यह निरीक्षण अथवा प्रयोग के द्वारा होती है 
४ आगमनों को एकता, ५. भविष्यवाणी करने की दाक्ति । 
पूर्वेकल्पनाओं के प्रकार---१. व्याख्यात्मसक और वर्णनात्मक पूर्वकल्पना, 
४ कास चलाऊ अथवा स्थायी पूर्वकल्पता, ३. प्रतिरूपक कल्पनाएँ। पूर्वकल्पना के 
लिये अमूर्तकरण की आवश्यकता होती है, फिर भो इस दोनों में अन्तर है। पू्वे- 
कल्पना वाद और नियम से भी भिन्न है । 
अभ्यास के लिये प्रश्न 
प्रश्न १ पूर्वकल्पता किसे कहते हैं ? परीक्षण प्रारम्भ करने से पहले एक पूर्वकल्पना का 


आलम्बन क्यो आवश्यक है । (१६६०) 
प्रश्न २ पूर्वकल्पना के भेद वतलाइये तथा भली भाँति ममझाइए कि किन परिस्थितियों मे 
पूर्वकल्पना अच्छी कही जा सकती है ? (१६६१) 


प्रश्न ३ प्रावक्रपनाओ के मूल्य का निर्णय करने मे प्रमुख कसोटियों का विवेचन कीजिये । 
(गोरखपुर १६७७) 
प्रश्न ४ प्राककल्पना क्‍या है ? बथार्य प्राक्कल्पना की झर्तो की व्याख्या कीजिये | 
(गोरखपुर १६७६) 


प्रण्य ५ प्रावकल्पना के मूल्याफन की कसोटी का विवेचन कीजिये । (प्रयाग १६७४) 
प्रण्य ६ सक्षिप्त टिप्पणी कीजिये तदर्थे प्रावकल्पना । (प्रयाग १६७५) 
प्रणण ७ केवल गतणाश्रित आगमन क्या है ? कारणता के नियमों की खोज और जैव कीय 
प्रणाली के रूप में इसके मूल्य का आलोचनात्मक विवेचन कीजिये। (प्रयाग १६७३) 


प्रश्त ८ प्रावकल्पनाओं के मूल्याकन मे प्रयुक्त होने वाले मापमण्ड क्या हैं? उदाहरण सहित 
विवेचन कीजिये । (प्रयाग १६७४) 


२५ 


प्रायोगिक ग्रथवा ग्रागमनात्मक विधियां 


(फ्रापराशाएर' 8, 07 एफ्राटएएड: शाग्रप्गर009) 


प्रायोगिक विधियाँ क्‍या हैं ? 


विज्ञान के क्षेत्र मे विभिन्‍त घटनाओ में कार्य कारण सम्बन्ध खोजे जाते है 

और उन्तके आधार पर सामान्य सिद्धान्त बनाए जाते हे। अस्तु, वैज्ञानिकों को इस 

प्रकार की विधियो की आवश्यकता होती है जिनके 

सिल की प्रायोगिक हारा विशेष तथ्यों की छानबीन की जा सके और उसके 

विधियों आधार पर आगमन के द्वारा सामान्य नियम बनाये जा 

सके । इस प्रकार की विधियों को सबसे पहले मिल ने 

व्यवस्थित हप में उपस्थित किया । मिल से पहले हर्शल ने दार्शनिक विधि के नी 

नियम बतलाए थे। इन्ही के आधार पर मिल ने अपनी आगमनात्मक विधियाँ 
(767८२५९ (९४००5) निकाली । ये विधिया मिल के नाम से ही प्रसिद्ध है । 


प्रायोगिक विधियाँ (8590प्रगाधयात। ४/०।॥०05) वे विधियाँ है जो कि 

वैज्ञानिक प्रयोग या परीक्षण में काम में लाई जाती हैं | ये ही विधियाँ आगमनात्मक 

विधियाँ कहलाती है ! इन्हें प्रायोगिक छानबीन की विधियाँ 

प्रायोगिक विधियों के (#वला०05 ० फुष्याव्याक्ष शिवृप्ा॥) भी कहते 

अन्य नाम है । इनको आगमनात्मक सूत्र (हातंप्रटाधए८ (४705) या 

प्रत्यक्ष आगमन के सूत्र (एटाणा$ णी ता पातप्रलां०) 

भी कहा जाता है। सक्षेप में इन विधियों की सहायता से विशेष तथ्यों की जाँच 

अथवा परीक्षा की जाती है जिससे उनमे छिपे प्रतिमान स्पष्ट हो जाते है । इन 

प्रतिमानो के स्पष्ट हो जाने से इनमे छिपे सामान्य सिद्धान्त स्पप्ट होते है । इस 
प्रकार प्रायोगिक विधियाँ आगमन की विधियाँ है। 


वास्तव में प्रायोगिक विधियाँ नाम श्रम उत्पन्त करता है क्योकि जैसा कि 

पीछे बतलाया जा चुका हैं, तथाकथित प्राग्रोगिक विधियाँ प्रयोग के साथ-साथ 

निरीक्षण में भी इस्तेमाल की जाती है । वास्तव में ये 

निरीक्षण की भी विधियाँ अनुभव से अनुमान निकालने की विधियाँ है । 

विधियाँ इनमे अन्वय विधि तो मिरीक्षण की ही विधि हैं। अस्तु, 

यहा पर यह याद रखना आवश्यक है कि प्रायोगिक विधियाँ 

कहने से यह नहीं समझा जाना चाहिये कि ये विधियाँ केवल प्रयोग से ही इस्तेमाल 
की जाती है । 


२६० तवंशास्त्र 


मिल ने प्रायोगिक विधियों को निरास की विधियाँ (]४७४॥008 ० 
छगयाशाणा) भी कहा है। निरास का तात्पयं॑ आकस्मिक परिस्थितियों को 
हटाना अथवा उनका निषेध करना है | निरास की विधियाँ 
निरास की विधियों. कहने से यह तात्पर्य है कि इन विधियों मे केवल आकस्मिक 
अथवा अप्रासगिक परिस्थितियों को हटाने का नियेधात्मक 
(९८४७४४९) काम होता है। किन्तु वास्तव में प्रायोगिक विधियाँ निषेधात्मक 
मात्र नही है । जहाँ एक ओर उनकी सहायता से आकस्मिक परिस्थितियाँ हटाई 
जाती हैं वहाँ दूसरी ओर उनके द्वारा कार्यकारण सम्बन्ध खोजा जाता है और 
सिद्ध किया जाता है । सच तो यह है कि प्रायोगिक विधियों का लक्ष्य कार्य-कारण 
वे आगमनात्मक सिद्धान्त खोजना है । इस लक्ष्य को प्राप्त करने के लिये आकस्मिक 
और अप्रासगिक परिस्थितियों का निरास करना पड़ता है । इस प्रकार यह निरास 
अथवा निषेधात्मक कार्य प्रायोगिक विधियों का लक्ष्य नही बल्कि साधन मात्र है। 
आगमनात्मक विधियों भे लक्ष्य निषेघात्मक नही बल्कि विधानात्मक (०४४9७) 
होता है। सक्षेप में प्रायोगिक विधियों वे विधियाँ है जिनके द्वारा निरीक्षण और 
प्रयोग में आकस्मिक तथ्यों का निरास करके ऐसे तथ्य चुने जाते है जिनके द्वारा 
फार्य कारण सम्बन्ध सिद्ध होता है । 


प्रायोगिक विधियों के प्रकार 


मिल से बहुत पहले वेकन (8800॥) ने उपस्थिति की सूची, अनुपस्थिति 
की सूची और मात्राओ की सूची में  क्रशः अन्बय विधि, व्यतिरेक विधि और 
सहचारी परिवततंत की विधि मानी थी। बेकन के बाद हशेल ने अपनी पुस्तक 
एनाय्रायक्षाए 800756४ 0 #6 50709 0 पक्के ?2050फफ मे 
दर्शनीकरण के नौ नियम (शा० 7रेप्ौ७३ ०00 ?]0509#078) वतलाये। मिल 
की प्रायोगिक विधियाँ, जैसा कि पीछे बतलाया जा चुका है, वेकत के विचारों पर 
नही वल्कि हशोल के विचारों पर आधारित है। सक्षेप मे मिल चिम्नलिखित पाँच 
प्रायोगिक विधियाँ मानता है--- 

(१) अन्चय की विधि (१/७॥006 ० #&876०707) । 

(२) व्यतिरेक की विधि (४८४०१ ० )ल्थिशवा००) । 

(३) अन्वय और व्यतिरेक की सयुकत विधि । 

(707 ग्राढता0व ण 8 शा०्चाद्यां, 200 7श/०१००) . 

(४) सहचारी परिवर्तनों की विधि । 

(९06 07 एगारणाएाशाए पक्यांधव0)॥) . 

(५) भवजेपों की विधि (](७६४०06 ० २९४०0४८७) । 

जैसा कि इन विधियों के नामो से स्पष्ट है, इसमे प्रथम दो विधियाँ मुख्य है 
और शेष तीन गौण हैं। अन्चय और व्यतिरेक की विधियाँ मौलिक है । तीसरी 
विधि, जिसको मिल ने अन्वय और व्यतिरेक की सयुक्त विधि कहा है, अन्वय की 
विधि का ही एक विश्ञेप रूपान्तर है । चौथी विधि, जो कि सहुचारी परिवर्तन की 
विधि कहलाती है, विभिन्‍न परिस्थितियों में अन्वयः विधि या व्यतिरेक विधि का 
विशेष रूप होती है। पाँववी विधि जिसे अवश्ञेषों की विधि, कहा जाता है 
व्यतिरिक विधि का एक विशेष रूपान्तर है। मौलिक विधियों में भी अच्चय की 
विधि विश्येप रूप से निरीक्षण मे प्रयोग की जाती है क्योकि उससे कार्यकारण सबंध 
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ज्ञात होता है। मंलोच (४०॥०7०) और कॉफी (८०णीं८०) इत्यादि कुछ तरक- 
शास्त्रियों ने मिल की उपरोक्त विधियों के अतिरिक्त एक अन्य विधि मानी है जिसे 
वे व्यतिरिक और अन्बय की सयुक्त विधि कहते है और जो इन दोनो के सयोग से 
बनती है । किन्तु सामान्य रूप से अधिकतर तकंशास्त्री मिल के द्वारा वतलायी गयी 
पाँच विधियाँ को ही मानते हे । 

प्रायोगिक विधियाँ और निरास के नियम 

पहले कहा जा चुका है कि प्रायोगिक विधियों को मिल ने निरास की 
विधियाँ माना है । इस प्रकार इन विधियों का निरास के नियमों से घनिष्ठ संबंध 
है | विभिन्‍न निरास के नियमो के आधार पर विभिन्‍न प्रायोगिक विधियाँ निकाली 
गयी है। सक्षेप मे, निरास के नियमो और प्रायोगिक विधियों का सम्बन्ध निम्त- 
लिखित है -- हे शीत 8 पल 

(१) अन्वय विधि का आधार---अच्वय विधि के भूल में निरास का यह 
नियम काम करता है कि, “यदि कोई पूर्ववर्ती ऐसा है जिसको कार्य पर प्रभाव डाले' 
वर्गर छोडा जा सकता है तो वह कारण का अश बिल्कुल नही हो सकता है ।” जब 
किसी पृर्ववर्ती को हटाने से कार्य पर कोई प्रभाव नहीं पडता तो स्पष्ट है कि वह 
कार्य का कारण नही है । यदि किसी वस्तु को हटा देने से किसी दूसरी वस्तु मे कोई 
अन्तर नही आता तो उनमे किसी प्रकार का सम्बन्ध नही माना जा सकता । अन्वय' 
विधि के अनुसार जो तथ्य अन्य सब तथ्यों का हटा देने पर भी बना रहता है बही 
कार्य का कारण माना जाना चाहिये क्योकि मिल के अनुसार कारण “नियत और 
निरूपाधिक पूव्ववर्ती” (पाए्थ्ाा406 शा एाटणातापर04४। 87/९0०0०॥) है । 

(२) व्यतिरेक विधि का आधार--व्यतिरेक की प्रायोगिक विधि निरास के 
इस नियम पर आधारित है कि “यदि कोई पू्व॑वर्ती ऐसा है जिसे कार्य को लुप्त किये 
बगैर नही छोडा जा सकता तो ऐसे पूर्ववर्ती को कारण अथवा उसका एक अज होना 
चाहिए |” यदि किसी परिस्थिति को हटा देने से कार्य नही रहता तो वह अवश्य 
कारण है । यदि छत से लटकी हुई कोई वस्तु रस्सी को काट कर देने से गिर जाती 
है तो अवश्य ही वह रस्सी के कारण लठकी थी । 

(३) सहचारी परिवर्ततों की विधि का आधार--सहचारी परिवर्तनों की 
विधि का आधार निरास का यह नियम है कि “यदि एक पूव॑वर्ती और एक अनुवर्ती 
परिणाम की दृष्टि से एक साथ उठते है और गिरते है तो उन्हे क्रमश' कारण और 
कार्य समझा जाना चाहिये ।* इस नियम के अनुसार जिन दो घटनाओं में साथ 
साथ परिवतंन होते है उनमे से पूर्ववर्ती घटना, कारण और अनुवर्ती घटना कार्य 
साना जाना चाहिये। 

(४) अवशेषों की विधि का आधार--अवशेपो की विधि का आधार निरास 
का वहू नियम है कि, “कोई भी वस्तु जिसका किसी वस्तु का कारण होना ज्ञात है 
ढडिए, "शा 06 9970६ ० घी ८४०६६ ?? -- था]. 


2. “मज्ला था था।एएएवेंडा एचाआ ग्रए 08 ली 000 जागी0प ९ एणाइश्तपटा 
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किसी अन्य वस्तु का कारण नहीं हो सकती ।! यदि किसी कार्य समूह में से ज्ञात 
कारणो के अभाव निकाल दिये जाये तो कारण समूह में बचा हुआ अंग कार्य समृहठ 
मे बचे हुए अश का कारण माना जा सकता है। यही अवशेपों की विधि है । 

छु प्‌ ्म 


अन्बय विधि 

अन्बय विधि की परिभाषा 

अन्चय विधि की परिभाषा करते हुये मिल ने लिखा है, “यदि गवेपणीय 
तथ्य के दो या अधिक दुष्टान्तो में केवल एक परिस्थिति समान है तो केवल वह 
परिस्थिति जिसमे सब दृष्टान्तो में समानता है दिये हुये तथ्य का कारण (या कार्य) 
है ।/१ अन्वय विधि की इस परिभाषा में केवल एक परिस्थिति समान है कहने से 
मिल का तात्परं गवेपषणीय तथ्य के मलावा एक तथ्य से है । दूसरे शब्दों में, इसका 
तात्पयं अनुवर्ती (0०॥5८५७०॥) से है यदि गवेवणीय तथ्य कारण है। दुसरी ओर 
यदि कार्य की खोज की जा रही है तो केवल एक परिस्थिति समान है, का तात्पर्य 
पू्ववर्ती (870०८००॥) से हैं। दोनों ही स्थितियों मे गवेपणीय तथ्य का तात्पर्य 
'क्रेवल एक परिस्थिति रामान है! से नहीं हैं। इस वात को एक ठोस उदाहरण से 
समझा जा सकता है। मान लीजिये कि आप मलेरिया रोग का कारण जानना 
चाहते है । इसका पता लगाने के लिये आपको मलेरिया के बहुत से रोगियों के 
दप्टान्त एकन्रित करने पडेगे । इनमे से अलग-अलग रोगियो की जाँच करने पर यदि 
यह पता लगे कि इनमे से प्रत्येक की अन्य परिस्थितियाँ भिन्न होते हुए भी एक 
परिस्थिति समान है अर्थात्‌ प्रत्येक को रोग से पहले एनाफिलीस मच्छर ने काटा 
था तो ऐसी स्थिति में एनाफिलीरा मच्छर का काटना मलेरिया बुखार का कारण 
माना जायेगा। मिल ने अन्वय विधि के द्वारा कार्य से कारण का पता लगाने के 
लिये यह उदाहरण दिया हैं कि यदि हम रवा बनाने के कार्य का कारण मातूम 
करना चाहते है तो हम ऐसे दृष्टान्तो की तुलना करते है जिनमे अन्य वाते भअसमान 
होते हुए भी एक परिस्थिति समान है और वह है पिण्डो का रबो की शक्ल में 
होना । निरीक्षण से यह पता चलता है कि इन दृष्टान्तो मे एक पूर्ववर्ती समान रूप 
से पाया जाता है जो कि किसी द्रव्य का तरल अवस्था से ठोस अवस्था में आना है 
अस्तु, हम यह निष्कष॑ निकालते है कि द्रव्य का तरल अवस्था से ठोस अवस्था में 
आना रवे बनने का कारण है । 

अन्वय के सिद्धान्त से केवल कार्य से कारण का ही अनुमान नही लगाया 

जाता बल्कि कारण से कार्य का अनुमान लगाने में भी इस विधि का प्रयोग किया 
जाता है। कारण से कार्य का अनुमान लगाने मे अन्वय विधि को प्रयोग करने के 
लिये मिल ने एक उदाहरण दिया है । मान लीजिये कि हम एक क्षारयुक्त (0॥६8- 
|7९४) पदार्थ और तेल के सम्पर्क का कार्य जानना चाहते हे। इसके लिए हम 
निरीक्षण मे कई ऐसे दुृष्टान्त एकत्रित करते है जिनमे क्षारयुक्त पदार्थ का तेल से 
सम्पर्क होता है । निरीक्षण से यह ज्ञात होता है कि इस प्रकार के सम्पर्क के सभी उदा- 


]. “नरतठफाएडए 75 6 टकघ056 0 4 फाशाणालाणा जाला ॥5 दा0एा [0 580 6 
एब्वात8४ एी 4 तवी।लिएा[ जीशाणाशागा,!? +-२०8०ए७ा 





2... पु कक्‍जए0 07 7076 7ार्शबार९४ त 2 छीशाणरालसाणा प्रातआ 452८50890 
छण्ए8 0्रोष्7 छाए. साएपाइक्षाएट ॥. ००700, (९ साएप्राइध्ारट 70 ७गिणी ा०ा2 2॥ 
दा प्राशवाए९5 8९९ 8 धर टक्षा5७ (07 ९०४) णी वाल छरतला जीलाणाशाणा ? ना, 


प्रायोगिक अथवा आगमनात्मक विधियाँ २६३ 


हरणो मे कार्य साबुन के रूप मे दिखलाई पड़ते है इससे यह निष्कप॑ निकाला जाता 
है कि क्षारयुक्त पदार्थ और तेल के सम्पर्क के कारण का कार्य साबुन का बनना है । 
इस प्रकार के बहुत से उदाहरण सामान्य जीवन मे दिखलाई पडते है । देखा जाता 
है कि किसी विशेष स्थान की जलवायु विशेष रोग को दूर करने मे बडी सहायक 
मानी जाती है। यहाँ पर जलवायु कारण और रोग का दूर होना कार्य है। अब 
ध्यान दीजिये कि कारण से कार्य का अनुमान कंसे लगाया गया । उक्त स्थान पर 
विशेष रोग के बहुत से रोगी आते रहे और उन सबकी हालत मे पहले से सुधार 
देखा गया । ये सभी लोग विशेष रोग के रोगी थे और उक्त स्थान पर आने से 
इनका रोग दूर होने लगा । इससे यह निष्कर्प निकाल लिया गया कि उक्त स्थान की 
जलवायु अमुक रोग को दूर करने मे सहायक है । 

उपरोक्त उदाहरणो से स्पष्ट है कि अन्वय विधि कारण से कार्य और कार्य 
से कारण दोनो का अनुमान लगाने मे प्रयोग की जाती है। मिल के अनुसार यह 
विधि इस नियम पर आधारित है कि “यदि कोई परिस्थिति ऐसी है जिसको दिये 
हुये तथ्य को प्रभावित किये बगैर छोडा जा सकता है तो वह उससे कारण सम्बन्ध 
नही रखती ।” दूसरे शब्दों मे यदि किसी तथ्य या परिस्थिति का उपस्थित होना 
सर्देव आवश्यक पाया जाये तो उस परिस्थिति और उस तथ्य में कारण कार्य सम्बन्ध 
माना जा सकता है। मिल के कथन में सशोधन करते हुए कार्वेथ रीड ने लिखा है, 
“यदि किसी दिये हुये तथ्य के दो या अधिक उदाहरणों भे केवल एक अन्य परि- 
स्थिति (पृव॑वर्ती या अनुवर्ती) समान हो तो वह परिस्थिति कदाचित दिये हुये 
तथ्य का कारण (या एक अनिवार्य उपाधि) या कार्य हे या उससे कारण सम्बन्ध 
रखती है।” कार्वेथ रीड के इस कथन से स्पष्ट है कि यदि अनेक दुृष्टान्तों मे कोई 
परिस्थिति किसी तथ्य के उपस्थित होने के लिये आवश्यक मान्ती जाती है तो उस 
परिस्थिति और उस तथ्य में कायं कारण सम्बन्ब माना जाता है। इसमे पूर्ववर्ती 
परिस्थिति कारण और अनुवर्ती तथ्य कार्य होता है। मिल के अनुसार कारण काय 
का नियत निरुपाधिक पूव॑वर्ती है । 

अन्वय विधि में विभिन्‍न दुृष्टान्तो की तुलना करके यह देखा जाता है कि 

वे किस बात मे समान है । यह देखने के लिए विभिन्‍न उदाहरणों में तथ्य की किसी 
एक परिस्थिति से समानता और अन्य परिस्थितियों से भेद दिखलाई पडता है। 
दूसरे शब्दों मे, अन्चय विधि के द्वारा कार्य कारण सम्बन्ध रथापित करने के लिये 
यह आवश्यक है कि केवल एक वात में अन्चय दिखलाई पडे । इसलिए मैलोन और 
काफी ने अच्चय विधि को एकान्तिक अन्वय विधि (४७०6 ० लेप्शए८ 
हैशाव्थालया) कहा है। 


अन्वय विधि निरीक्षण की विधि 


आधुनिक तककंशास्त्रियों के अचुसार अन्चय विधि को प्रयोगिक विधियों में 
नही गिना जाना चाहिये क्योकि यह मुख्य रूप से निरीक्षण की विधि हे। दूसरे 
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शब्दों मे, प्रायोगिक विधियों से गिने जाते हुये भी अन्चय विधि मुख्य रूप से प्रयोग 
की नही वल्कि निरीक्षण विधि है। वास्तव में अन्चय विधि को अधिकतर 
उन दृष्टान्तों में प्रयोग किया जाता है जिनमे खोज के विपय पर अधिक नियन्त्रण 
सम्भव नही होता । दूसरे शब्दों में, जिन परिस्थितियों में प्रयोग नहीं किया जा 
सकता उनमे अन्वय ।वधि का इस्तेमाल किया जाता है। इस विधि का प्रयोग करने 
के लिए किसी विशिष्ट और निश्चित प्रकार के उदाहरणों का होना अनिवार्य नही 
है । इसके लिए कोई भी ऐसे उदाहरण काम दे सकते हैं जिनमे खोज का तथ्य 
पाया जाता हो | इस प्रकार के उदाहरण निरीक्षण से प्राप्त हो जाते है इसीलिये 
अन्वय विधि को मुख्य रूप से निरीक्षण की विधि माना गया है। किन्तु इसका अर्थ 
यह नही है कि यह प्रायोगिक विधि नही है क्योकि प्रयोग और निरीक्षण में केवल 
नियन्त्रण के अण का अन्तर है | प्रयोग नियन्त्रित निरीक्षण है । 

अन्वय विधि लाभ 

जैसा कि पीछे कहा जा चुका हैं, अन्वय विधि विशेष रूप से निरीक्षण की 
विधि है। अस्तु, इसके लाभ भी विशेष रूप से निरीक्षण के क्षेत्र मे है। सक्षेप मे, 
इस विधि के मुख्य लाभ निम्नलिखित है--- - 

(१) प्रयोग का विस्तृत क्षेत्र--चूंकि निरीक्षण का क्षेत्र प्रयोग से बडा 
होता है और अन्वय विधि विशयेप रूप से निरीक्षण की विधि है इसलिये अन्चय विधि 
के प्रयोग का क्षेत्र अन्य विधियो की तुलना में कही अधिक विस्तृत है | ज॑सा कि 
पहले बतलाया जा चूका है, इस विधि को लागू करने के लिये किसी विशेष प्रकार 
के उदाहरणो की आवब्यकता नहीं होती बल्कि यह उन सभी उदाहरणों मे प्रयोग की 
जा सकती है जिनमे गवेपणीय तथ्य पाया जाता है। 

(२) कारण से कार्य और कार्य से कारण का अनुमान--अन्बय विधि की 
एक विशेपता यह है कि इससे न केवल कारण से कार्य बल्कि कार्य से कारण का 
का भी अनुमान लगाया जा सकता है । इस दृष्टि से यह अन्य प्रायोगिक विधियों से 
श्रेष्ठ है । पीछे जो अन्वय विधि के उदाहरण दिये गये है उनमे यह दिखलाया गया 
है कि इससे कार्य से कारण भौर कारण से कार्य दोनों का अनुमान लगाया जा 
सकता है । अन्य प्रायोगिक विधियों मे कारण से कार्य की ओर जाना तो सरल है 
किन्तु कार्य से कारण की ओर जाना सरल नही है । 
अन्बय विधि के दोप 

जहाँ अन्य प्रायोगिक विधियो की तुलना में अन्बय विधि में कुछ विशेपताये 
वहाँ उनकी तुलना में उसमें कुछ कमियाँ भी है। ये कमियाँ ही उसकी सीमा 
दिखलाती है। संक्षेप में, अन्बय विधि की ये कमियाँ-या सीमाये निम्नलिखित है--- 

(१) सहअस्तित्व और कारणता में पहचान की कठिनाई--अन्वय विधि 
के आधार पर सहअस्तित्त और कारणता में भेद नहीं किया जा सकता जब कि 
मूल रूप से ये दोनों भिन्‍न है। कारणता में अनुक्रम होता है अर्थात्‌ एक तथ्य और 
दूसरे तथ्य मे अनुगामी और पूर्वंगामी का सम्बन्ध होता है। सहअस्तित्व (20७तं5- 
(था०८) का तात्पर्य दो तथ्यों का साथ-साथ पाया जाना है। सहअस्तित्व का अर्थ 
कारणता ((४०५७॥५४) नही हे । उदाहरण के लिए सोने में पीला रंग और 
लचीलापन का ग्रुण साथ-साथ पाये जाते है अर्थात्‌ इनमे सहअस्तित्व है किन्तु इससे 
यह नहीं कहा जा सकता कि इनमे से एक दूसरे का कारण है। इसी प्रकार समुद्र 
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ओर आकाश मे सह अस्तित्व हे क्योकि जहाँ-जहाँ आकाश है वहाँ-वहाँ समुद्र भी 
पाया जाता है किन्तु न तो समुद्र आकाश का और न आकाश समुद्र का कारण है। 
चूँकि अन्वय विधि के आधार पर यह निदचय नही किया जाता कि किन्‍्ही दो 
तथ्यों मे सम्बन्ध सहअस्तित्व का सम्बन्ध है अथवा कांरणता का सम्बन्ध है अस्तु, 
उसके आधार पर कार्य कारण सम्बन्ध का अनुमान सही होना अनिवाय॑ नही है । 

(२) एक ही कारण के दो कार्यों में कार्य कारण सम्बन्ध मान लेने की 
सम्भावना--चूंकि अन्वय विधि मे सहअस्तित्व और कारणता में पहचान नहीं की 
जा सकती इसलिए इनमे कभी-कभी दो कार्यो को भी परस्पर कार्यकारण मान 
लेने की सम्भावना की जाती है । उदाहरण-के लिए रात और दिन दोनो मे पू्व॑वर्ती 
और अनुवर्ती का नियत और निरुपाधिक सम्बन्ध है । इसलिए अन्वय विधि के आधार 
पर रात को दिन का अथवा दिन को रात का कारण माना जा सकता है। इस 
प्रकार अन्वय विधि मे किसी एक कारण के दो कार्यो को परस्पर कार्यकारण मानने 
की सम्भावना हो जाती है । 


(३) एक से अधिक कारण होने पर अनुपयुक्त--अन्वय विधि का सबसे 
बडा दोप यह हे कि एक से अधिक कारण होने की स्थिति मे इसके आधार पर 
कार्य कारण सम्बन्ध का अनुमान नही लगाया जा सकता । कभी-कभी एक ही कार्य- 
भिन्न-भिन्न स्थितियों मे भिन्‍न-भिन्‍न कारण से होता है । उदाहरण के लिए मृत्यु के 
अनेक कारण है। कोई रोग से मरता है तो कोई जहर खाने से तो कोई दु्घंटना 
के कारण मर जाता है। इसी प्रकार भिन्‍न-भिन्‍न प्रकार की दवाओ से भिन्‍न-भिन्‍न 
व्यक्तियों मे एक ही प्रकार के प्रभाव देखे जा सकते है । अस्तु, केवल समान कार्य 
होने से कारण को समान मान बैठना अनुचित है। किन्तु अन्बच विधि की यह 
62320, दूर की जा सकती है। इसके लिये तकंशास्त्रियों ने निम्बलिखित दो उपाय 
बतलाये है--- 


(क) उदाहरणो की वृद्धि--यदि किसी अनुसधान में इतने अधिक उदाहरण 
लिये जाये कि उनमे किसी समान तथ्य का मौजूद होना आकस्मिक न हो सकता 
हो तो उनके आधार पर जो निष्कर्प निकाला जायेगा उसके सत्य होने की भारी 
सम्भावना हो जाती है। विज्ञान के क्षेत्र मे इस प्रकार से अनेक कार्यकारण सम्बन्ध 
निकाले जाते है। किन्तु स्मरण रहे कि उदाहरणों की सख्या कितनी भी अधिक 
होने पर भी अच्चय विधि के आधार पर निष्कपं अनिवारय रूप से सत्य नही हो 
सकता । दूसरे शब्दों मे, उदाहरणों की सख्या बढ़ाकर अन्वय विधि का उपरोक्त 
दोप किसी सीमा तक तो दूर किया जा सकता है किन्तु पूरी तरह से दूर नहीं किया 
जा सकता इसीलिये मिल ने उपरोक्त दोप को अन्वय विधि की लाक्षणिक अपूर्णता 
माना है । 

(ख) सपुक्त विधि का प्रयोग--अन्वय विधि के उपरोक्त दोप को दूर करने 
के लिए तकंशास्त्रियो द्वारा प्रस्तावित एक अन्य उपाय संयुक्त विधि का इस्तेमाल 
है। सयुकत विधि में भावात्मक दृष्टान्तों के समान अभावात्मक उदाहरणो पर भी 
विचार किया जाता है। जहाँ भावात्मक उदाहरण यह दिखलाते है कि गवेपणीय 
तथ्य के उपस्थित होने पर कोई अन्य तथ्य भी उपस्थित रहता है, वहाँ अभावात्मक 
उद्दाहरण यह दिखलाते है कि गवेषणीय तथ्य के अनुपस्थित होने पर वह विशेष 
परिस्थिति भी अनुपस्थित रहती है। इस प्रकार भाव और अभाव दोनों स्थितियों 
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में साथ-साथ होने के कारण गवेपणीय तथ्य और समान रूप से पाई जाने बाली 
परिस्थिति में का्यकारण सम्बन्ध माना जा सकता है । संयुक्त विधि का प्रयोग करने 
के लिये इतने अधिक अभावात्मक उदाहरण एकत्रित किये जाते है कि भावात्मक 
उदाहरणो में समान रूप से उपस्थिति रहने वाली परिस्थिति के अतिरिक्त अन्य भव 
परिस्थितियाँ उनमे आ जाती है । इस प्रकार यह सिद्ध हो जाता है कि इन सब 
परिस्थितियो के उपस्थित होने के बावजूद भी कार्य उपस्थित नहीं था। इसमें यह 
सिद्ध होता है कि ये परिस्थितियाँ कारण नही हो सकती । अस्तु, भावात्मक उदा- 
हरणों मे समान रूप से उपस्थित परिस्थिति का कारण होना सिद्ध हो जाता है। 
सयुक्त विधि को पृथक विधि माना जाने के कारण इससे अन्वय विधि की बाठिनाई 
दूर नही होती । 

(४) पूर्ववर्तो और अनुवर्ती का भेद स्पष्ट न होने पर असफलता--अन्वय 
विधि का प्रयोग करने के लिये यह आवश्यक हे कि दिये गये उदाहरणों में पूर्बवर्ती 
और अबनुृवर्ती का भेद स्पष्ट हो किन्तु कभी-कभी यह भेद स्पप्ट नहीं होता जिसके 
कारण इस विषि मे सहअस्तित्व को ही कारणता मान लिया जाता है। घटनाओं 
में पू्ववर्ती और अनुवर्ती अवस्थाओ वा भेद स्पष्ट नही होता जैसे स्विच का दवाना 
विजली का प्रकाश होने की नियत पृव॑वर्ती घटना हैं जबकि यह बिजली के प्रकाश 
का पर्याप्त कारण नही है । 

(५) पेचीदा घटनाओं में कठिनाई--अन्वय विधि के उपरोक्त दोप के 
विवेचन से स्पष्ट है कि जहाँ पर किसी घटना की पूर्ववर्ती उपाधियों में अनेक पूर्वे- 
वर्ती उलझे हुये हो वहाँ यह विधि काम नहीं दे सकती । दूसरे जब्दों में, कार्य 
सकरता में अन्वय विधि का प्रयोग नहीं किया जा सकता । इस विधि का प्रयोग 
करने के लिये यह आवश्यक है कि विश्रेप घटना के साथ सभी उदाहरणों में एक 
ही स्थिति विद्यमान हो । दूसरी ओर जटिल घटना मे जटिल घटना के साथ अनेक 
कारण उपस्थित होते हैं और जटिल घटना में भी अनेक कार्य उतने हुए होते हैं । 
अस्तु, यह निश्चित करना सम्भव नहीं होता कि किस कार्य का कौन सा 
कारण है । 

(६) अनिरीक्षण फी सम्भावना--अन्वय विधि से एक व्यावहारिक दोप यह 
बतलाया जाता है कि इसमें यह विश्वास करना असम्मव है कि हम सभी पृर्ववर्तियो 
को जान गये है । इससे सदेव अनिरीक्षण की सम्भावना वनी रहती हे क्योकि सभी 
घटनाओं और स्थितियों का निरीक्षण व्यक्ति के हाथ मे नहीं होता। प्रकृति में 
अनेक उदाहरण परस्पर उलझे हुये होते है, अनेक घटनाये बाहर से समान होने पर 
भी वास्तव में समान नही होती । अनेक घटनायें पेचीदा होती है ओर उनमे अनेक 
अनेक उदाहरण परस्पर उलझे हुये होते है, अनेक घटनाये बाहर से समान होने पर 
भी वास्तव में समान नही होती । अनेक घटनायें पेच्ीदा होती है और उनमे अनेक 
कार्य उलझे हुये होते है । चूँकि अवन्य विधि मे प्रयोग की सम्भावना बहुत ही कम 
होती है और यह मुख्य रूप से निरीक्षण की विधि है इसलिये इसके द्वारा सभी 
उदाहरणों मे सभी वातों का पता लगाना सम्भव नहीं होता। अनिरीक्षण की 
०8080 वढ जाने से इस विधि का प्रयोग करने मे भूल की सम्भावना बढ़ 
जः || 


अन्वय विधि के उपरोक्त गुण दोपो की विवेचना से यह निष्क्प॑ निकलता 
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है कि यह विधि कारण सम्बन्ध का सुझाव मात्र देती है। इससे कारण सम्बन्ध सिद्ध 
नही होता । वैज्ञानिक विधि में अन्वय को प्रथम सोपान माना जा सकेता है किन्तु 
अन्तिम सोपान नही कहा जा सकता । सच तो यह है कि वैज्ञानिक विधि के रूप से 
इसका अधिक महत्व नही है । कॉफी के शब्दों में, “इसका मुख्य उपयोग इस बात 
में हैं कि यह सत्यापन के लिये एक परिकल्पना के रूप मे कारण सम्बन्ध का सुनझ्नाव 
देती है ।! इसीलिये इस विधि को उपपत्ति (2007) की विधि न मानकर खोज 
की विधि माना गया है । अन्वय विधि में परिस्थितियों मे परिवर्तत का बहुत मूल्य 
है । इसके प्रयोग के लिये घटना के अधिक से अधिक उदाहरण मिलने चाहिये ताकि 
अप्रासंगिक और अनावश्यक उपाधियो का अधिक से अधिक निराकरण किया जा 
सके । उदाहरणो की सख्या अधिक होने पर कार्यकारण सम्बन्ध पता लगाने की 
सम्भावना बढ़ जाती हैं । उदाहरणो की संख्या वढने से और परिस्थितियों के 
परिवर्तन से अन्वय विधि के पीछे बत्तलाये गए दोपो मे से अनेक दोप दूर किये जा 
सकते है | 
अन्चय विधि और साधारण गणनात्मक आगमन 


अन्वय विधि में दो तथ्यों मे कारण सम्बन्ध खोजा जाता है। उदाहरण के 
लिये मलेरिया बुखार के उदाहरणो मे प्रत्येक दृष्टान्त मे मच्छेश का काटना, बुखार 
का पूर्ववर्ती है जिससे अन्वय विधि के द्वारा मच्छर के काटने को मलेरिया का 
कारण माना जाता है। साधारण गणनात्मक आगमन [#6परत्वाणा 97 शाग्रफञञौ6 
एण्ग्राटाशाणा) के अनुभव के आधार पर सामान्य सिद्धांत निकाला जाता है। 
जब कभी दो तथ्य सर्देव साथ-साथ देखे जाते है और उनके अलग होने का कोई 
दृष्टान्त नही मिलता तो यह निष्कर्प निकाला जाता हैं कि ये तथ्य परस्पर 
सम्बन्धित है । उदाहरण के लिये कौवे का रग सर्दव काला देखा जाता है इसलिये 
यह निप्कपं निकाला जाता है कि सव कौवे काले होते है। किन्तु अन्वय विधि 
और आशिक गणनात्मक आगमन में भावात्मक उदाहरणो की समानता होते हुए 
भी महत्वपूर्ण अन्तर है, आशिक गणनात्मक आगमन में निरास करने का प्रयत्न 
3» नहीं किया जाता जबकि प्रायोगिक विधि के रूप मे अन्वय विधि अप्रासगिक तथ्यों 
का निरास करने पर निर्भर है। दूसरे, जबकि आँशिक गणनात्मक आगमन से 
उदाहरणो का चुनाव नही होता, अन्चय विधि मे उदाहरणों का चुनाव होता है 
वैज्ञानिक दृष्टि से अन्चय विधि साधारण गणनात्मक आगमन से अधिक वैज्ञानिक 
मात्ती जाती है । 


3 


अन्वय और व्यतिरेक की संयुक्त विधि 


अन्वय और व्यतिरेक की सयुक्त विधि की व्याख्या करते हुए मिल ने लिखा 

है, “यदि किसी तथ्य के होने के दो या अधिक उदाहरणो में केवल एक 
परिस्थिति समान है जवकि उसके न होने के दो या 

संयुक्त विधि की अधिक उदाहरणो मे उस परिस्थिति के अभाव के अति- 
व्याख्या रिक्त कोई भी वात समान नही है तो जिस परिस्थिति का 
उदाहरणों के दोनों समृहो मे अन्तर है वह दिये हुये 
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तथ्थ का कारण या कार्य या कारण का अनिवाय॑ अंश है ।!४ अन्वय और व्यतिरेक 
की संयुक्त विधि को उभयान्वय विधि (00796 #टह7००7 था. श००००) भी 
कहा गया है क्योकि इनमे अन्वय विधि को दो वार प्रयोग किया जाता है एक 
तो उपस्थिति में अन्चय और दूसरे अनुपस्थिति मे अन्वय । जैसाकि उपरोक्त व्याख्या 
से स्पष्ट है, अन्वय' विधि के प्रयोग मे ऐसे उदाहरणो का निरीक्षण किया जाता है 
जिनमे केवल एक परिस्थिति सामान्य रूप से मौजूद है। यह अन्चय विधि का भावा- 
त्मक रूप है| अभावात्मक रूप से इस विधि में ऐसे उदाहरणो का निरीक्षण किया 
किया जाता है जिनमे दिया हुआ तथ्य मौजूद नही है। मिल ने इस विधि को 

अन्वय विधि का ही विस्तार और सुधार माना है और इसे उपपत्ति की कोई स्व- 
तन्‍्त्र विधि नही माना । 


भअन्वय और व्यतिरेक की सयुकत विधि को समझाने के लिये. मिल ने एक 

उदाहरण दिया है । हम देखते है कि जो चीजे गर्मी को श्ीघ्रतापूर्वक अपने बाहर 

निकाल देती है उन्ही पर ओस गिरती है जबकि दूसरी 

मिल द्वारा उदाहरण भोर उन चीजो पर ओस नही गिरती जो गर्मी को शीघ्र 

अपने अन्दर से नही निकालती अर्थात्‌ जिनमे गर्मी श्ीघ्रता 

से नही फैलती । इन अभावात्मक और भावात्मक उदाहरणों के निरीक्षण से यह 

निष्कर्प निकलता है कि भोस पड़ने का कारण गर्मी का शीघ्रता से बाहर निकलना 

या फैलता है । 

फाउलर ने इस विधि को समझाने के लिये उदाहरण दिया है। यदि 

मुझे यह मालूम हो कि एक विशेष प्रकार का भोजन करने पर मुझ नियत रूप से 

एक विशेष प्रकार की पीड़ा होती है जबकि उस भोजन 

फाउलर द्वारा को छोड़ देने पर मेरी वह पीड़ा भी दूर हो जाती है, तो 

उदाहरण मेरा यह विश्वास कि वह भोजन ही मेरी पीड़ा का कारण 

है, दूना हो जाता है। वैल्टन और मोनाहन ने इस विधि 

का उदाहरण देते हुये लिखा है कि मान लीजिये कि एक मनुष्य को नींद न आने 

का रोग है और वह उसका कारण पता लगाने का प्रयास करता है। रोग के कारण 

किसी हद तक किसी अनिश्चित प्रकार के है और अन्वेषण 

चल्टन और मोनाहन का क्षेत्र विस्तृत है । अब वह जिन रात्रियों में उसे नींद 

द्वारा उदाहरण नही आई उत्तकी तुलना उन्त रात्रियों के साथ करना 

प्रारम्भ करेगा जिनमे उसने सतोपप्रद आराम का अनुभव 

किया है। मान लीजिये कि उसे यह ज्ञात है कि नींद न आने की पूर्ववर्ती अवस्थाओ 

में जैसे कि रात को अधिक देर तक जागते रहना, देर तक अध्ययन करना, विभिन्न 

प्रकार के पेय गौर मोज्य पदार्थ और चिन्ता आदि सभी बाते केवल तेज कहवा पीने 

को छोडकर साधारणतया अच्छी नीद आने वाली रात्रियो मे भी मौजूद थी तो 

इससे उसे यह सकेत हो जाता है कि यह पीछे की बात ही उसकी वह अड़ियल 
आदत है जिसको तोड़ना अनिद्रा रोग को दूर करने के लिये जछूरी है। 
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अन्वय और व्यतिरेक की सयुकत विधि को मिल व्यतिरेक की परोक्ष विधि 
(90762 (०६४०० ० ए0लिथा८ट०) भी कहता है क्योकि इसमे प्रयोग से 
अभावात्मक उदाहरण प्राप्त नही होते बल्कि परोक्ष रूप से यह दिखाकर उदाहरण 
प्राप्त किये जाते है कि यदि प्रयोग किये जा सकते तो क्‍या परिणाम होता । इस 
प्रकार चूँकि इस व्रिधि में भावात्मक और अभावात्मक दोनो ही प्रकार के उदाहरणों 
पर विचार किया जाता है इसलिये यह व्यतिरेक की विधि कही जाती है किन्तु 
वास्तव मे इस विधि को यह नाम देना उपयुक्त नही है क्योकि इसमे मुख्य प्रक्रिया 
अन्वय की ही है। दूसरी ओर इसे अन्वय की दोहरी विधि (20796 (९०6 
ण /हा०थादां) या उभयानव्र विधि (०००१ ० 700फ96 #ष्ञाध्थगाथा) 
कहना अधिक उपयुक्त होगा क्योंकि इसमे उपस्थिति और अनुपस्थिति दोनो का 
दोहरा अत्बय होता हैं|. 
अन्वय विधि के साथ तुलना 

अन्त्रय विधि के साथ तुलना करने पर उभयान्वय विधि में निम्नलिखित 
विशेपताये देखी जाती है--- 

(१) अधिक विश्वसनीयता--उभयान्वय विधि अन्वय विधि की अपेक्षा अधिक 
विग्वसनीय है क्योकि इसमे उपस्थिति और अनुपस्थिति दोनो प्रकार के उदाहरणों में 
अच्चय विधि का प्रयोग किया जाता है। चूँकि अन्वय विधि के समान यह भी मुख्य 
रूप से निरीक्षण की विधि है और प्रयोग की विधि नही है इसलिए इसके द्वारा 
लगाये गये अनुमान भी सम्भावना मात्र होते है, पूरी तरह से विश्वसनीय नही होते 
इसका एक कारण यह भी है कि व्यावहारिक जीवन में पूरी तरह से भावात्मक 
अभावात्मक उदाहरणो को प्राप्त करना अत्यन्त कठिन है। फिर भी इस विधि के 
द्वारा लगाये गये अनुमान अन्वय विधि पर आधारित अनुमानों की तुलना में अधिक 
विश्वसनीय होते हे क्योकि इसमे निष्कर्ष की दोहरी पुष्टि हो जाती है, एक तो 
भावात्मक उदाहरणो से और दूसरे अभावात्मक उदाहरणो से । 

(२) कारण बहुत्व को दूर करने का प्रयास---अन्वय॑ विधि की तुलना मे 
सयुक्त विधि का एक अन्य लाभ यह है कि इसमे कारण बहुत्व की सम्भावना को 
दूर करने का प्रयास किया जाता है। अन्चय विधि में कारण वहुत्व की स्थिति में 
सही निष्कर्प नहीं निकाले जा सकते। यह कठिनाई संयुक्‍त विधि से दूर की जा 
सकती है क्योकि इसमे कारण की उपस्थिति और अनुपस्थिति दोनो प्रकार के उदा- 
हरणों पर विचार किया जाता है। यदि अभावात्मक उदाहरण क्रमश” बढाये जाये 
और सभी सम्मव अभावात्मक उदाहरणों का निरीक्षण किया जाये तो कारण बहुत्व 
की सम्भावना का पूर्ण निराकरण किया जा सकता है । किन्तु व्यावहारिक कठिनाई 
यह है कि सभी अभावात्मक उदाहरणों को एकत्रित करना सम्भव नही होता । अस्तु, 
यद्यथि सयुक्त विधि से कारण बहुत्व की सम्भावना कम हो जाती है परच्तु वह पूरी 
तरह से दूर नही होती । 
व्यतिरेक विधि 

व्यतिरेक विधि की व्याख्या करते हुए तर्कश्ास्त्री मिल ने लिखा है, “यदि 
एक उदाहरण जिसमे दिया हुआ तथ्य हो और एक उदाहरण जिसमे दिया हुआ 
तथ्य न हो, ऐसे हो कि उस परिस्थिति को छोडकर जो कि केवल पहले दुष्टान्त मे 
मौजूद है झोप सब परिस्थितियाँ दोनों दृष्टान्तो मे बिल्कुल समान हो तो जिस 
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परिस्थिति का दोनो मे अन्तर है वह दिये हुये तथ्य का कार्य या कारण या कारण 
का आवश्यक अश है ।!” मैलोन ने व्यतिरिक विधि की परिभाषा करते हुए लिखा 
है, “जब किसी कारक को जोडने से कोई नई बात प्रकट होती है या उसे घटाने से 
कोई बात लुप्त हो जाती है और शेष परिस्थितियाँ वैसी ही रहत्ती है तव बह कारक 
उस बात से कारण सम्बन्ध रखता है |!” 


उपरोक्त व्याख्याओ से स्पष्ट है कि व्यतिरेक विधि के दो रूप होते है या तो 
हम पूर्ववर्तियो दे साथ कोई कारक जोड देते है जिसके परिणामस्वरूप अनुवर्तियों मे 
कोई नई बात उत्पन्न हो जाती है अथवा हम पूर्ववर्तियों से कोई कारक निकाल देते 
है जिससे अनुवर्तियों में कोई बात घट जाती है। इस प्रकार व्यतिरेक विधि में दो 
दृष्टान्त लिये जाते है। प्रत्येक उदाहरण मे पृर्ववर्ती समृह रहता हैं । दोनों उदाहरणो 
मे एक ही परिस्थिति का अनुमव होता है जो कि पहले उदाहरण में उपस्थित रहती 
है और दूसरे उदाहरण में अनुपस्थिति रहती है | इससे यह निष्कप॑ निकाल लिया 
जाता है कि अनुवर्तियों के समृहो का अन्तर पूर्ववर्तियो के समूहों के अन्तर के कारण 
है। सक्षेप मे, व्यतिरिक की विधि इस नियम पर आधारित है कि जिस वस्तु को 
गवेषणीय तथ्य में अन्तर उत्पन्त किए बिना नही छोडा जा सकता उसका उस तथ्य 
से कारण सम्बन्ध होता चाहिए । दूसरे शब्दो मे, यदि किसी परिस्थिति को निकाल 
देने से गवेषणीय तथ्य भी नही रहता तो अन्य बाते वही रहने पर इस परिस्थिति 
और गवेपणीय तथ्य मे कारण सम्बन्ध होना चाहिये । जसाकि इस विधि के नाम 
से मालूम पडता है, इसमे दो ऐसे उदाहरणों की तुलना की जाती है जिनमे केवल 
एक ही बात का अन्तर होता है। इसीलिये कॉफी और मैलोन ने इस विधि को 
एकान्त व्यतिरेक की विधि कहा है | यहाँ अन्वय की विधि में अनेक दृष्टान्तों मे 
किसी एक बात में अन्तर होता है । 


व्यतिरिक की विधि को समझाने के लिये निम्नलिखित कुछ उदाहरणों से 
सहायता मिलेगी--- 

(१) यदि हवा से भरे हुए एक बर्तंत में घण्टी बजाई जाए तो घण्टी की 
आवाज सुनाई पडती है । अब यदि उस बर्तन में से हवा निकाल ली जाए तो घण्टी 
बजाने से कोई आवाज सुनाई नही देती । अतः स्पष्ट है कि आवाज सुनाई देने का 
कारण हवा की उपस्थिति है। 

(२) यदि कोई व्यक्ति सप॑ के काट लेने से मर जाता है और सर्प काटने के 
पहले वह जीवित था तो यह निष्कपं निकाला जाता है कि सप॑ के काटने के कारण 
ही उसकी मृत्यु हुई है । 

(३) पानी पीने से पूर्व हमे तीन्र प्यास लगी होती है, पानी पीने के बाद 


3. “नाता फाडइद्वाएल ॥ ज़ाएला प्रा ज्रीशाणानलाणा एा6९' प्राएद्ाहुशाणा 0ए९प/5, 
था वराइब्राग0ए0 या जांणी या 6005 70. 0एटप्ए 44ए९ ९एथए एाएपारश्शशाएशव 
ए0णधर।ता 88२७ 076, तवीद्ठा. णाढ 0०टापािह णोए वा ता णिााल, पी6 लाएपारईईशद्वाए& ता 
जाग बा0ा6 (6 एज्0 वशर्ड्ाए65 तालि ॥5 ताल लींटटा, ण पा 2६४5९ 0 दा प्रापीं5- 
एशा5490]6 फथ्ा। 0 6 एकए5९, 07 06 एीशथाणालाप 7! है मा | 

2, "जाला पीछ दततात।णा ०0 था बएशा ॥$ 00ए960 9&79 ॥6 2कए0०क्वाक्षाए2, 07 
5 इक्)।बछाणा 579 पीछे तांइबफए९्काध्ारढ, ठा 8 एशापा) एसलशा, णीश' लाएप्रध्माईक्षा०९5 
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--९]]076 





प्रायोगिक अथवा आगमनात्मक विधियाँ २७१ 


हमारी प्यास बुझ जाती है । इससे हम यह यह निष्कर्ष निकालते है कि पानी पीने से 
प्यास वुझती है । 

(४) सूर्य उदय होने से रोशनी और गर्मी उत्पन्न होती है, सूर्यास्त हो जाने 
पर अन्वकार हो जाता है और गर्मी मी कम होती है । इससे यह निष्कप॑ निकाला 
जाता है कि सूर्य प्रकाश और ताप का कारण है। 

(४) एक पानी से भरे गिलास का रग ब्वेत है। अब यदि इसमे शीक्षी से 
रग डाल दिया जाता है तो वह लाल हो जाता है | इससे यह निष्कप॑ं निकाला जाता 
कि शीक्षी मे रखे पदार्थ ने गिलास के पानी का रग लाल कर दिया । 
व्यतिरेक विधि के गुण 

सक्षेप मे व्यतिरेक विधि के मुख्य गुण निम्नलिखित है--- 

(१) कार्यकारण सम्बन्ध सिद्ध करने की क्षमता--जैसा कि पीछे बतलाया 
जा चुका है, अन्वय विधि की तुलना में व्यतिरेक विधि से कार्य-कारण सम्बन्ध अधिक 
निश्चित रूप से मालूम पडता है क्योकि इसमे भावात्मक और अभावात्मक दोनो 
प्रकार के उदाहरणों को लिया जाता है | इसीलिए यह विधि मौलिक वैज्ञानिक विधि 
मानी जाती है । 

(२) उपकल्पनाओं की परीक्षा करने की क्षमता--व्यतिरेक विधि के द्वारा 
उपकल्पना की पूरी तरह परीक्षा की जा सकती है क्योकि इसमे भावात्मक और 
अमावात्मक दोनो प्रकार के उदाहरणों की जाच की जाती है। जब कि अन्वय 
विधि के द्वारा जाच करने से उपकल्पना के सत्य या असत्य होने की सम्भावना 
मात्र होती है, व्यतिरिक विधि से जाच करने पर उपकल्पना का सत्यासत्य सिद्ध 
होता है । 

(३) कारणबहुत्व की स्थिति सें भी भुल की सम्भावना ने होना-- 
जबकि अन्वय विधि के प्रयोग मे कारण बहुत्व की स्थिति में अप्रासग्रिक स्थिति 
को कारण मान लेने की सम्भावना होती है, व्यतिरिक विधि में यह सम्भावना नह 
होती किन्तु गर्त यह है कि इस विधि का ठीक-ठीक प्रयोग किया जाता चाहिये । 
इम प्रकार कारण वहुत्व की स्थिति में भी व्यतिरेक विधि में भूल की सम्भावना 
कम है । 

(४) केवल दो उदाहरणों की आवश्यकता--जबकि अन्वय विधि में जितने 
ही अधिक उदाहरण होते है, निष्कपं के सत्य होने की सम्भावना उतनी ही अधिक 
बढ जाती है व्यतिरेक विधि मे केवल दो ही उदाहरण पर्याप्त होते है किन्तु इन 
उदाहरणो का विशेष प्रकार का होना आवश्यक है। भर्थात्‌ दोनों मे अन्य बाते 
समान होते हुए एक ही कारक की उपस्थिति या अनुपस्थिति होनी चाहिये । 
व्यतिरेक विधि के दोष 

वैज्ञानिक विधि के रूप मे व्यतिरेक विधि में मुख्य दोप या त्रूटियाँ अग्र- 
लिखित हें--- 

(१) कारण के किसी भश को कारण सात लेना--व्यतिरेक विधि में कारण 
के क्रिसी अश को कारण समान लेने की भूल हो जाती है। उदाहरण के शिय्रे यदि 
कुल्हाडी से किसी पेड की डाल पर आघात क्रिया जाये और वह डाल भूमि पर 
गिर पडे तो इसमें व्यतिरेक विधि से यह निकाला जायेगा कि कुल्हाडी का 
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भाघात डाल के पेड से गिरने का कारण है क्योकि उससे पहले डाल पेड पर लगी 
हुई थी और उसके बाद डाल पेड से गिर पडी | क्रिन्दु यदि घ्यान से देखा जाये तो 
कुल्हाडी का आधात डाल के पेड़ से गिरने का पूरा कारण नही है बल्कि कारण का 
भश मात्र है क्योंकि पेड़ से डाल के भ्रूमि पर गिरने का मुख्य कारण पृथ्वी का 
गुरुत्वाकर्पण है । 

(२) फारण को सुक्त फरने वाली उपाधि को कारण सान लेना--व्यतिरेक 
विधि में कारण और उपाधि में भेद नहीं किया जाता जबकि इनमे स्पष्ट भेद है । 
उदाहरण के लिये यदि खाने की वस्तु स्वादिप्ट नहीं हैं और थोड़ा सा नमक 
डालने से वह स्वादिष्ट हो जाती है तो यहाँ पर यह निष्कर्प निकालना अनुचित 
होगा कि वस्तु का स्वादिष्ट होना नमक के ही कारण है क्य्रोकि नमक तो केवल 
एक उपाधि हैं । इसी तरह बिजली का बटन दवाने से कमरे में रोब्ननी हो जाती 
है और बटन दवाने से पहले कमरे में अन्धकार था | इससे व्यतिरेक विधि के द्वारा 
यह निष्कर्य निकाला जाग्रेगा कि विजली का बठन दवाना कमरे में रोशनी का कारण 
है जबकि वस्तुस्थिति ऐसी नही है । वास्तव में कमरे मे रोशनी का कारण विद्युत 
धारा का अवरोध हट जाना है। बटन दवाना इस अवरोध के हटने की एक उपाधि 
मात्र है | इसीलिये तो विद्युत धारा न होने पर केवल बटन दवाने मात्र से कमरे में 
रोगनी नही होती । 

(३) कारण बहुत्व की सम्भावना का निराकरण नही होता--जैसा कि उ१- 
रोक्त दोनो त्र॒टियों से स्पष्ट होता है व्यतिरिक विधि में अनुवर्ती गौर पूर्ववर्ती का 
तो पता चल सकता है किन्तु कारण वहुत्व की सम्भावना का निराकरण नही 
होता । इसके आधार पर यह नही कहा जा सकता कि अमुक कारण अमुक कार्य 
का एकमाचर कारण भी हो सकते है । हो सकता है कि भावात्मक और अभावात्मक 
उदाहरणों में जो परिस्थिति समान रूप से मौजूद हो वह आकस्मिक परिस्थिति मात्र 
हो और अलग-अलग उदाहरणो में अलग-अलग कारण दिखलाई दे । दो उदाहरणो 
में अन्य बातें समान होने पर और किसी एक ही वात का अन्तर होने पर जो अन्तर 
दिखलाई पड़ता है वह तो उस वात के कारण माना जा सकता है किन्तु इससे यह 
सिद्ध नही होता कि अन्य उदाहरणों में भी ऐसा ही होना आवश्यक है । सच तो यह 
है कि व्यतिरिक विधि से केवल इतना ही सिद्ध होता है कि दिये हुए उदाहरण में 
एक विश्येप पूर्ववर्ती कारण है । उससे यह सिद्ध नहीं होता कि अन्य उदाहरणों में भी 
वही कारण होता चाहिये । स्पष्ट है कि व्यतिरेक विधि कारण वहुत्व की सम्भावना 
का निराकरण नही करती । 


(४) कार्य से कारण की ओर जाने में कठिनाई--प्रायोगिक विधि होने के 
कारण व्यतिरेक विधि मे कारण से कार्य की ओर तो जा सकते है किन्तु कार्य से 
कारण की ओर जाना सम्भव नही है क्योकि कार्य पर हमारा नियन्त्रण नहीं होता । 
इस बात को स्पष्ट करते हुए मैलोन ने लिखा है कि व्यतिरेक विधि का प्रयोग कारण 
पक्ष मे कुछ जोड़कर या घटाकर उसके कार्य का पता लगाने में किया जा सकता है 
किन्तु कार्य से कारण का पता लगाने से नही किया जा सकता । 


(५) प्रयोग का संकुचित क्षेत्र--व्यतिरिक विधि की उपरोक्त बदियों से 
स्पप्ट है कि इसके प्रयोग का क्षेत्र अत्यन्त सीमित है। अनेक घटनाओं में नतिक 
या सामाजिक दृष्टि से प्रयोग करना उचित नहीं माना जाता। उदाहरण के लिये 
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वालको के व्यक्तित्व पर माता-पिता की अनुपस्थिति का प्रभाव देखने के लिये उन्हें 
अनाथ नही बताया जा सकता । दूसरी ओर समाज विज्ञानों मे अनेक घटनाये ऐसी 
होती है जिन पर प्रयोग करना भप्तम्भव होता है क्योंकि इन घटनाओ में नियन्त्रण 
नही किया जा सकता । समाजगशास्त्र के क्षेत्र में इसके अनेक उदाहरण पाये जा सकते 
है | अस्तु, प्रयोग विधि का क्षेत्र अत्यन्त सीमित है और इसीलिये व्यत्तिरिक विधि का 
क्षेत्र भी अत्यन्त सीमित है । 

(६) काकतालीय दोब की सम्भावना--सामान्य निरीक्षण में ब्यत्तिरेक 
विधि का प्रयोग करने से काकतालीय दोष (?6% झन०6 ए7४० ?क्राश ह्र००) 
उत्पन्न होने की सम्भावना होती है। उद्दहरण के लिये यदि किसी व्यक्ति के घर 
से निकल जाने पर चोरी की घटनाये नहीं होती तो केवल इसी से यह॒निष्कर्प 
नही निकाला जाता कि वही व्यक्ति चोरी की घटनाओ का कारण था। यदि 
आकाज मे किसी पुच्छल तारे के उदय होने के वाद देश मे अकान पड जाता है तो 
उससे यह अनुमान नहीं लगाना चाहिए कि पुच्छल तारा ही अकाल का कारण है 
यद्यपि व्यतिरेक विधि से उसे कारण कहा जा सकता है क्योंकि उसकी अनुपस्थिति 
मे अकाल नही था और उसकी उपस्थिति में अकाल था । काकतालीय दोप वहाँ 
होता है जहाँ किसी आकस्मिक पूर्ववर्ती घटना को केवल पूर्ववर्ती होने के कारण 
ही अनुवर्ती घटना का कारण मानव लिया जाता है। जैसाकि इसके नाम से स्पष्ट 
है यह दोष ताली बजाने से काक अथवा कौवे के उड जाने को सम्बन्बित करता 
है | यदि हमारे ताली बजाते ही कौआ उड जाता है तो इससे यह नहीं कहा जा 
सकता है कि उसके उड जाने का कारण ताली का बजाना है। इस अनुमान में काक- 
तालीय दीप है । 


खव्यतिरेक विधि में आवश्यक बातें 


उपरोक्त दोफो के बावजूद भी व्यतिरेक विधि मूल रूप में प्रायोगिक विधि है 
और वैज्ञानिक विधियों मे उसका बडा ऊँचा स्थान है। व्यत्तिरेक विधि मे लाभ 
उठाना बहुत कुछ इस बात पर निर्मर करता है कि उसे ठीक प्रकार से प्रयोग किया 
जाये । इस सम्बन्ध मे निम्नलिखित वातों को याद रखना आवश्यक हैँ -- 

(१) एक काल में एक ही स्थिति में अन्तर करना--व्यतिरेक विधि का 
प्रयोग करने में एक काल में एक ही अन्तर किया जाना चाहिये अर्थात्‌ एक ही 
स्थिति जीड़नी या घटानी चाहिये । उदाहरण के लिये यदि कोई रोगी रोग दूर 
करने के लिये एक साथ ही कई प्रकार की ओऔपधियाँ लेता है, पथ्य का सेवन करता 
है और आराम करता है तो यह निग्चय नही किया जा सकता कि उसका सेग किस 
दवा से दूर हुआ है अथवा उसमे आराम या पथ्य के सेवन का कितना महत्व है । 
रोग दूर होने और दवा देने में कार्य कारण सम्बन्ध तभी माना जाम्सकता हे 
जबकि एक ही औपधि दी जाये । 

(२) कारण को मुक्त करने वाली उपाधि का नि*ंचय--5प्रतिरेक विधि का 
प्रयोग करने में यह ध्यान रखना चाहिये कि दो उदाहरणो मे समान रूप से उपस्थित 
या अनुपस्थित परिस्थिति कही कारण को मुक्त करने वाली परिस्थिति तो नहीं है 
जिससे कि इस परिस्थिति को कारण मान लिया जाये । 


(३) काल क्रम पर ध्यान--व्यतिरेक विधि से काम लेने मे काल क्रम का 
ध्यान रखना आवश्यक है | इसमे कारण और कार्य के उदाहरण में समय का अन्तर 
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इतना कम होना चाहिये कि उसके व्यवधान में कोई अन्य घटना से हो जाग्रे। तभी 
कारण का पता लगाया जा सकता है | उदाहरण के लिये यदि किसी व्यक्ति को कोई 
रोग हो जाने पर कोई औपधि दी जाये और उसके कार्ट माह बाद वह अच्छा हो जाये 
या उसकी मृत्यु हो जाये तो इमसे रोग के दूर होने या रोगी की मृत्यु हो जाने का 
सम्बन्ध औपधि से नही जोडा जा सकता क्योकि औपलयि के सेवन के पब्चात्‌ कई 
माह के व्यवधान से उस व्यक्ति के स्वास्थ्य को बनाने या विगाठने की न जाने कितनी 
बातें हुई होगी । 
व्यतिरिक विधि और अन्वय की तुलना 

व्यतिरेक विधि के गुण दोपों की पीछे दी गई व्याख्या से अच्बंय विधि की 
तुलना में उमके गुण दोष स्पष्ट होते है । संक्षेप में इन दोनों विधियों में निम्नलिखित 
अन्तर के कारण व्यतिरेक विधि को अन्चय विधि से अधिक उपयोगी माना जा 
सकता है-- 

(१) कार्य कारण सम्यन्ध सिद्ध करने की क्षमता--व्यतिरेक विधि में अन्चय 
विधि से कार्य कारण मम्बन्ध सिद्ध करने की क्षमत्ता अधिक होती है | 

(२) उपकल्वनाओं की परीक्षा करने की क्षमता--अन्वय विधि की तुलना 
में व्यतिरेक विधि में उपकल्पनाओं की-परीक्षा करने की क्षमता अधिक है 

(३) कारण बहुत्व की स्थिति में मी भूल की कम सम्मावना--जबकि कारण 
वहुत्व की स्थिति मे अन्वय विधि का प्रयोग डूपित होता है व्यतिरेक विधि में भूल 
की सम्भावना कम होती है यद्यपि इसमे कारण बहुत्व की सम्मावना का पूर्ण निरा- 
करण नही होता । 

(४) केवल दो उदाहरणो की आवश्यकता--जत्रकि अन्वय विधि के प्रयोग 
में जितने ही अधिक उदाहरण हों उतना ही अच्छा समझा जाता है, व्यतिरेक की 
विधि के प्रयोग के लिये केवल दो उदाहरण होना पर्याप्त होता है। इनमें से एक 
उदाहरण भावात्मक और दूसरा अभावात्मक होता है । 

(५) प्रयोगात्मक विधि--जब कि अन्वय विधि मुख्य रूप से निरीक्षण की 
विधि है व्यतिरिक विधि मूल रूप से प्रायोगिक विधि है। इसमें मुख्य रूप में परीक्षण 
किया जाता है । 

व्यतिरिक विधि और उभयान्वय विधि 

व्यत्तरिक विधि और उभयान्वय विधि में समानता होने के कारण कमी-कमी 
दोनो में अन्तर करना कठिन होता है । इन दोनो विधियों मे उदाहरणों का एक 
समृह भावात्मक और निवेधात्मक होता है। दोनों ही विधियों मे सामृहिक रूप से 
एक ही बात के अन्तर पर ध्यान दिया जाता है | किन्तु फिर भी इन दोनों विधियों 
में निम्नलिखित स्पष्ट अन्तर है-- 

(१) जब कि व्यतिरेक विधि में एक अभावात्मक और एक भावात्मक दो ही 
उदाहरण पर्याप्त होते है उभयान्वय विधि में कम से कम चार उदाहरण होते है 
अर्थात्‌ दो मावात्मक और दो निषेधात्मक उदाहरण होने आवश्यक है । 

(२) जब कि व्यतिरेक विधि में उदाहरणो में अन्वय सम्बन्ध नहीं होता, 
उभयान्वय विधि में दो वार अन्वय सम्बन्ध देखा जाता है | 

(३) जव कि व्यतिरेक विधि परीक्षण की विधि है, उभयान्वय विधि 
निरीक्षण की विधि है । 


प्रायोगिक अथवा आगमनात्मक विधियों र्छ्प्र 


(४) उभयान्वय विधि की तुलना परे व्यतिरेक विधि की झर्तों को पूरा करता 
अति कठिन है और यह काय॑ परीक्षण मे ही सम्मव होता है । 

(५) शर्ते पूरी होने पर व्यतिरेक विधि उभयान्वय विधि से कही अधिक 
विश्वसनीय सिद्ध होती हैं। उपरोक्त पाँचो अन्तरो से स्पष्ट है कि वाह्य रूप से 
समानता होने के बावजूद व्यतिरिक विधि और उभयान्वय विधि मे पर्याप्त अन्तर है। 


सहचारी परिवर्तन की विधि 


सहचारी परिवर्तन विधि प्रायोगिक विधियों मे से एक मुख्य विधि है। 

इसकी परिमापा करते हुए मिल ने लिखा है, “जब भी कोई तथ्य किसी विशेष 

प्रकार से परिवर्तित हांता है तब जो तथ्य उसके साथ उसी 

परिसापा प्रकार से परिवर्तित हाता है, वह पहले तथ्य का कार्य या 

कारण है या किसी अन्य प्रकार से उसके साथ कारण 

सम्बन्ध रखता है ।!! मिल की इस परिभाषा से सहचारी परिवर्तत विधि में निम्न- 
लिखित विशेषताये स्पष्ट होती है-- 


(१) सहचारी वृद्धि--इस विधि का प्रयोग तब किया जाता है जब कि 
पूव॑वर्ती घटना की वृद्धि के साथ-साथ उसकी अनुवर्ती घटना मे भी नियत रूप से 
वृद्धि हो । दूसरे शब्दों मे, इसमे अनुलोम परिवर्तन होता है अर्थात्‌ पूव॑वर्ती और 
अनुवर्ती एक ही दिशा मे परिवर्तित होते है । 


(२) सहचारी न्यूनता--यह नियम वहाँ काम करता है जहाँ पृव॑वर्ती घटना 
में किसी प्रकार की न्यूनता आने के साथ अनुवर्ती घटना मे भी किसी विशेष प्रकार 
की न्यूनता देखी जाती है | यह भी पूव॑वर्ती भौर अनुवर्ती के अनुलोम परिवर्तन का 
एक उदाहरण है। इस प्रकार पूव॑ंवर्ती और अनुवर्ती मे साथ-साथ वृद्धि अथवा 
न्यूनता देखे जाते है। 

(३) वृद्धि के साथ न्यूनता--सहचारी परिवर्तनो की विधि का प्रयोग उन 
दशाओ मे भी होता है जिनमे पूव॑वर्ती घटना मे किसी प्रकार को वृद्धि होने के साथ 
साथ उसकी अनुवर्ती घटना में भी उसी के अनुपात मे न्‍्यूनता देखी जाती है। यह 

» विलोम परिवरतंन का उदाहरण है अर्थात्‌ इसमे पूर्ववर्ती और अनुवर्ती विरुद्ध दशाओ 
में परिवर्तित होते है । 

(४) न्यूनता के साथ वृद्धि--यदि किसी पूर्ववर्ती घटना मे किसी प्रकार की 
स्यूनता आने पर अनुवर्ती घटना मे उसी के अनुपात से नियत रूप से वृद्धि देखी जाए 
तो यह सहचारी परिवर्तत का एक रूप माना जाता है। यह भी विलोम परिवर्तन 
का एक उदाहरण है । इस प्रकार सहचारी परिवतंन मे पूव॑वर्ती की वृद्धि के साथ 
अनुवर्ती मे न्यूनता अथवा पूव॑वर्ती की न्‍्यूनता के साथ अनुवर्ती मे वृद्धि होती है। 

मिल द्वारा दी गयी परिभाषा की उपरोक्त व्याख्या से स्पष्ट है कि सहचारी 
परिवतेन के द्वारा उन पूर्ववर्ती अथवा अनुवर्ती घटनाओ मे सम्बन्ध स्थापित किया 
जाता है जिनमे अनुलोम अथवा विलोम सहचारी परिवर्तत दिखलाई पडता है। 








, "फए्र४6ए९७ए [ीशाग्राभाणा एद68 जरा धाए ग्राशारः शीणालएट' 2700॥67 
ए)शाणागशाणता एछा९5 वी 506 93"९पेक्षा गरक्षाार', 75 दादा 8 एथ्5९, ता था "हिट 
णी वी [शीलाणाशाणा, 0 ॥5$ ९णराहटांटव जाती गा गा0एशा इठ्मार ण बिल ट्यप्र॒बथा0ा 

था 


२७६ तवंशारन 


यह विधि अन्बय विधि का ही एक रुपान्तर प्रतीत होती है क्योकि इसमें पूर्बवर्ती 
में परिवर्तत होने के साथ-साथ उसी दिशा में अनुवर्ती में भी परिवर्तन होता है । 
दूसरी भोर यह व्यतिरेक विधि का भी उदाहरण प्रतीत होती है क्योंकि इसमे जब 
कि पूर्ववर्ती मे एक दिशा में परिवर्तन होता है अनुवर्ती मे उसके विपरीत दिशा में 
परिवतंन होता है । 

सहचारी परिवर्तत विधि को समझने के लिये निम्नलिखित उदाहरणों से 
काम लिया जा सकता है-- 

(१) पास्कल का उदाहरण--सहचारी परिवर्तत विधि का पास्कल ने 
वेरोमीटर में पारे की ऊँचाई से वायु-मण्डल का भार निश्चित करने मे प्रयोग क्रिया 

वह एक पहाड़ पर चढा और ज्यों-ज्यो वह ऊपर चढता 
उदाहरण गया त्यों-त्यो उसने देखा कि वायु-मण्डल का भार घटता 
जाता है और पारे की ऊँचाई भी घटती हैं। इस सहचारी 
परिवंतंन से पास्कल से निष्कर्य निकाला कि वायु-मण्डल का भार पारे की ऊँचाई 
का कारण है। 
है (२) अल्वर्ट का उदाहरण--अल्यर्ट ने इस विधि के द्वारा चन्द्रमा भीर 
ज्वार भाटे के बीच कारण सम्बन्ध स्थापित किया | अल्बर्ट ने यह देखा कि चन्द्रमा 
का आकार परिवर्तित होने के साथ-साथ ज्वार भाटे में भी परिवर्तत होता हे । इससे 
उसने यह निष्कपें निकाला कि इन दोनो में कारण सम्बन्ध है। 

(३) समाजश्ास्त्र के क्षेत्र में उदाहरण--विभिन्‍न सामाजिक विज्ञानों में 
सामान्य सिद्धान्त निकालने के लिये सहचारी परिवर्तत विधि का प्रयोग करने के 
उदाहरण देखें जा सकते है । यहाँ पर समाजश्ञास्त्र से दो चार उदाहरण पर्याप्त 
होगे । अपराषशा स्त्रियों ने यह देखा कि आवागमन बढने से कियोरापराब की दरें 
भी बढती है और आवागमन घटने से किशोरापराध की दरो मे भी कमी आती है 
इसलिये उन्होने यह निष्कर्प निकाला कि आवागमन अथवा गतिशीलता किशोरापराध 
का एक कारण है। इसी प्रकार यह देखा गया कि अनाज के भाव बढने के साथ-साथ 
सम्पत्ति सम्बन्धी अपराधों की दरे भी वढती हे और अनाज के भाव गिरने के साथ- 
साथ ये दरे भी गिरती है। अंस्तु, अनाज के भाव का सम्पत्ति सम्बन्धी अपराध की 
दरों से सम्बन्ध मान लिया गया। इसी प्रकार व्यक्तिगत विघटन, पारिवारिक 
गवाह तथा अन्य क्षेत्रो मे सहचारी परिवर्तन के आधार पर कारणों का पता लगाया 
गया है । मु 

(४) संनौविज्ञान से उदाहरण--मनोविज्ञान के क्षेत्र मे संहचारी परिवतंन 
विधि से वहुत से सामान्य सिद्धान्त निकाले गये है। उदाहरण के लिये देखा गया 
है कि हताशा ([77४४४८४०॥) बढने से हिंसात्मक प्रवृत्ति बढ़ती है और हताशा कम 
होने से हिसात्मक प्रवृत्ति कम होती हे । इससे यह निष्कर्प निकाला गया कि हताशा 
ओर हिंसात्मकता मे कारण का सम्बन्ध है | इसी प्रकार यह देखा गया कि मान- 
सिक संघर्ष बढ़ने से स्तायविक रोग बंढते हैं और मानसिक संघर्प कम होने से उनकी 
दरे घटती हैं। अंस्तु, मानसिक संधर्ष को स्नायविक रोग का एक कारण मान 
लिया गया ! है 

उपरोक्त उदाहरणों के अतिरिक्त अर्थशास्त्र, इतिहास, मानवश्ञास्त्र, चिकित्सा 
शास्त्र, स्वास्थ्य विज्ञान, भूगोल आदि सभी विज्ञानों मे इस विधि के प्रयोग 'के उदा- 


प्रायोगिक अथवा आगमनात्मक विधियों २७७ 


हरण देखे जा सकते है । अर्थशास्त्र मे माँग और पूति का नियम इसी विधि के 
आधार पर निकाला गया है | 


सहचारी परिवर्तन विधि की विशेषताये 


. अब प्रदन यह उठता है कि सहचारी परिवर्तंत विधि का किन पृरिस्थितियों 
में प्रयोग किया जा सकता है अथवा उसकी क्या विशेषताये है। इस सम्बन्ध मे 
निम्नलिखित विशेपताये उल्लेखनीय है--- 


(१) पूर्ण निरास न होने पर भी उपयुक्त--सहन्नारी परिवतंन विधि का 
प्रयोग ऐसी परिस्थितियों मे भी किया जा सकता है जहाँ पर विभिन्‍न कारकों का 
पूर्ण निरास सम्भव नहीं होता क्योकि निरास न होने पर॒भी सहचारी परिवर्तन 
देखा जाता है। स्मरण रहे कि इस प्रकार की परिस्थिति में व्यतिरेक विधि का 
प्रयोग नही किया जा सकता । 


(२) कार्यकारण से पारिसाणिक सम्बन्ध का निशचय--सहचारी परिवर्तन 
विधि की एक अन्य विशेषता यह है कि उसके द्वारा कायं और कारण मे पारिमा- 
णिक सम्बन्ध निणष्चित किया जा सकता है। यह विशेषता किसी भी अन्य प्रायोगिक 
विधि में नही पायी जाती । अन्य विधियाँ केवल यह बतलायी है कि किस कार्य का 
क्या कारण अथवा किस कारण का क्‍या कार्य है, वे यह नहीं बतलाती कि कितने 
कारण से कितना कार्य होगा । दूसरी ओर, सहचारी परिवर्तत विधि से यह पत्ता 
चलता है कि कार्य कारण में पारिमाणिक सम्बन्ध क्‍या है। उदाहरण के लिये 
चिकित्सा शास्त्र मे जहाँ किसी रोग को दूर करने के लिये किसी विशेष औपधि की 
व्यवस्था होती है वहाँ यह भी निश्चित किया जाता है कि उस रोग को दूर करने के 
लिये वह औपधि कितनी मात्रा में दी जानी चाहिये। इसके विना ओऔर्पाष की 
सहायता से रोग को दूर नही किया ज़ा सकता । 


उपरोक्त विशेषताये सहचारी परिवर्तत विधि के गुण दिखलाती हैँ जिनसे 
अन्य विधियों की तुलना में उसका महत्व स्पष्ट होता है किन्तु फिर सहचारी 
परिवतंन विधि में कुछ ऐसी न्रुटियाँ भी है जिनसे अन्य आयोगिक विधियाँ उसकी 
तुलना में बेहतर ठहरती है । सक्षेप मे, सहचारी परिवर्तत विधि की मुख्य नुटियाँ 
निम्नलिखित है-- 


(१) केवल अनुभव की सीमा में लागू होना--सहचारी परिवर्तत विधि 
केवल उन्ही तथ्यो के विपय में लागू की जा सकती है कि जो अनुभव का विपय 
हो । देखी हुई सीमाओं के बाहर इसको लागू नहीं किया जा सकता और यदि 
अनुभन्न की सीमा के बाहर इससे कुछ निष्कर्ष निकाले भी जाते है तो उनके सत्य 
होने के गारण्टी नहीं दी जा सकती | उदाहरण के लिये कुछ घटनाओं में यह देखा 
जाता है कि ताप की तीक्ता बढ़ने के साथ-साथ पानी का आयत्‌न बढ़ता है और 
ताप की मात्रा घटने के साथ-साथ पाती का आयतन घटता है । इससे यह निष्कर्प 
निकाज्ञा जा सकता है कि ताप की मात्रा और पानी के आयतन में कारण कार्य 
सम्बन्ध है किन्तु यह परिवत्तन इसी प्रकार नहीं चलता क्योकि ३६० फारेनहाईट 
पर पहुँचकर ताप घटने के साथ-साथ पानी का आयतन घटने की वजाये बढने 
लगता है | इसी प्रकार अनेक अन्य ब्रस्तुओ के विषय से यह देखा जा सकता हैं कि 
किसी क़ारण के उपस्थित होने से एक सीसा तक तो उनमे एक ही प्रकार के 


रछ्८ तकशा सत्र 


परिवर्तन होते है किन्तु उस सीमा से आगे बद्कर परिवर्तनों का स्वरूप बदल जाता 
है । अतः सहचारी परिवर्तत विधि के आधार पर निकाले गये निष्कर्प जहाँ तक 
अनुभव है केवल वही तक ही सही माने जा सकते है । उनसे आगे उनका सही होना 
आवश्यक नही है । 

(२) गुणात्मक अथवा प्रकारात्मक परिवतंनो में अनुपयुक्त--जवकि परिवर्तन 
विधि कार्य कारण में परिमाणिक सम्बन्ध स्थापित करने की क्षमता रखती है वह 
गरृुणात्मक अथवा प्रकारात्मक परिवर्तनों में लागू नहीं की जा सकती क्योकि इन 
परिवतंनों के परिणामस्वरूप सर्वथधा नई वस्तु बन जाती है। सहचारी परिवर्तन विधि 
का प्रयोग केवल मात्रा में परिवर्तत होने की स्थिति मे होता हे क्योकि इसमें वस्तुओं 
के स्वरूप मे परिवर्तन नही होता ।, 

(३) कार्यो सें कार्यकारण सम्बन्ध सानने को सम्भावना--कभी-कभी 
सहचारी परिवर्तत विधि से सहभरितत्व (८०७५४०ा०८) रखने वाले दो कार्यो मे 
ही कारण कार्य सम्बन्ध मान लेने की भूल हो जाती है। उदाहरण के लिये अनु- 
शासित जीवन बिताने से स्वास्थ्य अच्छा रहता हैं और दूसरे लोग भी सम्मान 
करते है । यहाँ पर स्वास्थ्य का अच्छा होना भीर सम्मान ये दोनों ही अनुशासित 
जीवन के कार्य है इन दोनो मे अनुशासित जीवन के साथ-साथ सहचारी परिवर्तन 
होता है अर्थात्‌ जसे-जैसे जीवत अनुशासित बनता जाता है वसे-वैसे स्वास्थ्य भी 
बढता है और सम्मान भी और जैसे-ज॑से अनुशासन कम होता है उसके साथ-साथ 
उन दोनों में भी न्‍्यूनता आती है । यहाँ पर यदि कोई स्वास्थ्य और सम्मान में 
सहचारी परिवतंव देखकर उनमे कार्य कारण सम्बन्ध मान ले तो यह अनुचित 
होगा क्योकि ये दोनो ही एक कारण के कार्य है। इसी प्रकार के सैकड़ो उदा- 
हरण जीवन मे देखे जा सकते है जबकि किसी एक कारण के अनेक प्रभाव दिस- 
लाई पडते है जिनमे सहचारी परिवर्तत होता है । यहाँ पर यह ध्यान रखने की 
बात है कि यदि सहअस्तित्व और कार्य कारण सम्बन्ध के अन्तर को ध्यान में रखा 
जाए तो यह भूल नही होगी । दूसरे शब्दों मे, यह भूल सहचारी परिवर्तंन विधि 
के असावधानी से प्रयोग के कारण होती है अन्यथा इसका होना आवश्यक 
नही है। 

अवशोेषों की विधि 

प्रायोगिक विधियों मे अवशेपो की विधि एक महत्वपूर्ण विधि है। इसकी 

व्याख्या करते हुये मिल ने लिखा है, “किसी भी घटना से (उस घटना का) ऐसा 

भाग घटा दीजिये जिसका कि कुछ विश्ञेप पृव॑वर्ती बातों 

परिभाषा का कार्य होना पूर्व आगमन से जात हो, तो घटना का गेप 

भाग अवशिष्ट पूव॑वर्ती बातो का कार्य है ।”? उदाहरण के 

लिये यदि अ ब स पृव॑चर्ती का परिणाम क ख ग हे और इसमे अ ब, क ख का कारण 

है तो पूर्ववर्ती का अवशेष 'स' अनुवर्ती के अवशेप “गा का कारण माना जा 
सकता है । इस वात को कुछ ठोस उदाहरणो से भी समझा जा सकता है । 
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जैवोन्स ने इस विधि को समझाने के लिये उदाहरण देते हुए लिखा है, 
रासायनिक विश्लेषण मे एक साथ सयुक्त पदार्थों का आनुपातिक भार ज्ञात करने के 
लिये इस विधि का प्रयोग किया जाता है। पानी के तत्वों का पता इस प्रकार 
लगाया जाता है कि ताम्बा मिले हुए आावसीजन के एक ज्ञात भार के ऊपर एक 
गर्म नलिका से हाइड्रोजन डाला जाता है और फिर गन्धक के एसिड की नलिका मे 
उस तैयार किये हुए पानी को जमाया जाता है जब हम जमाने वाली नलिका के 
अन्तिम भार में से उसके प्रारम्भिक भार को घटाते है तो हमे यह पता चलता है कि 
कितना पानी बना है | ताँवा लिये हुये आक्सी जन के अन्तिम भार में से उस प्रारम्भिक 
भार को घटा देने से आक्सीजन की मात्रा ज्ञात होती है। यदि पानी के भार मे से 
आक्सीजन का भार घटा दिया जाए तो हाइड्रोजन का भार मालूम हो जायेगा । 
बहुत सावधानी से प्रयोग करने पर हमे पता चलता है कि €८ ८६ भाग आक्सीजन 
और १११ भाग हाइड्रोजन मिलाने से १०० भाग पानी बनता है। साधारण 
जीवन में अवशेषों की विधि का प्रयोग किसी भी वस्तु का वजन निकालने के लिये 
किया जाता हैं । यदि किसी खाली वर्तन का वजन ज्ञात है और उस वर्तन में कोई 
वस्तु भरी हुई है तो वस्तु से भरे बर्तत को तोलकर और उसके वजन में से खाली 
बतंवत का वजन घटाकर वस्तु का वजन जान लिया जाता है क्योकि मूल वजन का 
अवशेष वस्तु के' वजन के बराबर होता है। गणित में इस प्रकार के बहुत से प्रश्न 
हल किए जाते है । उदाहरण के लिये यदि किसी वर्तव का खाली वजन ५ सेर है 
और घी भरने पर 'उसका वजन २४ सेर हो जाता है तो घी का वजन वतलाइये । 
यदि किसी गाडी को खाली तौलने पर उसका वजन ४० मन निकलता है और 
सामान भरकर तौलने पर वह १०० मन वजन की ठहरती है तो गाडी मे भरे 
सामान का वजन क्या है ? कोई व्यक्ति अपनी सम्पत्ति का एक चौथाई धामिक 
संस्था को, दूसरा एक चौथाई बड़े लडके को और तीसरा एक चौथाई अपनी पुत्री 
को दे देता है तो स्वयं उसके पास उसकी सम्पत्ति का कॉनसा भाग बचता है। 
इन सब प्रश्नों को अबवशेपो की विधि से हल कर लिया जाता है। इस विधि का 
प्रयोग विशेष रूप से ऐसे क्षेत्रो मे अनुसंधान के लिये किया जाता है जहाँ पर प्रत्यक्ष 
अनुभव से कुछ वातो का पता नही लगाया जा सकता । उदाहरण के लिए नक्षत्र 
विद्या मे इस विधि का महत्वपूर्ण प्रयोग किया गया है। एडम्स और ली० वैरियर 
नामक नक्षत्र विद्या विशारदो ने यूरेनस नामक ग्रह मे कुछ मार्ग का व्यतिन्षम देखा । 
यह ग्रह उनके गणित के द्वारा निश्चित ठीक मार्ग पर नहीं चलता था और ऐसा 
प्रतीत होता था कि ज्ञात नक्षत्रों के अतिरिक्त कोई अन्य नक्षत्र ऐसा है जिसकी 
उपस्थिति से उसके मार्ग मे व्यतिक्रम होता है। एडम्स और ली वैरियर ने यूरेनस 
ग्रह के व्यतिक्रम के परिणाम और प्रकार का निश्चय करके उसमे व्यक्तिक्रम उत्पन्न 
करने वाले ग्रह के ठीक स्थान का हिसाब लगाया। अव जब उन्होने दूर्बीन से उस स्थान 
का निरीक्षण किया तो वहाँ उन्हे नेप्चून नामक ग्रह मिल गया । 


अवश्येपो की विधि की विज्वेषताये 
उपरोक्त उर्दाहरणों से अवशेपों की विधि की विज्ञेपताये स्पष्ट होती है । 
इस सम्बन्ध मे निम्नलिखित बाते उल्लेखनीय है-- 


(१). आधारभूत, नियम--इस विधि का आधारभूत नियम यह है कि जो 
एक वस्तु का कारण है वह दूसरी वस्तु को कारण नहीं हो सकता । यदि हमारे 


२८० तकंशासत्र 


रामने तथ्यो का कोई जंटिर्ल रॉमृह उपस्थित है और हम यह जानते है कि कुछ 
कार्यो के कुछ कारण है तो बचे हुये कारण के समूह के अण को अवधिष्ट कार्य समूह 
के अश का कारण माना जा सकता है | कार्वेथ रीड के अनुसार इस नियम में दिया 
हुआ तथ्य कार्य हैं। कभी-कभी इस विधि को कूछ भिन्‍न रूप में प्रयोग किया जाता 
है जिसके लिये मंलोन ने लिखा है, “जब किसी जदिल तथ्य के किसी भाग की 
व्याख्या नात कारणों से नही हो पाती तव उसका कोई अन्य कारण हू ढना चाहिये ।!? 
इसमें उपस्थित तथ्य में अज्ञात तथ्य की उपस्थिति के कारण अज्ञात कारण हू टने 
की चेप्टा की जाती है जैसा कि पीछे नेप्चून ग्रह की सोज के उदाहरणों मे बतलाया 
गया है । 

(२) खोज की विधि--अवशेपो की थिधि खोज की विधि हैं, उपपत्ति की 
विधि नही है । यह विधि अन्वेषण कार्य के लिये विशेष उपयोगी सिद्ध हुई है । इस 
विधि के द्वारा अन्वेषण के उदाहरण पीछे दिये जा चुके है । यदि पूव्ववर्ती और बनु- 
वर्ती घटनाओ के दो समूहों में हमे कुछ घटनाओं में कार्य कारण सम्बन्ध ज्ञात होते 
हैं तो अवशेपों की विधि की सहायता से अन्य भज्ञात अनुवर्तियों के कारण नात 
किये जा सकते है। मैलोन के शब्दों मे, यह विश्नि “अव्याल्यात बातो की ओर 
इंशारा करने बाली” (6 जिशह्ृला 00४. 40 4॥९ 0ा००७७7०0) विधि है| खोज 
की विधि होने के कारण इसके द्वारा उपकल्पनाये वनायी जा सकती है किन्तु यह 
उनको जाचते अथवा सत्यापन करने का सावन नही हो सकती १ 

(३) फारणों के ज्ञान में कुछ प्रगति होने पर प्रयोग होनौ--अवर्णेपो की 
विधि को तभी प्रयोग किया जाता है जब कि घटनाओं में कारणों के विपय में कुछ 
प्रगति हो चुकी हो | कुछ भी कारणो का पता न होने पर इस विधि का प्रयोग 
नहीं किया जा सकता । जब हमे पूवंवर्तियों और अनुवर्तियों के समूहों मे यह ज्ञात हो 
जाता है कि पू्व॑ंवर्तियों के कोई अ्रग अनुवतियों के कुछ भाग के कारण हैं तो हम 
अवशणंपों की विधि की सहायता से शेप अज का कारण पता लगा लेते है । 

(४) निगमन प्रधान विधि--इस प्रकार अवशेपों की विधि 'निगमन श्रधान' 
विधि है। इसमें निगमन का 'तत्व रहता है | जब हम किसी थनुवर्ती घटना के समृह 


+ 


को किसी पृ्ववर्ती घटना समूह का काय॑ मानते है ऑर अनुवर्तियों मे कुछ भागों के 
कारणों का हमे पता होता है तो हम इससे निगमन के द्वारा यह निर्णिय निकालते हैं 
कि पूर्ववर्ती समूह का दीप अञ जअनुवर्ती के हीप अण का कारण होगा । इस प्रकार 
अवशेप विधि वास्तव मे आगमन विधि नही हे । इस विंधि का प्रयोग 'तभी हो सकता 
है जबकि पूर्व आगमन द्वारा पूर्ववर्ती और अनुवर्ती घटना समुह्ठों मे कारण कार्य सम्बन्ध 
स्थापित किया जा चुंका हो । इस प्रकार यह विधि आगमनात्मक विंधियो पर 'निर्मर 
हैं । इसी कारण इसे आगमनात्मक विंधियों मे गिना जाता है । ६ 

(५) व्यर्तिरेक विधि का विशिष्ट रूप--अवशेपो की विधि व्यतिरेक विधि 
का विभिष्ट रूप है। इन दौनो ही विधियों में यह 'निर्येम काम करंता है कि यदि 
दो उदाहरण ऐसे है जिनमे केबल एक ही परिस्थिति का अन्तर है जो कि 'एक 
उदाहरण मे उपस्थित है और दूसरे मे अनुपस्थित है तो पूर्वर्वतियों के दो समूहों में 


जिस परिस्थिति का अन्तर है वह अनुर्वातियों के समूहों मे अन्तर वाली परिस्थिति 
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। प्रायोगिक अथवा आगमनात्मक विधियाँ श्ष१ 
का कारण है। फिर भी व्यतिरेक विधि और अवशेषों की विधि मे पर्याप्त 


अन्तर है । यों 
अवशेषों की विधि और च्यतिरेक विधि 

पीछें बतलाया जा चुका है कि अवशेष विधि और व्यतिरेक विधि में बहत 
कुंछ समानता है परन्तु इस समानता के आधार पर केवल इतना ही कहा जा सकता 
है कि अवशेष विधि व्यतिरेक विधि का विद्येप रूप है। दोनों ही विधियों के केवल 
दो ही उदाहरणो की आवश्यकता होती है | दोनो ही विधियों मे ये दोनो उदाहरण 
किसी एके वात को छोड़कर अन्य वातो में समान होते हैं। दोनो विधियों का 
भाधारंभूत सिद्धास्त एक ही है । दोनो ही विधियों मे निश्चित निष्कर्ष पर पहुँचने 
की क्षमंता है । 

फिर भी अवशेप विधि और व्यतिरेक विधि मे निम्नलिखित अन्तर है--- 

(१) अवशंष विधि परत्तनत्र और व्यतिरेक विधि स्वतन्त्र है--अवशेष विधि 
का प्रयोंगे करने के लिये किसी घटना के एक भाग के कारण को पर्व आगमन द्वारा 
पहले ही ज्ञात होना चाहिये। इस प्रकार यह विधि परतन्त्र है। दूसरी ओर, 
व्यतिरिक विधि इंस प्रकार से आगमन की अन्य विधियों के पूर्व प्रयेग पर आश्रित 
नही है, इसलिये व्यतिरेक विधि स्वतन्त्र है । 

(२) अंवकज्षेष विधि में त्तिगमंत है, व्यतिरिक विधि आगमनात्मक है--जैसा 
कि पीछे वबतलाया जा चुका है, आगमनत्मक विधियों मे गिने जाने के बावजूद भी 
अवदोप विधि में मुख्य रूप से निगमन की क्रिया होती है । इसरी ओर व्यतिरेक 
विधि विशुद्ध रूप से आगमनात्मक विधि है, उसमे निगमन विधि का कोई अश्ष 


नही है । 
आयोगिक विधियों का परस्पर सम्बन्ध 

मिले के द्वारा बतलाई गई उपरोक्त प्रायोगिक विधियों मे परस्पर घनिष्ठ 
सम्बन्ध है । उनमें केवल अन्वय और व्यतिरेक की विधियाँ मौलिक है। सयुक्त 
विधि, जैसा कि पीछे बतलाया जा चुका है, अन्वय विधि का ही विशिष्ट रूप है । 
सहचारी परिवर्तनो की विधि या तो अच्चय विधि या व्यतिरेक विधि का विथिष्ट 
रूप है | अवशेपो की विधि, जैसा कि मिल ने स्वय लिखा है, “वास्तव में व्यतिरेंक 
विधि का एक विदिप्ट रूप है ।” कार्वाथ रीड के अनुसार अन्वय विधि व्यतिरेक 
विधि के अन्तगंत आती है क्योकि अन्य सब परिस्थितियों को एक के बाद एक 
उदाहरण में छोडने पर ही अन्वय विधि का वल निर्भर है और यह॒निरास व्यतिरेक 
विधि का काये है । इस श्रकार कार्वथ रीड के अनुसार प्रायोगिक विधियों मे व्यतिरेक 
विधि सबसे अधिक मौलिंक है। मिल ने भी व्यतिरेक विधि को अधिक मौलिक 
माना है क्योकि अन्चय की विधि कारण सम्बन्ध "का सुझाव मात्र देती है जब कि 
व्यत्तिरिक की विधि उसे सिद्ध करती है ॥ कार्वेथ रीड और मिल के मत के विरुद्ध 
कुछ तकंशास्त्री व्यतिरेंक विधि को अन्चय विधि के अन्तर्गत मानते हैं क्रयोकि उसके 
लिये आवश्यक उदाहरणों मे केकक्‍्ल एक वात को छोड़कर अन्य बातो में समानता 
आवश्यक है | वास्तव मे अस्चय और व्यतिरेक विधि मे कौन सी मौलिक हैं इस 
विपय मे विवाद व्यर्थ है | जैसा कि पहले कहा जा चका है, अन्वय और व्यतिरेक 
दोनो ही समान रूप से मौलिक है और परस्पर प्ररक है । 

प्रायोगिक विधियों मे से कुछ विधियया विश्येप तप से निरीक्षण मे.ही प्रयोग 
क्री जाती है । उदाहरण के लिये अन्वय विधि आवश्यक रूप से निरीक्षण की विद्नि 
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है । इसी प्रकार संयुक्त विंधि भी निरीक्षण को विधि है। दूसरी ओर व्यतिरेक 
की विधि और अवशेपों की विधि विशेष रूप से प्रयोग की विधियाँ है। सहचारी 
परिवर्तनों की विधि का प्रयोग निरीक्षण अथवी प्रयोग दोनों मे ही होता है। फिर 
भी उपरोक्त पाँचो प्रायोगिक विधियों में निरीक्षण अथवा प्रयोग विधियों का 
विभाजन सम्मव नही है। इसी प्रकार प्रायोगिक विधियों को अनुसधान की विधि 
अथवा उपपत्ति की विधियों में नही बाँठा जा सकता यद्यपि भिन्‍न-भिन्‍न विधियाँ 
अनुसधान अथवा उपपत्ति के लिये विंगेष रूप से उपयुक्त है। उदाहरण के लिये 
अन्वय विधि के कारण सम्बन्ध का सुझाव मिलने के कारण यह विशेष रूप से 
अनुसधात की विधि है। इसी प्रकार सहचारी परिवर्तनों की विधि और अवशेपो 
की विधियाँ विशेष रूप से अनुसधान में सहायक सिद्ध होती दूसरी ओर 
व्यतिरेक विधि कारण सम्बन्ध सिद्ध करने के कारण उपपत्ति ' की विधि है। इसी 
प्रकार सयुकत विधि अनुसधान से अधिक उपपत्ति की विधि है। स्पप्ट है कि मिल 
का यह कहना उचित नहीं था कि प्रायोगिक विधियाँ अनुसधान की नही बल्कि 
उपपत्ति की विधियाँ हैं। जैसा कि पीछे बतलाया गया है प्रायोगिक विधियों में से 
अनेक उपपत्ति की नहीं वल्कि अनुसवान की विधियाँ है। इसलिये अनेक ' प्रायोगिक 
विधियों का विभिन्‍न विज्ञानों मे अनुमधान के लिये व्यापक रूप से प्रयोग किया जाता 
है | इनमें अन्चय की विधि, सहचारी परिवर्तन विधि और अवशंप विधि विशेप रूप 
से उल्लेखनीय है । वैज्ञानिक अनुसवीनो मे इनके उपयोग का विवरण पीछे इनके 
प्रसग में दिया जा चुका है । 
प्रायोगिक विधियों की आलोचना 

मिल के अनुसार प्रायोगिक विधियाँ, “प्रायोगिक खोज की, निगमन से भिन्‍न 
सीधे आगमन की एकमान्न सम्भव, विधियाँ ,है ।। ? अन्य स्थान परु मिल ने लिखा 
“आगमन शास्त्र का कार्य ऐसे और नमूने उपस्थित करना है कि यदि आग- 
मनात्मक युक्तियाँ उनके अनुरूप -हो तो वे असदिग्ब होती है अच्था नही । प्रायोगिक 
विधियाँ ऐसा ही होने का दावा करती है ।“ इस प्रकार मिल ते प्रायोगिक विधियों 
से बडी ऊँची आशाये दिलाई है. कित्तु क्षन्‍्य तकंगास्त्री मिल- के विचार से सहमत 
नही है । सक्षेप मे प्रायोगिक विधियों के-सम्बन्ध मे मिल के विचार के विरुद्ध मिम्त- 
लिखित आशक्षेप उपस्थित किये गये है -- 

(१) जटिल प्राकृतिक तथ्यों को सरल सूत्रों में रखने का प्रयास---मिल को 
प्रायोगिक विधियो की आलोचना ,करते हुए ब्हेवेल ने लिखा है, “थे उसी बात को 
जिसका कि पता लगाना सबसे कठिन है अर्थात युक्ति के उन सूत्रों के रूप में न्‍्यूनी- 

करण को जो कि हमारे सन्मुख उपस्थित किये जाते है पहले से ही मान लेती हैँ** 
आप कहते हैं कि जब हम 6 8 0.को 8 ७ ० केसाथ-और & 8 70 को 9 7 6 के 
साथ पाते है तो हम अपना अनुमान कर सकते है | ठीक है, परन्तु ऐसे सयोग हमे 
कब और कहाँ प्राप्त होगे ।” इस प्रकार व्हेवेल को यह शिकायत है कि ये विधियाँ 
प्रकृति के जटिल तथ्यो को एक सूत्र में रखने की सम्भावना मान लेती है । 
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उपरोक्त आक्षेप को स्वीकार करते हुए मिल ने यह माना है कि आगमन के 
आधार वाक्यो को सरल रूप-में* रखना अति कठिन है । इसके पहले यह जानना 
आवश्यक है कि वे रूप क्या होगे,.जिनमे इन तथ्यों को रकखा जायेगा किन्तु दूसरी 
ओर मिल यह कहता है कि प्रायोगिक विधियो का लक्ष्य आगमन के आधार वाक्य 
प्रदान करना नहीं वल्कि ऐसे नियम देना है जिनका पालन करके आगमनात्मक 
युक्तियों द्वारा निव्चित निष्कषं निकाले जा सकते हैं । ः 

(२) कारणों की अनेकता की 'सम्भावना से विफलता-+कारणों की अनेकता 
के सिद्धान्त के अनुसार अलग-अलग अवसरो पर एक ही कार्य के भिन्‍त-भिन्‍न कारण 
होते है । अस्तु, अन्वय विधि के द्वारा सही कारण का पता नही लगाया जा सकता 
यद्यपि उदाहरणो को.-बढाकर' अन्वय)विधि के विफल होने की सम्मावना को कम 
किया जा सकता है । दूसरी ओर व्यतिरेक विधि से भी केवल:यही सिद्ध होता है 
कि दिये हुये उदाहरण मे, एक विशेष परिस्थिति कारण है, उससे यह सिद्ध नहीं 
होता कि यह परिस्थिति सभी उदाहरुणो मे कारण है। अब चूँकि सभी अन्य 
प्रायोगिक विधियाँ अन्वय अथवा व्यतिरेक विधि के रूपान्तर हैं इसलिये कारण 
बहुत्व की सम्भावना के कारण वे भी-सही कारण का पता लगाने मे विफल 
होती है । 

(३) कार्यो के सिश्रण की सम्भावना से विफलता--कार्यो के मिश्रण के 
सिद्धान्त के अनुसार भिन्‍न-भिन्‍न कारणों के कार्य सदेव अलग-अलग नही रहते और 
बहुधा कोई अकेला कार्य अनेक कारणो का परिणाम होता है । अस्तु, यह निरचय 
करना असम्भव है कि मिश्रित कार्यो मे से कौन सा किस पूर्व॑वर्ती के कारण है । 
अस्तु, कार्यो के मिश्रण की घटनाओ मे प्रायोगिक विधियों से कार्य कारण सम्बन्ध 
निश्चित नही किया जा सकता। प्रायोगिक विधियों की इस कठिनाई को दूर करने 
के लिये निगमनात्मक विधि का प्रयोग करना आवश्यक हो जाता है। 


(४) प्रायोगिक दिधियाँ निगमनात्सक है--मिल प्रायोगिक विधियों को 
आगमन की विधियाँ मानता है किन्तु कुछ 'तकंशास्त्रियों के अनुस्गर ये विधियाँ 
वास्तव भें आगमनात्मक विधियाँ न होकर निगमनात्मक है। बेन के शब्दों भें 
“इनको नम्नतावश ही आगमनात्मक विधियाँ-कहा गया है जब कि वास्तव मे ये 
निगमनात्मक विधियाँ है जो आगमनात्मक अनुसधान मे सहायक होती है ।7 मिल 
की विभिन्‍न प्रायोगिक विधियो की विवेचना 'करके उपरोक्त कथन की सच्चाई की 
जाँच की जा सकती है। उदाहरण के लिये त्न्वया विधि मे यह मूल नियम है कि 
जो भी वस्तु कार्य मे अन्वय उत्पन्त किये बिना छोडी जा सकती है वह कारण का 
अश नही हो सकती । यह नियम कारण के नियम से नियमन के द्वारा निकाला गया 
है | यही बात व्यतिरेक विधि के साथ मे भी कही जा सकती है। इसमे भी कारण 
के नियम से निगमन के द्वारा आधार वाक्य निकाला जाता है। सहचारी परिवतंनों 
की विधि में इस नियम से निगमन किया जाता है-कि वह पूर्ववर्ती और एक अनुवर्ती 
जिनकी मात्रायें साथ-साथ घटती बढती है, कारण और कायें है। क्योंकि सयुकत 
विधि अन्वय विंधि का ही रूपान्तर है इसलिये वह भी निगमनात्मक है | अवशेषों 
की विधि मे तो मिल ने स्वयं ही निगमन का अश स्वीकार किया है। उपरोक्‍्तः 
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विवेचन से स्पप्ट है कि मिल की विधियाँ शुद्ध आगमनात्मक विधियाँ नही है । इस 
प्रसग से कार्वेथ रीड के शब्दों मे, यह निष्कर्ष मिकालना उचित होगा कि, “आगमन 
शास्त्र को शुद्ध नियमनात्मक स्वभाव का माना जा सकता है क्योकि इसमे १. कारण 
और कार्य के नियम का कथन है, २ इस निय्रम में कुछ अव्यवहित अनुमान निकाल 
कर उन्हे सूत्रों के रूप में रक्त दिया जाता है, इन सूत्रों को न्याय का दीघ॑ वाक्य 
मान कर और ऐसे वाक्यो को हृस्व वाक्य मानकर जो यह दिखाते है कि कुछ उदा- 
हरण इन सूत्रो की माँग को पूरा करते है, कारण कार्य सम्बन्ध को व्यक्त करने वाले 
विशज्येप वाक्य निगमित किये जाते है ।?7 
सारांश 

प्रायोगिक विधियों क्या है--प्रायोगिक विधियाँ वे विधियाँ है जी कि 
वैज्ञानिक प्रयोग या निरीक्षण में काम में लायी जाती हैँ । ये प्रायोगिक छानवीच की 
विधियाँ, आममनात्मक सूत्र, प्रत्यक्ष आगसन के ख़ुत्र, निरास की विधियाँ तथा 
निरीक्षण की विधियों भी कहलाती है। इनके द्वारा आकस्मिक तथ्पीं का निरास 
करके ऐसे तथ्य चुने जाते हैं जिनके द्वारा कार्यकारण सम्बन्ध सिद्ध होता है। ये पॉच 
प्रकार की मानी गयी है । इनमें से प्रत्येक के मसल में निरास का नियस काम 
करता है । 

१. अन्वयविधि---यदि गवेषणीय तथ्य के दो या अधिक दुष्ठान्तों में केवल 
एक परिस्थिति समान है तो केवल वह परिस्थिति जिसमें सब दृष्ठान्तों मे समानता 
है दिये हुपे तथ्य का कारण या कार्य है। अन्वय विधि मुख्य रूप से निरीक्षण की 
विधि है | इसके मुख्य लाभ हैं--१ प्रयोग का विस्तृत क्षेत्र, २. कारण से कार्य और 
कार्य से कारण का अनुमान । इसके मुख्य दोष है---१. सहअस्तित्व और कारणता में 
पहचान को कठिनाई, २. एक ही कारण के दो कार्यों में कार्य कारण सम्बन्ध मान 
लेने की सम्भावना, ३. एक से अधिक कारण होने पर अनुपयुकत, ४. पुर्ववर्ती और 
अनुवर्ती का भेद स्पष्ठ न होने पर असफलता, ५. पेचीदा घटनाओं में कठिनाई, 
६. अभिरीक्षण की सम्भावना । अन्वय विधि साधारण गणनात्मक आगमन के समान 
होते हुए भी उससे अधिक वंज्ञानिक है । 

४ अन्चय और व्यतिरेक की संयुक्त विधि--यदि किसी त्तथ्य के होने 
के दो या अधिक उदाहरणों में केवल एक परिस्थिति समान है जबकि उसके त्न होने 
के दो या अधिक उदाहरणो में उस परिस्थिति के अभाव के अतिरिक्त कोई भी बात 
समान नहीं है तो जिस परिस्थिति का उदाहरणी के दोनो समहेों में अन्तर है वह 
'दिये हुए तथ्य का कारण या कार्य या कारण 'का अनिवार्य अंश है। अच्वय विधि की 
तुलना में इस विधि की विशेषतायें है---१. अधिक विव्वसनीयता, २. कारण बहुत्व 
'की दूर करने का प्रयास । ः 

53. व्यतिरिक विधि--यंदि एक उदाहरण जिसमें (दिया हुआ तथ्य हो और 
'एक उदाहरण जिसमें दिया हुआ तथ्य न हो, ऐसे हैं कि एक परिस्थिति को छोड़कर 
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प्रॉयोंगिक अंधवी आगमर्नात्मक विधियाँ श्पश्‌ 


जों कि केवल दृष्टान्त में मौजूद है शेष सब परिस्थितियों दोनों दृष्टान्तों में बिल्कुल 
समान हैं तो जिस परिस्थिति का दोनो में श्रन्तर है वह दिये हुये तथ्य का कार्य या 
कारण या कारण का आवश्यक अंश है। व्यतिरेक विधि के सुर्ष गुण हैं-- 
१. कार्यकारण सम्बन्ध सिद्ध करने की क्षमता, २. उपकल्पनाओ की परीक्षा करने 
की क्षमता, ३. कारणवहुत्व की स्थिति में भी भूल की सम्भावना न होना, ४. फेवल 
दो उदाहरणों की आवश्यकता । व्यतिरेक विंधि में मुख्य दोष हैं---१. कारण के 
किसी अंश को कारण मान लेना, २. कारण को मुक्त करने बाली उपाधि को 
फारण सान लेना, ३. कारण बहुत्व को सम्भावना का निराकरण न फरना, 
४ कार्य से कारण की ओर जाने में कठिनाई, ५ प्रयोग का संकुचित क्षेत्र, 
६. काकतालीप दोष की सम्भावना । व्यतिरेक विधि के प्रयोग में इन बातों को 
ध्यान में रखता आवश्यक है --१ एक काल में एक ही स्थिति में अन्तर करना, 
२. कारण को सुक्त करने वाली उपाधि का निःच॑य, ३. काल कप पर ध्यान । 
अन्वय विधि की तुलना में व्यतिरेक विधि के मुरुष गुण है--१. कार्यकारण सम्बन्ध 
सिद्ध करने की क्षमता, २. उपक्ल्पनाओं की परीक्षा करने की क्षमता, ३ कारण 
बहुत्व की स्थिति में भी भुल की कप्त सम्भावना, ४ केवल दो उदाहरणों की आव- 
श्कता, ५४ प्रयोगात्मक विधि । व्यतिरेक विधि भर उभयानवय विधि में अनेक 
समानतायें होते हुए भो महत्वपूर्ण अन्तर है + 


४. सहचारी परिव॑र्तंतों की विधि--जब भी कोई तथ्य किसी विशेष 
प्रकार से परिवर्तित होता है तब जो तथ्य उसके साथ उसी प्रकार से परिवर्तित होता 
है वह पहले तथ्य का कार्य या कारण है यो किसी अन्य प्रकार से उसके साथ कारण 
सम्बन्ध रखता है। सहचारी परिवर्तव विधि में मुर्य विद्येषतायें है---१ सहचारी 
वृद्धि, २. सहचारी न्यूनता, ३. वृद्धि के साथ न्यूनता, ४. न्यूनता के साथ वृद्धि । 
इस विधि के घुरुष गुण है---१. पूर्णनिरास न होने पर भी उपपुक्त, २. कार्य कारण 
में पारिमाणिक सम्बन्ध का निदप्चयप । इस विधि की सुख्य सीमायें हैं--१ केवल 
अनुभव की सीमा में लागू होना, २. गुणात्मक अथवा प्रकारात्मक परिवर्तनों में 
अनुपयुक्त, ३. कार्यो में कार्मे कारण सम्बन्ध सानने की सम्भावना । 


पर, अवधेषों की विधि--किसी भी घदना से ऐसा भाग घटा दीजिये 
जिसका कि कुछ विशेष पूर्ववर्ती बातों का कार्य होना पुबगिमन से ज्ञात हो तो घटना 
का दोष भाग अवशदिष्ट पूर्ववर्ती बातो का कार्य है। अवज्ञेपों की विधि की मुख्य 
विशेषतायें हैं --१. इसका आधारभूत नियम यह है कि जो एक वस्तु का कारण 
है वह इसरी वस्तु का कारण नहीं हो सकता, २. यह उपपत्ति की नहीं बल्कि खोज 
की विधि है. ३ कारणों के ज्ञान में कुछ प्रगति होने पर इसका प्रधोग होता है, 
४. यह निगमन प्रधान विधि है, ५. यह व्यतिरेक विधि का विशिष्ट रूप है । फ़िर 
भी इसमें व्यतिरेक विधि से दो सुरुष अन्तर है--१ अवशेष विधि परतस्त्र और 
व्यतिरेक विधि स्वतन्त्र है, २ अवशेष विधि में मिगसन है, व्यत्तिरिक विधि आगस- 
नत्मिक है । 

प्राथोगिक विधियों का परत्पर सम्बन्ध--उपरोक्त पाँचो विधियों में 
परस्पर घनिष्ठ सम्बन्ध है। इनमे से कुछ विधियों विशेष रूप से निरीक्षण से और 
कुछ अयोग सें इस्तेमाल की जाती है । इनमें से कुछ उपपत्ति की और कुछ अनुसंघान 
की विंधियाँ है ॥ 


श्प६ तवांगास्थ 


प्रायोगिक विधियों की आलोचना--१. जटिल प्राकृतिक तथ्यों को 
सरल सूत्रों में रखने का प्रयास, २. कारणों फी अनेकता की सम्भावना से विफलता 
३. कार्यो के सिश्रण को सम्भावना से विफलता, ४. प्रायोगिक विधियाँ निगस- 
भात्मक हे । 
अभ्यास के लिये प्रदन 


ग प्रश्न १. मिल की पाँच आगमन की विधियों में से किय को आप आधारभुत समझते हैं और 
प्यं 


(१६६६) 

प्रश्व २. प्रायोगिक विधियों से आपका बया अभिप्राय है ? अन्वय विधि में कोन सी कमियां 

हैं ? वे किस प्रकार दूर की जा सकती हैं ? (१६६१) 
प्रश्त ३, व्यतिरिक विधि पर पूर्ण प्रकाश डालकर यह सिद्ध कीजिये कि वह विधि अच्चय 

विधि से अधिक उपयोगी है । (१६६०) 
प्रश्ण ४, आगमन में व्यतिरिफ विधि का रूप बतलाइये और समझाइये कि सत्य की खोज में 

यह विधि अन्वय विधि से क्यो अधिक उपयोगी है । (१६५६) 


प्रश्त ५, वैज्ञानिक जाँच बया है ? उसकी विशेषतायें बतलाइये । (वुन्देलखण्ड १६७८) 

प्रण्त ६ मिल की अवशेष प्रणाली को समझाइये । वया इस दावे का भाधार है कि यह 

णाली आगमनात्मक न होकर निगमनात्मक है ? (मेरठ १६७८) 
प्रशन ७ मिल का दावा है कि उसकी विधियाँ खोज फी विधियाँ हैं और साथ ही उपपत्ति 

का प्रमाणीफरण की विधियाँ हैं । उसके दावे की व्याख्या तथा परीक्षा कीजिये। (गोरखपुर १६७७) 
प्रश्ण ८ मिल की अन्वय विधि फी व्याय्या तथा परीक्षा कीजिये । (प्रयाग १६७५) 

प्रश्न ९. मिल ने पाँच नहीं केवल एक ही प्रयोगात्मक विधि बनाई है। विवेचन कीजिये । 

विधियों के परस्पर सम्बन्धों का उल्लेख कीजिये । (गोरखपुर १६७६) 
प्रण्ण १०, मिल की सहपरिवतेत प्रणाली को समझाइये और आगमनात्मक अनुमान में इसके 

महत्व का विवेचन की जेये । (प्रयाग १६७४) 
प्रश्न १९१ मिल की अन्वय और व्यतिरेक की सपुक्त प्रणाली की व्याख्या और समीक्षा 
बीजिये। (प्रयाग १६७३) 


। | . 9६ 
सादश्य से तर्क 


(राफारणारटछऋ 0५ &0४५४,06९ ) 


तरकशास्त्रियों ने उचित ओगमन को तीन भागों में विभाजित किया है-- 
वैज्ञानिक आगमन, आशिक गणनात्मक_ आगमन और सादृश्यानुमान । इस प्रकार 
सादृश्यानुमान उचित आगमन का एक प्रकार है । सा 
सादृब्यानुमान की. रूप से हम बहुधा दो या अधिक व्यक्तियों, वस्तुओं, परि- 
परिभाषा स्थितियो इत्यादि मे सादृश्य देखकर ज्ञात सादृष्य के आधार 
पर अज्ञात सादृश्य का अनुमान कर लिया करते है । यदि 
कोई व्यक्ति हम से ऋ्ररता का व्यवहार करता है तो उससे सादृश्य रखने वाले व्यक्ति 
के विपय में हम यह अनुमान लगा लेते है कि वह भी क्रूर होगा । इरासे अनुमान की 
प्रक्रिया इस प्रकार चलती है कि अमुक विशेष रूप का व्यक्ति क्र था, इम व्यक्ति का 
रूप भी उसी प्रकार का है, अस्तु यह भी क्रूर होगा। मनुष्य अपने चारो ओर की 
वस्तुओ मे से किसी एक का अनुभव करके सादृश्यानुमान के आधार पर .उस जाति 
की अन्य सभी वस्तुओ के विषय मे अनुमान लगा लेता है। उदाहरण के लिये हम 
किसी पेड का एक आम खाकर देखते है और बह हमे मीठा लगता है तो हम 
सादुश्यानुमान के आधार पर तुरन्त यह निष्कर्प निकाल लेते है कि इस पेड के 
आम मीठ है या पेड का दूसरा आम भी मीठा होगा । जिन मौगोलिक परिस्थितियों 
और जलवायु मे किसी विज्ञेष प्रकार की वनस्पति अथवा जीव जत्तु पाये जाते है 
उनके सदृश्य भौगोलिक परिस्थितियों और जलवायु वाले देश के विषय मे आसानी 
से यह अनुमान लगा लिया जाता है कि वहाँ भी उसी प्रकार की वनस्पति और 
जीव जन्तु पाये जाते होगे । हम यह कैसे जानते है कि राम दुखी है और मोहन 
सुखी है " यह हम उनके चेहरो से देखकर जान लेते है। क्योकि राम के समान 
हरा तब पाया जाता है जबकि मनुष्य को दुख होता है यह हमारे अनुभव की 
बात है | इस प्रकार अपने अनुभव के आधार पर सादब्यानूमान की सहायता से 
व्यक्ति की समात॑ शारीरिक घटनायें, हाव भाव और प्रतिक्रियाये देखकर उसकी 
मानसिक स्थिति का अनुमान लगा लिया जाता है। ये सब्र सादुष्यासुमान के 
उदाहरण है । 


सादुब्यानुमान अथवा सादृश्य के अग्रेजी पर्याय शब्द को अनेक अर्थों में 
प्रयोग किया गया है। यह झब्द यूनानी जब्द #शा्राण्टाव से निकला है । इस 


श्प८ त्वक्षास्त्र 


यूनानी शब्द को अरस्तु ने अनुपात की समता के अर्थ में प्रयोग किया था। अरस्तु 
के अनुसार सादृश्य से अनुमान वह है जो कि सम्बन्ध के सादृश्य पर आधाशित हो | 

प्रचलित अर्थ में सादृश्यानुमान के लिये केवल दो पद ही 
अरस्तु की घारणा पर्याप्त माने जाते हैँ परन्तु अरग्तू के सादृष्यानूमात से चार 

पदो की आवश्यकता थी । किसी भी सम्बन्ध की स्थापना 
के लिये कम से कम दी पदों का होना आवश्यक है। इन दो सम्बन्धों मे सादइय 
दिखलाने के लिये कम से कम चार पद होने चाहियें। गणित के अनुपात में अरस्तु 
के अनुसार सादृश्यानुमान का रवरूप निम्नलिखित है १: २:: २: ४१ 


इस सूत्र में एक का दो से जो सम्बन्ध है वही सम्बन्ध दो का चार से है। 
अरस्तू के अनुसार सादुदयानुमान के स्वरूप को एक अन्य उदाहरण से इस प्रकार 
समझाया जाता है। एक उपनिवेश और मातृ-भूमि में वही सम्बन्ध है जो एक बालक 
और उसकी माता में है । माता सर्देव अपने बालक के हित का ध्यान रखती है । 
अतः मातृ-भूमि भी अपने उपनिवेशी का ध्यान रखती है। प्रतीकात्मक रूप में 
अरस्तृ रे सादृध्यानुमान की धारणा को निम्न प्रकार से अभिव्यक्त किया जा 
सकता है-- 


अका व के साथ वही सग्बन्ध है जो कि स का द के साथ है ॥ 
अ व ब के सम्बन्ध के साथ क की बात की जाती है ॥ 
अतः स द के सम्बन्ध के साथ भी क की बात जाती है । 


अरस्तू ने सादृश्यानुमान को अत्यन्त सकुचित बर्थ में लिया है। भाजकल 
अधिकाश तकंशास्त्री उसे अधिक व्यापक अर्थ में प्रयोग करते है जिनमें सभी प्रकार 
के सादृश्यो के क्षाधार पर अनुमान सम्मिलित है| बेन 

आधुनिक घारणा के अनुसार सादुश्यानुमान अनुमान का वह स्पष्ट रूप है 
जो कि इस कल्पना प्रर आधारित है कि कुछ बातो मे 

सादृश्य रखने वाली दो वस्तुर्यें किसी अन्य वात से भी सदृश्य हो सकती हैं जो 
कि सादृश्य की बातो के साथ कारण अथवा साहचय॑ के त्ियम के द्वारा सम्बन्धित न 
हो ) सादृश्यानुमान मे मूल वात यह है कि थोडी सी समानता देखकर अज्ञात 
समानता का अनुपान लगा लिया जाता है । वेल्टन के अनुसार साहध्यानुमान विषय 
के अपणणं तादात्म्य के आधार पर उसके अतिरिक्त भनन्‍्य तादातय का अनुमान है। 
तकंशास्त्र मे सादृश्यानुमान केवल सम्बन्धी का सादृध्य नही है वल्कि उसमे अन्य 
'सादृश्य भी सम्मिलित है । इस बात को स्पष्ट करते हुये मिज् ने लिखा है, “कुल 
मिलाकर अधिकतर मतो को देखते हुये सम्बन्धो के सादृश्य का प्रथक चिन्तन करके 
हम सादृष्यानुमान नाम से किसी भी त्तरह की सादृश्यमूलक युक्ति को सम्मिलित 
कर सकते हैं, शर्त यह है कि युक्‍्ति वैज्ञानिक आगमन न हो॥' सादृश्यानुमान 
के इस वर्तमान अर्थ को अरस्तु ने उदाहरण से युक्ति कहा है और उसे समझाते हुए 
यह उदाहरण दिया है, पहलवानों का चुनाव चिट्टी डालकर नहीं होता, अतः 
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सादृश्य से तक॑ | र्प& 


राजनी तिज्ञों का चुनाव भी इस प्रकार नही होना चाहिये । 

सादृष्यानुमान को कुछ मुख्य परिभाषायें निम्नलिखित है--- हे 

(१) मिल द्वारा परिभाषा--'दो वस्तुये एक या एक से अधिक बातो 
मे सादृश्य रखती है, एक वाक्य उनमे से जिस वस्तु पर लागू होता है, वह दूसरी 

वस्तु पर भी लागू होता है ।” 

परिभाषा (२) बेन द्वारा परिभाषा---'सादश्यानुमान अनुमान का 

एक स्वतन्त्र रूप है जिसके अनुसार यदि दो वस्तुये अनेक 
बातो में सादृदय रखती है तो वे किसी ऐसी वात मे भी सादृश्य रखती है जिनका 
उन अनेक सदृश्य बातो से कार्यकारण सम्बन्ध या सहभस्तित्व का सम्बन्ध रहना 
ज्ञात नही है ।!* 

(३) कार्वेथ रीड द्वारा परिभाषा--“सादृश्य तुलना के प्रदत्त और हमारे 
अनुमान के विषय के बीच अपूर्ण समानता पर आधारित एक प्रकार का सम्भावित 
प्रमाण है ॥ ? 

(४) वेल्दन का मत--“वस्तुओ की आशिक एकता से अन्य बातों मे एकता 
का अनुमान साद्श्यानुमान कहलाता है ।”* 


उपरोक्त परिभाषाओ से स्पष्ट है कि सादृश्यानुमान मे अपुर्ण अथवा आशिक 
समानता के आधार पर किसी सम्भावित समानता का अनुमान लगाया जाता है। 
उदाहरण के लिये मगल ओर पृथ्वी दोनो ग्रहों मे वायु-मण्डल, भूमि, समुद्र, धऋुव 
प्रदेश, ताप इत्यादि सदृश्य है और दोनो सूर्य की परिक्रमा करते है तथा उससे प्रकाश 
लेते है इत्यादि । 
पृथ्वी मे एक गुण आवाद होना है । 
*. मगल भी आबाद हे । 
सादृइ्यानुमान के प्रकार 
तक की दृष्टि से सादुश्यानुमान कभी उचित होता हैं और कभी अनुचित 
सादृश्यानुमान के बलाबल की दृष्टि से उसे निम्नलिखित दो वर्गों में विभाजित किया 
जाता है। 
(अ) उत्तम सादृइ्यानुसान 
(७००० &॥श 0०९१) 
सादृश्यानुमान के इस प्रकार में दो वस्तुओं मे अथवा व्यक्तियों या परिस्थि- 
तियो मे आधारभूत सदृश्यता अधिक और महत्वपूर्ण पाई जाती है और विदृश्यता 
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२९० तकंगास्त्र 


बहुत थोड़ी और महत्वहीन होती है । उदाहरण के लिये यदि दो विद्यार्थियों मे 
चरित्र, व्यक्तित्व, बुद्धि और मानसिक सामर्थ्यों तथा परिस्थितियों मे बहुत कुछ 
सादृश्य हो तो इस आधार पर यह कहा जा सकता है कि वे परीक्षा मे एक ही श्रेणी 
में उत्तीर्ण होगे । यदि उनमे से एक प्रथम श्रेणी मे उत्तीर्ण होता है तो इस सूचना 
के आधार पर सादृष्यानुमान की सहायता से यह कहा जा सकता है कि दूसरा भी 
प्रथम श्रेणी में उत्तीर्ण हुआ होगा । इस उदाहरण से स्पष्ट है कि उत्तम सादब्या- 
नुमान का वल निम्नलिखित बातो पर निर्मर होता है | 


(१) सादृश्य का आन्तरिक एवं आवश्यक होना--मिल के बब्दों में सादब्या- 
नुमान का मुल्य ” निर्धारित-समानता के विस्तार की पहले निर्धारित असमानता के 
परिणाम के साथ तुलना और अनिर्धारित गुणो के जिस क्षेत्र की छानवीन नही हुई 
है उसके विस्तार के साथ की तुलना पर निर्भर होता है |? दूसरे छब्दों में, यदि 
तुलनात्मक दृष्टि से समानता असमानता से अधिक मूल्य रखती है तो उसके आधार 
पर अन्य समानता का अनुमान किया जा सकता है! बेन के शब्दों में, “सादृश्य के 
निष्कर्ष की सम्मावना को मानने के लिये समान बातों के महत्व और सख्या से 
तुलना की जाती है और ज्ञात गरुणो की तुलना मे भज्ञात गुणों के विस्तार का भी 
अनुमान लगाया जाता है ।”? कुछ सादृश्य केवल बाहरी होते हैं और उनका कोई 
विशेष महत्व नही होता जैसे वेष-भूपा का सादृश्य या चाल ढाल का सादृश्य इत्यादि 
दूसरी ओर आदर्शों, मूल्यों, चरित्र और व्यक्तित्व के गरुणो का सादृश्य आवश्यक 
भौर आंतरिक होता है | 


(२) सादृश्य की पर्याप्त मात्रा--पादृश्य आवश्यक और आतरिक होने के 
साथ-साथ सादृब्यानुमान का बल सादृइ्य की मात्रा के पर्याप्त होने पर भी निर्भर 
है । थोडी बहुत समानता से सादृश्यानुमान लगाना उपयुक्त नही है। उदाहरण के 
लिये पृथ्वी और चन्द्रमा मे बहुत कम बाते समान है। अस्तु, केवल इसी आधार 
पर कि वे दोनो ही सूर्य से प्रकाश लेते हे, यह नही कहा जा सकता है कि चन्द्रमा भी 
प्रथ्वी के समान आबाद है| दूसरी ओर मगलग्रह मे पृथ्वी की बहुत सी सादृश्यता है 
जिससे यह अनुमान लगाया जा सकता है कि मगल्ग्रह प्रृथ्वी के समान आबाद है। 


(३) भेद का अनावश्यक और कम होना--समानता पर दृष्टि रखने के साथ 
साथ साद्ध्यानुमान के उत्तम होने के लिये यह भी आवश्यक है कि भेद का भी 
मूल्याकत किया जाये । सादृष्यानुमान तभी सम्भव है जबकि भेद बहुत कम हो और 
जो हो भी वह आवश्यक हो । उदाहरण के लिये प्रथ्वी और चन्द्रमा मे बहुत भेद है 
और आवश्यक भेद है। जबकि पृथ्वी में वायु-मण्डल है, चन्द्रमा में कोई वायु-मण्डल 
नही है। अस्तु, सादृब्यानुमान प्रथ्वी और चन्द्रमा के सम्बन्ध मे सम्भव नही है। 
दूसरी ओर मगलग्रह और प्रृथ्वी मे भेद बहुत कम है और जो है भी वह अनावश्यक 
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है । अस्तु, इसके सम्बन्ध में सादृश्यानुमान सम्भव है यदि दो विद्यार्थियों भे बुद्धि और 
व्यक्तित्व के गुणों मे अन्तर है तो उनमे बाहरी वेष-भूषा, गारीरिक आकार प्रकार 
परिस्थितियाँ इत्यादि अन्य बाते कितती भी समान क्यो न हो, सावृश्यानुमान नहीं हो 
सकता क्योकि बुद्धि और व्यक्तित्व का अत्यधिक महत्व होता है । दूसरी ओर यदि 
बुद्धि और व्यक्तित्व के गुण समान है तो वेश भूपा, शारीरिक आकार प्रकार आदि 
से भेद होते हुए भी समान परीक्षा फल का अनुमान किया जा सकता है। 


(४) समानता का पर्याप्त ज्ञान--उत्तम सादृश्यानूमान के लिये यह भी 
आवश्यक है कि हमे दो वस्तुओ की समानता के विषय मे पर्याप्त ज्ञान हो । उदाहरण 
के लिये अभी मनुष्य मगलग्रह से पृथ्वी की समानता के विषय में इतना अधिक नहीं 
जानता कि वह निव्चित रूप से यह अनुमान कर सकता कि मगलग्रह मे किस 
प्रकार की आवादी होनी चाहिये ! भविष्य मे जब मनुष्य मग्रलग्रह पर पहुँच जायेगा 
और वहाँ के विषय में अधिक ज्ञान प्राप्त करेगा तो इस सम्बन्ध में निश्चयपुवंक 
अनुमान लगाया जा सकता है। अपर्याप्त ज्ञान के आधार पर किया हुआ प्रत्येक 
सादृष्यानुमान निर्वल होता है। 


(ब) सादृह्याभास 
(५5९ &॥902₹) 


सादुश्यानुमान किस स्थिति मे अयथार्थ होता है, इसको जानने के लिये 
सादृश्याभास का विवेचन' करना आवश्यक है । इसमे, जैसा कि इसके नाम से स्पष्ट 
है, केवल बाह्य रूप से सादश्य दिखलाई पड़ता है और यथा सादश्य नही होता । 
यह निक्ृष्ट अथवा मिथ्या सादृश्यानुमान है। उदाहरण के लिये दो विद्यार्थी एक 
ही नगर मे एक ही मोहल्ले मे रहते है, एक ही कालिज में पढते है, एक से कपडे 
पहनते है और शारीरिक आकार प्रकार मे भी बहुत कुछ मिलते जुलते है तो इन सब 
समानताओ के आधार पर यह नही कहा जा सकता कि यदि उनमे से एक प्रथम 
श्रेणी मे उत्तीर्ण हुआ है तो दूसरा भी प्रथम श्रेणी मे उत्तीर्ण हुआ होगा | इसका 
कारण यह है कि इन दोनो विद्याथियों मे बहुत कमः समानता है और जो समानता 
है भी वह आवश्यक समानता नही है। वास्तव मे समानता का मूल्याकन करते समय 
उसकी सख्या पर कम और उसके महत्व पर विशेष बल दिया जाना चाहिये । 
बोसान्केट के शब्दों मे, “हमे समान बातो को तौलना चाहिये, गिनना नहीं 
चाहिये |! इसी बात को भिन्न शब्दों मे रखते हुये वैल्टन ने लिखा है, “किसी 
सादृह्यमूलक युक्ति का बल एकता के स्वरूप पर निर्मर होता है, समानता की 
मात्रा परे नहीं ।!* 

अस्तु, सादृश्याभास के आधार पर किया गया सादुश्यानुमान मिथ्या अथवा 
निक्ृष्ट सादृश्यानुमान होता है ! इसमे ऊपरी समानताओ के आधार पर अनुमान 
किया जाता है। फाऊलर के बब्दो मे, “सादुश्याभास उन सादृश्यमुलक युक्तियो 
को कहा जाता है जिनमे निष्कर्ष का कोई भी आधार नही होता।” उदाहरण के 
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२६२ तर्कभास्त्र 


लिये मनुष्यों के समान पेड पौधों में भी जन्म, विकास, वृद्धि और ह्वास तथा मृत्यु 
पायी जाती है । 

मनुष्यों मे विवेक होता है। 

अतः पेड़ पीधों में भी विवेक होता है । 

समाज भौर जीवित शरीर में बहुत कुछ समानताये देखकर के कुछ समाज 
शास्त्रियों ने इसी प्रकार समाज की तुलना जीवित शरीर से की है। वे यह भूल 
जाते है कि मनुष्य का समाज से जो सम्बन्ध है, वह जीवित कोप का जीवित शरीर से 
नही हैँ। विभिन्‍न विज्ञानों में कुछ सादृइ्याभास के आधार पर मिथ्या सादश्यानुमान 
के बहुत से उदाहरण मिलते है । निम्न श्रेणियों के जीव जन्तुओ में शिकार करना 
भोजन एकत्रित करना, धर बनाना, सतानोत्पति करता और उसका पालन-पोपण 
करना, सहयोग से काम करना और संघर्ष इत्यादि बहुत सी ऐसी बातें दिखलाई 
पड़ती है जो मनुष्य में होती है। इस आधार पर कुछ व्यक्ति यह अनुमान लगा 
लेते हैं कि इनमें भी मनुष्य के समान बुद्धि होती है। यह सादृश्याभास है क्योंकि 
मनोवैज्ञानिकों ने यह दिखलाया है निम्न श्रेणी के जीवों में ये सब क्ियायें मूल 
प्रवृत्तियों के कारण हैँ जब कि मनुष्य में ये बुद्धि से की जाती है। और चूंकि मूल 
प्रवृत्ति तथा बुद्धि के लक्षणों में बुनियादी अन्तर है इसलिये इन वाह्म क्रियाओं की 
समानता के आधार पर सादण्यानुमान उपयुक्त नहीं है। बहुधा मिथ्या युवितयों का 
कारण रूपको का अनुचित प्रयोग भी होता है । समाज और शरीर की तुलना करते 
हुये कुछ विचारकों ने आवागमन के साधनों की नाडियो से, हृदय की राजधानी से 
और इसी प्रकार शरीर के अन्य अवयवो की देश के विभिन्‍न क्षेत्रों से तुलना की हे । 
यह रूपक सरासर अनुचित है और इसके आधार पर किया गया प्रत्येक अनुमान 
गलत ही होगा । एक अग्रेज ग्रथकार स्मोलिट ने लन्दन के विपय में जो लिखा है 
वह भी इसी प्रकार का एक उदाहरण है, “यह राजधानी एक दीर्घाकार दैत्य हो 
गयी है जो कि एक जलोदर से ग्रस्त सिर की तरह है जो कालान्तर में शरीर मौर 
हाथ पैरो को खुराक और सहारा देने मे असमर्थ हो जाता है। इसमे क्‍या बाब्चर्य 
है कि हमारे गावो की आवादी घट गयी है और हमारे सेतों मे श्रमिकों का अभाव 
है ।” व्यक्ति और समाज में सम्बन्ध को बतलाते हुए ह॒वंर्ट स्पेन्सर ने लिखा है, 
“सामाजिक ढांचे की तुलना एक पशु के शरीर से की जा सकती है जिसकी पाचन 
व्यवस्था के अनुरूप समाज में औद्योगिक और क्रपि की व्यवस्थाये है । हृदय, नाडियो 
और धमनियो के साथ रक्त प्रवाह की व्यवस्था, एक राष्ट्र के यातायात भौर सन्देश- 
वहन की व्यवस्थाओं के समान है, नाड़ी सध्थान सरकार के समान है और इसी 
प्रकार अन्य भी हैं ।” इसी प्रकार हेगेल ने लिखा है, “राज्य के रूप में अभिव्यक्त 
समाज पूर्ण का या ऐतिहासिक विश्व प्रक्रिया की एक व्यवस्था का प्रतिनिधित्व 
करने वाला एक स्वाभाविक सावयव है । व्यक्ति नही वल्कि राज्य ही वास्तविक 
पुरुष है । व्यक्ति उसी सीमा तक यथार्थ है जहाँ तक वह राज्य का सदस्य है ।”! 

सादृब्याभास के उपरोक्त उदाहरणों से स्पष्ट है कि निम्नलिखित स्थितियों 
में सादृश्यानुमान अयथार्थ सिद्ध होता है-- 


(१) सादृश्यानुमान का अनावइयक भोर वाह्य समानताओं पर आधारित 
होना--जैसा कि पीछे बतलाया जा चुका है, केवल निवास स्थान, वेश भूपा, एक 


है. 


ही विद्यालय और कक्षा आदि की अनावव्यक और वाह्य समानताओ के आधार पर 


सादृश्य से तक २९३ 


किसी एक विद्यार्थी के परीक्षा परिणाम को देखकर दूसरे के परीक्षा फल के विषय मे 
अनुमान नही लगाया जा सकता और यदि ऐसा किया जाता है तो अनुमान यथार्थ 
नही होता । उदाहरण के लिये निम्नलिखित युक्तियाँ देखिये-- 


(अ) इन खपच्चियों ने राम की टूटी हुई टाग ठीक कर दी थी अतः इनके 
प्रयोग से तुम्हारा टूटा हुआ दिल भी ठीक हो जाएगा । 

(ब) सक्ष धर्म ईइवर की ओोर-ले जाते है, व्या सब मागे रोम की ओर नही 
ले जाते । ञ* ६५ - 

(स) जीवन केवल एक प्रकार का प्रकाश हैं और दोपको का जगमगाता 
प्रकाश वहुधा हवा के झोको द्वारा बुझा दिया जाता है। अतः किसी नवयुवक की 
मृत्यु हो जाने मे कोई आश्चर्य की बात नही । 


उपरोक्त तीनो उदाहरणो में"मिथ्या सादृश्य के आधार पर अनुचित अनुमान 
लगा लिया गया है'जोःकि' यथार्थ नही है । 

(२) सादृश्य की न्यून सात्रा--जब तक पर्याप्त मात्रा मे सादृश्य न हो तब 
तक उसके आधार पर अनुमान उपयुक्त नही होता । न्यून मात्रा मे सादृश्य होने 
पर सादृश्यानुमान अयथार्थ होता है । उदाहरण के लिये प्लेटो ने अपने ग्रन्थ ॥॥6 
]९००ए०॥० में सुकरात:सेः कहलवाया है.कि यदि सम्पत्ति की सुरक्षा में ही न्याय 
है तो न्याय प्रिय व्यक्तियों को;एक -प्रकार,से चोर८.होना चाहिये क्योकि सम्पत्ति को 
सुरक्षित रखने के लिये जिस प्रकार की कुशलता का व्यक्ति मे होना आवश्यक है 
उससे वह चोरी भी कर सकता है । यहाँ पर केवल सम्पत्ति को सुरक्षित रखने की 
कुशलता की समानता के आधार पर झेह और न्यायत्रिय व्यक्ति को समान कह 
विया गया है । तट" 

(३) आवश्यक भेद :होना--उपरोक्‍त उदाहरण में चोर और न्यायप्रिय 
०2 आवश्यक भेद है । भस्तु, थोडी सी समानता के आधार पर अनुभव सम्मव 
नही है। ॥॒ 

(४) अपर्याप्त ज्ञान--सादृ्यानुमान के निम्नलिखित उदाहरण मे अपर्याप्त 
ज्ञान के आधार पर अयथार्थ अनुमान किया गया है । 

मगल ग्रह मे भी पृथ्वी के जैसा ही वायु मण्डल, जल और मध्य परिमाण 
का तापक्रम है। अतः यह अनुमान किया जा सकता है कि मगल ग्रह में भी मनुष्य 
निवास करते होगे । है 

उपरोक्त उदाहरण से वायु मण्डल, जल और मध्य प्रिमाण के तापक्रम के 
आधार पर मनुष्य के निवास का अनुमान लगा लिया गया है। वास्तव में अभी 
मंगल ग्रह के विपय मे पृथ्वी से उसकी समानता के वारे मे इतना पर्याप्त ज्ञान नहीं 
है कि वहाँ मनुष्यो के रहने का अनुमान किया जा सकता हो । अपर्याप्त ज्ञान पर 
आधारित होने के कारण यहा पर सादृश्यानुमान अयथार्थ है । 


सादुश्यानुमान का बलाबल 
उत्तम और निक्ृष्ट सादृश्यानुमान के उपरोक्त विवेचन से यह स्पष्ट होता 


है कि सादृश्यानुमान का बलावल किन बातो पर आधारित होता है। सक्षेप में ये 
बाते अग्रलिखित है -- 


(१) समान बातो की सख्या और महत्व । 


र्ह८ तवंभास्प्र 


(२) असमान वात्तो की संस्या और महत्व । 
(३) ज्ञात बातों की तुलना में अज्ञात बातों की सम्या और महत्व । 

(४) तुलना की हुई वस्तुओं का परयप्ति शान । 

यदि समान वातों की संस्या और महत्व बसमान बातों की संस्या ओर 
महत्व से अधिक हैं और अन्नात बातों की सब्या और महत्व से ज्ञात बातों की सद्ष्या 
और महत्व अधिक है तथा तुलना की हुई वस्तुओं के विपय में पर्याप्त ज्ञान है तो 
सादृष्यानुमान में बल होगा । इसके विरुद्ध यदि समान बातों की सस्या और महत्व 
की तुलना में असमान बातों की संख्या और महत्व अधिक ह भर ज्ञात बातों की 
सख्या और महत्व से भनज्ञात बातों की सरवा और महत्व अधिक है तथा तुलना की 
गई वस्तुओं के विपय मे पर्याप्त ज्ञान नही है तो सादृश्यानुमान का बल कम होगा । 
इस प्रकार के सादृश्यानुमान का वलाबल सादृश्य की मात्रा मौर महत्व, विसादुध्य 
की मात्रा और महत्व और तुलता की हुई वस्तुओं के स्वरूप के ज्ञान पर निर्भर है। 
गणितशास्त की भिन्‍न का रूप देकर इस बात को निम्नलिखित सूत्र से स्पप्ट किया 
जा सकता है । 

सादृध्य + भातगुण 

विसादब्य + अज्ञात गुण 

यहाँ पर यह ध्यान रखना आवशध्यक हैं कि गणित का यह सूत्र पूर्णतया 
ठीक नही कहा जा सकता । इसका प्रयोजन कैवल इतना ही है कि हमे यह याद 
रहे कि सादृष्यानुमान का मुल्याकन करते समय किन किन बातो का ध्यान रक्‍्खा 
जाना चाहिये । 

सादृब्यानुमान की परीक्षा 

सादुष्यानुमान के बलावल के उपरोक्त विवेचन से स्पप्ट है कि उसकी परीक्षा 
के लिये कुछ विशेप बातों का ध्यान रखना आवम्यक है | इस सम्बन्ध से मुख्य बाते 
निम्नलिखित है--- 

(१) अनुभित सादृध्य का पता लगाना--सादृश्यानुमान की परीक्षा मे उन 
व्यक्तियों पर दृष्टि डालनी चाहिये जिनकी तुलना की गई है और बनुमित सादृभ्य 
का पता लगाना चाहिये । 

(२) ज्ञात सावृध्य फी परीक्षा--इसके बाद ज्ञात सादृध्य की परीक्षा 
कीजिये । इसके आधार पर अज्ञात सादृण्य का अनुमान किया जाता है । ज्ञात 
सादृश्य मे यह पता लगाइये कि वह कितना और कंसा है और अनुमित साद्ग्य की 
दृष्टि से आवश्यक और महत्वपूर्ण है या नहीं ? यह भी परीक्षा कीजिये कि दिया 
हुआ सादृश्य केवल वाह्म; अनावश्यक और अपर्याप्त तो नही है । 

(३) भेद की परीक्षा--अव सादृश्यानुमान में दिये गये च्यक्तियो या वस्तुओं 
में भेद की सात्रा ओर प्रकार का पता लगाइये । बहुधा इनका भेद प्रइन में दिया 
हुआ नही रहता और विचारक को स्वयं उसका पता लगाना पड़ता है । 

(४) ज्ञान की मात्रा की परीक्षा--अब तुलनां की हुई वस्तुओं के विपय में 
अपने ज्ञान की परीक्षा करके यह पता लगाइये कि उसमे एक या दो दोनों के विपय 
में आपका ज्ञान सकीर्ण तो नही है । 

(५) तुलनात्मक विवेचना--अन्त में उपरोक्त चारो परीक्षाओं के परिणामों 
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की तुलनात्मक विवेचना करके यह पता लगाइये कि सादृश्य और विसादृश्य में कहाँ 
तक वास्तविकता है और उनमे कहाँ तक आन्तरिक महत्व रखने वाली बाते उपस्थित 
है । सादुश्यानुमान कभी भी निशचयात्मक नही होता, वह सम्भावना मात्र 'होता है 
तथा यह सम्भावना भी भिन्‍न-भिन्‍न परिस्थितियों मे भिन्‍न-भिन्‍न मात्रा में होती है । 
जैसा कि पीछे वबतलाया जा चुका है, सादृध्यानुमान का वलावल सादृश्य के आवश्यक 
और आन्तरिक होने, सादृश्य की पर्याप्त मात्रा, भेद का अनावश्यक और कम होना, 
तथा तुलना की हुई वस्तुओ के पर्याप्त ज्ञान पर आधारित है। इनके होने पर 
सादृश्यानुमान उपयुक्त है और उसके सही होने की अधिक सम्भावना है | दूसरी ओर 
उनके न होने पर सादृश्यानुमान निर्वल होगा और उसके सही होने की सम्भावना 
बहुत कम हो जाएगी । 
सादृइ्यानुमान ओर साधारण गणना 

साधारण गणना (8प्रफ्ञौ6 आराण्णाथक्षा०) में एक प्रकार के कई दुष्टान्तो 
मे किसी गुण को देख करके उसकी व्याप्ति के विपय मे सामान्य नियम बना दिया 
जाता है। उदाहरण के लिये, चूंकि हमारे निरीक्षण में आये हुये 'कौवो मे से प्रत्येक 
का रंग काला था इसलिये हम यह निष्कर्ष निकाल लेते है कि कौवा काला होता है। 
सादृश्य में दो विशेष वस्तुओं में कुछ बातो मे समानता के आधार पर यह अनुमान 
कर लिया जाता है कि वे अन्य वातो मे भी समान होगे । स्पष्ट है कि सादृश्यानुमान 
और साधारण गणना में अन्तर है । जबकि साधारण गणना में पदों के निर्देश का 
व्यवहार किया जाता है सादृध्यानुमान मे पद के स्वभाव से तात्पयं होता है। पीछे 
दिये गये उदाहरण मे साधारण गणनात्मक आगमन कौवा पद मे निर्देश के बारे में 
हमारा ज्ञान बढाता है | दूसरी ओर सादृश्यानुमान के उदाहरण में मंगल पद के 
स्वभाव के विषय में हमारा ज्ञान बढता है । किन्तु इससे यह निष्कपं वही निकाला 
जा सकता कि साधारण गणनात्मक आगमन और सादृण्यानुमान मे कोई सम्बन्ध 
ही नही है। वास्तव मे निर्देश और स्वभाव घनिष्ठ रूप से सम्बन्बित होते है । 
अस्तु, साधारण गणनात्मक अनुमान और सादृश्यानुमान मे भी घनिष्ठ सम्बन्ध है, 
दोनो मे केवल यही अन्तर है कि पहले में विशेष दृष्टान्तों से किसी सामान्य वाक्य 
पर पहुँचा जाता है और दूसरे मे एक विशेष दृष्टान्त से दूसरे विशेष दृष्टान्त पर 
पहुँचा जाता है । 

सादृश्यानुमान ओर वेज्ञानिक आगमन 

सादृश्यानुमान उचित आगमन का एक प्रकार है। वैज्ञानिक आगमन 
(8ठंगाती० गरातप्रद्माणा) भी उचित आगमन का एक प्रकार है। इन दोनो में 
ज्ञात से अज्ञात की ओर कुदान उपस्थित है। फिर भी वेजश्ञानिक भागमन की 
तुलना में सादृश्यानुमान अपेक्षाकृत निर्वल आगमन है क्योकि यह अपूर्ण समानता पर 
आधारित होता है। सक्षेप मे वैज्ञानिक आगमन और सादुश्यानुमान मे निम्नलिखित 
अन्तर है-- 

(१) वैज्ञानिक आगमन में विशेष से सामान्य की ओर और सादृव्यानुमान 
में विशेष से विशेष की ओर जाते है--वैज्ञानिक आगमन में किसी विशेष प्रकार 
के दुष्टान्तो की एक सख्या का निरीक्षण करके एक सामान्य वाक्य की स्थापना की 
जाती है। उदाहरण के लिये हम बहुत से मनुष्यो की भृत्यु की जाँच करके इस 
निष्कप॑ पर पहुँचते है कि मनुष्य मरणशील है । दूसरी ओर साद्ृश्यानुमान में एक 
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विशेष दृष्ठान्त से दूसरे विद्येप दृष्टान्त पर पहुँचा जाता है जिसका निरीक्षण नहीं 
किया गया है | उदाहरण के लिये पृथ्वी और मंगल ग्रह में वायु मण्डल, सूर्य की 
परिक्रमा, सूर्य का प्रकाश आदि कुछ बातो की समानता देखकर साद्व्यानुमान के 
आधार पर हम यह विशेष निष्कर्प निकाल लेते हैँ कि प्रथ्वी के समान मगल ग्रह में 
भी आवादी होगी । यहाँ पर यह ध्यान रखना आवश्यक है कि ऐसा नहीं है कि 
सादृध्यानुमान मे किसी प्रकार का सामान्य तत्व नहीं देखा जाता। वास्तव में गुणों 
की सादृब्यता के आधार पर एक विशेष से दूसरे विशेष के बारे मे अनुमान कस्ने में 
अचेतन रूप से उन दोनो विशेपों को कुछ विशेप ग्रुण रखने वाले एक सामान्य का 
प्रतिनिधि मान लिया जाता है और उस सामान्य के अन्तर्गत आने के कारण 
उनमे से जो एक में देखा जाता है उसी का दूसरे में अनुमान कर लिया जाता है। 
अस्तु, जबकि वैज्ञानिक आगमन में निष्कर्प में जान बूअकर सामान्य वाक्य प्रकट 
किया जाता है सादृश्यानुमान में सामान्य तत्व अचेतन रूप से अनुमान का आधार 
होता है । 

(२) कार्यकारण सम्बन्ध के ज्ञान के विवय में अन्तर--वैज्ञानिक आगमन 
में कार्यकारण सम्बन्ध का पता लगाया जाता है और वह इसी पर आधारित होता 
है| दूसरी ओर सादुष्यानुमान में कार्यकारण सम्बन्ध स्थापित नहीं किया जाता और 
उसके विपय के कोई ज्ञान नही रहता । उनमें तथ्यों को जोडने वाला कोई नियम 
नही निकाला जाता । उसमें केवल कुछ समानता के आधार पर किसी ऐसी समानता 
का अनुमान किया जाता है जिसको हम अनुभव से नहीं जानते । 


(३) चैज्ञानिक आगमन से निदिचत और सादृध्यतानुमान से सम्भावित 
निष्कर्ष मिलते हैं---वैज्ञानिक आगमन के आधार पर जो निष्कर्ष निकाले जाते है वे 
न्यूनाधिक निव्चित होते है क्योकि वे कार्यकारण सम्बन्ध पर आधारित होते हैं। 
दूसरी ओर सादुष्यानुमान के निष्कर्ष संदिग्ध और अधिक से अधिक सम्भावित मात्र 
होते है क्योंकि न तो उनमे कार्यकारण सम्बन्ध जैसा जोड़ने वाला कोई तत्व होता 
है और न वस्तुओं या व्यक्तियों के विपय मे पूर्णतया समानता का ज्ञान ही होता है । 

(४) विउलेषण की म्रात्ना--जव कि वैज्ञानिक आगमन में आवश्यक और 
अनावश्यक कार्य और कारण इत्यादि का विश्लेषण करना आवश्यक होता है, 
सादृब्यानुमान में यह विश्लेषण करना आवश्यक नहीं होता और इसलिये उसमे 
विग्लेषण बहुत कम होता है । 

(५) परीक्षण विधि--जब कि वेज्ञानिक आगमन में आगमन की प्रामाणि- 
कता की परीक्षण विधि अनिवार्य रूप से उपस्थित होती है, सादब्यानुमान में ऐसी 
कोई परीक्षण विधि नही होती । 

उपरोक्त अन्तर के बावजूद भी यह ध्यान रखना आवश्यक है कि उचित 
आगमन के दो प्रकार के कारण वैज्ञानिक आगमन ओर साद्व्यानुमान दोनों में 
उचित आगमन की विशेपतायें समान रूप से पाई जाती हैं। इसलिये उनमें निम्त- 
लिखित समानताये दिखलाई जा सकती हैं-- 

(१) ज्ञान से अज्ञान की ओर कुदान | 

(२) निरीक्षण पर आधारित होना । 

अन्त में यह कहा जा सकता है कि सादृश्यानुमान वैज्ञानिक आगमन पर 
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पहुँचने की सीढ़ी है । उसमे किसी प्रकार के कार्यकारण सम्बन्ध का ज्ञान नही होता 
बल्कि केवल धुघला सा विश्वास रहता है कि इस प्रकार का ज्ञान कालान्तर मे 
ज्ञात हो जायेगा | यदि यह सम्बन्ध ज्ञात हो जाये तो सादृश्यानुमान ' वैज्ञानिक ज्ञान 
बन जाये । इसलिये मिल ने कहा है कि सादुश्यानुमान, “उस दिशा की ओर सकेत 
करने वाला माना जाता है जिस दिशा मे अनुसंधान कार्य को उत्साह के साथ आगे 
बढ़ाना चाहिये ।/१ इस प्रकार सादृश्यानुमान उपकल्पना बनाने में सहायक होता 
है । सादुष्य के आधार पर उपकल्पना बनाकर फिर उसकी परीक्षा के लिये निरीक्षण 
अथवा प्रयोग का सहारा लिया जा सकता है । यहाँ पर यह ध्यान रखना आवश्यक 
है कि सादृश्यानुमान उपकल्पना तो दे सकता है परन्तु उसकी परीक्षा नही कर 


सकता है । यह परीक्षा वैज्ञानिक आगमन में ही की जा सकती है। 


अस्तु, भागमन में सादृश्यानुमान का महत्वपूर्ण स्थान है भले ही वह उतना 
निश्चित और वैज्ञानिक ज्ञान न दे सके जितना कि वैज्ञानिक आगमन से मिलता है। 
किन्तु उपकल्पना बनाने मे सहायता करके वह आगमन में महत्वपूर्ण कार्य करता 
है । उदाहरण के लिये किसी नये रोग के लक्षणों को देखकर चिकित्सक उससे मिलते 
जुलते लक्षणों वाले अन्य. रोगो के उपचार मे प्रयोग होने वाली औपधि को 
आजमाकर देख सकता है। सक्षेप मे, सादृश्यानुमान साधारण गणना और वैज्ञानिक 
आगमन के बीच की प्रक्रिया कहा जा सकता है। 


सारांश 
सादृइ्यानुसान की परिभाषा--सादुश्यानूसान में अपूर्ण अथवा आशिक 
समानता के आधार पर किसी सम्भावित समानता का अनुमान लगाया जाता है। 


सादृइयानुमान के प्रकार--१. उत्तम सादुश्यानुमान--इसमें चार बातों 
पर विशेष बल दिया जाता है यथा सादुइय का आन्तरिक एवं आवदयक होना, 
सादुइ्य की पर्याप्त मात्रा. भेद का अनावइयक और कस होना तथा समानता का 
पर्याप्त ज्ञान, २. सादृश्याभास--इससें केवल बाह्य सादुश्य दिखलाई पड़ता है और 
यथार्थ सादृश्य नही होता । वस्तुत: यह मिथुया अथवा निकृष्ट सादुश्यानुमान है । 
यह इन स्थितियों में होता है--(१) सादृश्यानुभान का अनावश्यक और बाह्म 
समानताओं पर आधारित होना, (२) सादृश्य की न्‍्यून मात्रा (३) अनिवार्य भेद 
होना, (४) अपर्याप्त ज्ञान । इससे स्पष्ट है कि सादृश्यानूमान का बलाबल समान 
बातों की संख्या और सहत्व, असमान बातों को संख्या और महत्व, ज्ञान बातों की 
तुलना में अज्ञात वातों की संख्या और महत्व तथा तुलना की हुई वस्तुओं के पर्याप्त 
ज्ञान पर आधारित है। 


सादृध्यानुभान की परीक्षा--(१) अनुमित सादृश्य का पता लगाना, 
(२) ज्ञात सादृश्य की परीक्षा, (३) भेद की परीक्षा, (४) ज्ञात की मात्रा फी 
परीक्षा, (५) तुलनात्मक विवेचन । 

सादृबयानुमान और साधारण गणना में बहुत कुछ समानता होते हुए भी 
इनमें स्पष्ट अन्तर है। सादृश्यानुमान और वैज्ञानिक आगमन दोनों उचित आगमन 
का प्रकार है। फिर भी इनमें अनेक अन्तर है यथा (१) विशेष वैज्ञानिक आगमन में 
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श्ध्प तकंबास्त्र 


विशेष से सामान्य की ओर तथा सादृब्यानुमान में विशेष से विशेष की ओर जाते है, 
(२) कार्यकारण सम्बन्ध फे ज्ञान के विपय में अन्तर, (३) वैज्ञानिक आगमन 
से निश्चित और सादृश्यानुमान से सम्मभावित निष्कर्ष मिलते हैं, (४) विश्लेषण की 
मात्रा, (५) परीक्षण विधि । 


के आगमन में सादृद््यानुमाव का महत्वपुर्ण स्थान है मले ही बह पूर्णतया 
वज्ञानिक न हो । वह साधारण गणना ओर वैज्ञानिक आगमन के बीच की प्रक्रिया 
है । 

अभ्यास के लिये प्रदन 


प्रशन १. सादृश्यानुमान के स्वरूप को समझावें । सदृश्यानुमान किस स्थिति में अयथायथे 

होता है १ (यू० पी० बोर्ड १६६८) 

प्रण्ण २. सादृश्यानमान ओर साधारण गणना तथा वैज्ञानिक आगमन में अन्तर वतलाइये । 
सादृश्यानुमान की परिभाषा कीजिये । उत्तम सादृश्यानुमान गौर सादृश्याभास में अन्तर कीजिये | 

| रा !!  (वुन्देलसण्ड १६७७) 

प्रश्न ३. साम्यानुमान द्वारा युवित वया है ? इस सदर्भ में प्रासगिक तथा अभ्रासगरिक साम्यानु- 

मानो में 'मेंद दृष्टान्त देकर कीजिये। प्रासग्रिकता की वबया कसौटी है ? (प्रयाग १६७४) 

प्रश्त ४. साम्यानुमान द्वारा युवित बया है? साम्यानुमानिक युवितयों के मूल्य निर्धारण के 

लिए क्या विभिन्‍न कसौटियाँ हैं ? उपयुक्त उदाहरण सहित उत्तर दीजिये। (प्रयाग १६७०) 


२७9 
भारतीय तर्कशास्त्र में श्रन्वय और व्यतिरेक 


(& ५०७४४ ४0० ४५०पराराए& वार वार)आ४र 7,06८) 


जिस प्रकार पाश्चात्य न्‍्यायशास्त्र मे मिल ने प्रायोगिक विधियों का विवेचन 
किया है इसी प्रकार भारतीय तर्कंशास्त्र में न्याय दर्शन में प्रायोगिक विधियों का 
विश्लेपण किया गया है। भारतीय तकंशञास्त्र में निगमन-और आग्रमन दोनो विधियों 
पर विचार किया गया है किन्तु आगमनात्मक न्याय भारत मे उतना विकसित नही 
हुआ जितत्ता कि पाइचात्य देशो मे । इसका कारण पाश्चात्य देशों की तुलना में 
भारतवर्ष मे विज्ञान की अपेक्षाकृत कम उन्नति है। फिर भी, जैसा कि पीछे बतलाया 
जा चुका है, भारतीय तकंशास्त्रियों ने आगमन विधि की विवेचना की है। ये कारण 
का पता लगाने की विधियाँ है । 


भारतीय न्याय में कारण की खोज करने के लिये दो विधियाँ मानी गयी 
है--अन्वय विधि और व्यतिरेक विधि । दूसरी ओर, - पाइचात्य तकंशास्त्र मे मिल 
ह ने पाँच प्रायोगिक विधियाँ मानी है जिनमें पहली अन्चय 
मिल की विधियों से विधि, दूसरी व्यतिरेक विधि और तीसरी सयुक्त विधि है । 
तुलना इनमे पहली और दूसरी विधि भारतीय अन्वय विधि और 
व्यतिरेक विधि से मिलती जुलती हे, तीसरी विधि इन 
दोनो की संयुक्त विधि है। इस प्रकार मिल की तीन विधियाँ भारतीय तकंशास्त्र में 
देखी जा सकती है किन्तु इनके अतिरिक्त भी मिल ने अन्य प्रायोगिक विधियाँ मानी 
है--सहचारी परिवर्तन विधि और अवशेषो की विधि | ये दोनो विधियाँ भारतीय 
तकंशास्त्र मे नही मिलती । अस्तु, स्पष्ट है कि मिल की प्रायोगिक विधियों का क्षेत्र 
भारतीय न्याय मे प्रायोगिक विधियों से कही अधिक विकसित है। उसका वर्गीकरण 
सीमित और सरल है । ' 
व्याप्ति स्थापना की विधियाँ 
न्यायदर्शन में व्याप्ति स्थापना और कारण की खोज दोनो के प्रसग मे 
अन्वय और व्यतिरेक विधियों -का विवेचन किया गया है। न्यायदर्शन मे व्याप्ति 
पर 2 रूप से विचार किया गया है क्योकि व्याप्ति सम्बन्ध ही अनुमान का 
आधार है | 


तक संग्रह नामक ग्रन्थ के अनुसार व्याप्ति का अर्थ दो वस्तुओ का साथ- 
साथ रहना है। उदाहरण के लिये धंआ और आग साथ-साथ दिखलाई पडते है । 
व्याप्ति की परिभाषा करते हुए न्याय मजरी से लिखा गया है कि व्यापक और 
व्याप्प अथवा साध्य और लिंग के बिना किसी उपाधि या व्यभिचार के एक ही 


३०० तर्कशास्त्र 


अधिकरण में रहने को व्याप्ति कहा जाता है जैसे जहाँ-जहाँ धृम्र होता है वहाँ- 
वहाँ अग्नि होती है, एस सामान्य वाक्य में धृंण और आग में व्याप्ति सम्बन्ध है 
क्योकि ये दोनों विना किसी उपाधि के प्रत्येक परिस्थिति मे सहचारी रहते है । 
यहाँ यह ध्यान रखना आवश्यक है कि इस नियम का उल्टा अनिवार्य झूप से सत्य 
नही होता अर्थात्‌ यह नही कहा जा सकता है कि जहाँ-जहाँ आग होती है वहाँ धभा 
भी होता है क्योंकि आग के साथ धुँआ प्रत्येक परिस्थिति मे नही होता । उदाहरण 
के लिये यदि लकडी सूखी हो तो धुँए के बिना हीं आग' उत्पन्न हो सकती है । लकडी 
का गीला हाना धृैंए का कारण है। इस बात /क्वो स्पष्ट कझ्ते. हुए न्याय मंजरी 
में व्याप्ति की परिभाषा करते हुए उसे साधन और साध्य का स्वाभाविक अविना- 
भाव सम्बन्ध बतलाया गया है। स्वाभाविक सम्बन्ध वह है जो आकस्मिक या 
उपाधिजन्य न हो। अविनाभाव सम्बन्ध का अर्थ किसी व॒स्तु के किसी अन्य वस्तु 
के बिना न रहने से है। दूसरे शब्दों मे, यह सम्बन्ध वहाँ,पाया जाता है जहाँ कोई 
वस्तु अन्य वस्तु के होने पर हों और न होने पर न हो । उदाहरण के लिए धूंआा 
आग के होने पर होता है और आग के न होने पर नही होता, इसलिए घूँए का आग 
से स्वाभाविक अविनामाव सम्बन्ध है। इसलिये उसे अग्नि का लिंग या साधन माना 
जाता हैं और उसे देखकर आग की उपस्थिति का अनुमान लगा लिया जाता है। 
व्याप्ति सम्बन्ध के ज्ञान के बिना किसी वृस्तु को मकर खकर अन्य वस्तु का अनुमान 
नही लगाया जा सकता । ध्‌ंए और आंग में व्याप्ति सम्बन्ध है इसलिए धूँए को 
देखकर आग का अनुमान लगा लिया जाता है। भारतीय न्यायश्ास्त्र के अनुसार 
व्याप्ति स्थापना के साधन अन्वय और 'व्यतिरेक विंियाँ है | नव्य न्याय में इनके 
आधार पर अनुमान के तीन भेद बतलाये गये हैं--केवलान्वयी, केवल व्यतिरेकी 
और अन्वय-व्यतिरेकी । इनकी चर्चा आगें की जायेगीं। 
अन्वय विधि, 
भारतीय न्यायशास्त्र के अनुसाह़ ,किन्‍्हीं वृस्तुओ मे भाव साहचर्य के अनुभव 

को अन्वय सम्बन्ध कहते है। दूसरे ज्ञाव्दों मे, ज्ूब दो वस्तुये साथ-साथ पाईं जाती 
है तो उनमे अन्बय सम्बन्ध माना ज़ात्ता है।, ग्रह विधि मिल के द्वारा बतलाई गयी 
अच्वय विधि के समान है जिसमे दो वस्तुओों,को विभिन्न अवसरो और दशाओं मे 
साथ-साथ देखे जाने के कारण उनमे एक को, दूसरे का कारण अथवा कार्य मान 
लिया जाता है। उदाहरण के लिए घृणा और आग साथ-साथ देखे जाने के कारण 
धुंए को देखकर आग का अनुमान लगा लिया जाता है। भारतीय न्यायशास्त्र में 
केवल अन्वय के आधार पर अनुमान की स्थापना की गयी है। अनुमान का यह 
प्रकार केवलान्चयी कहलाता है । इसके अनुसार जहाँ साधन और साध्य सदा साथ 
पाए जाते है अर्थात्‌ जिसकी व्याप्ति केवल अन्वय के द्वारा स्थापित होती है और 
जिससे व्यतिरेक बिल्कुल न हो वह केवेलान्वयी अनुमान है । उदाहरण के लिये :-- 

सभो प्रमेय अभिषधेय है । 

घट प्रमेय है । 

“« घट अभिधेय है। 
अथवा, जिसका ज्ञान हो सकता है उसका नाम भी होगा । 
घडे का ज्ञान हो सकता है । 
“. घडें का नाम भी अवश्य होगा । 


भारतीय तर्क जास्त्र मे अन्चय और व्यतिरेक ३०१ 


उपरोक्त अनुमान में पहले वाक्य में उ्ह इय ओर विधेय के बीच केवलास्वयी 
व्याप्ति सम्बन्ध है। किन्तु केवल अन्वय के आधार पर व्याप्ति सम्बन्ध स्थापित 
करना उपयुक्त नहीं है। भारतीय न्याय दाशशनिक भी इस बात को जानते थे इसलिए 
उन्होने केवल अन्वय के माघार पर व्याप्ति स्थापना को उपयुक्त नहीं माना है फिर 
भी अन्चय सम्बन्ध कार्यकारण सम्बन्ध की ओर संकेत करता है | वास्तव मे भारतीय 
न्यायणास्त्र मे केवलान्वयी अनुमान या व्याप्ति से उसी दक्षा में काम लिया जाता 
था जिसमे कि व्यतिरेक व्याप्ति सम्भव न हो। ऊपर दिये गये उदाहरण में जो 
व्याप्ति सम्बन्ध है वह केवल अन्वय के द्वारा ही प्राप्त किया जा सकता है। हमे 
केवल ऐसे ही उदाहरण मिल सकते है जिनमे प्रमेयत्व और अभिषेयत्व अर्थात्‌ ज्ञान 
होना और नाम होना साथ-साथ उपस्थित हों । हमे ऐसे उदाहरण नहीं मिल सकते 
जिनमें ज्ञान न हो और नाम भी न हो क्योकि ज्ञान न होने पर किसी भी प्रकार का 
उदाहरण सम्भव नही है। उदाहरण के लिये धान के ज्ञान के लिये घान का ज्ञान और 
नाम आवश्यक होता है । 


व्यत्िरिक विधि 

भारतीय न्यायणास्त्रियों के अनुसार दो वस्तुओ के अभाव में साहचर्य के अनुभव 
के आधार पर उनमे व्याप्ति स्थापित करने की प्रणाली व्यतिरेक विधि कहलाती 
है। यह विधि वास्तव मे मिल की व्यतिरेक विधि से नहीं बल्कि अन्वय विधि से 
ही मिलती जुलती है। कुछ न्यायशास्त्रियों ने केवल व्यतिरेक के आधार पर भी 
व्याप्ति की स्थापना को सम्भव साना है । इसको केवल व्यतिरेकी नाम दिया जाता 
है। जहाँ साधन और साध्य की अन्वयमूलक व्याप्ति से नहीं बल्कि साथध्य के अभाव 
के साथ साधन के अभाव की व्याप्ति के ज्ञान से अनुमान होता है वह व्यतिरेकी 
अनुमान कहलाता है । इस अनुमान का उदाहरण निम्नलिखित रूप में दिया जा 
सकता है--भन्य भूतो से जो भिन्न नही है उसमे गध नही है । 

पृथ्वी मे गन्‍्ध है । 

अतः पृथ्वी अन्य भूतों से भिन्‍न है । 


उपरोक्त अनुमान में पहले वाक्य में साध्य के अभाव के साथ साधन के 
अभाव की व्याप्ति दिखलाई गयी है । साधन गन्ध को पक्ष पथ्वी के अतिरिक्त अन्य 
कही देखना सम्मव नहीं है। इसलिये साधन और साध्य में अन्चय के आधार पर 
व्याप्ति स्थापित नही हो सकती । इस प्रकार यहाँ अनुमान केवल व्यतिरेक के 
आधार पर व्याप्ति के द्वारा किया गया है। परन्तु यह ध्यान रखना आवश्यक है 
कि जिस प्रकार केवल व्यतिरेक के आधार पर व्याप्ति स्थापित करना भी उचित नही 
है उसी प्रकार केवल अन्वय के आधार पर ही व्याप्ति स्थापित करना भी उचित 
नही है । पीछे जो तकंसग्रह से उदाहरण दिया गया है वह ऐसी परिस्थिति का उदा- 
हरण है जिसमे अन्वय विधि सम्भव नही है। यहाँ पर अन्वय विधि मे व्याप्ति स्था- 
पित नही हो सकती । नव्य न्याय के अनुसार केवल व्यतिरेक विधि का प्रयोग ऐसी 
ही परिस्थितियों में होना चाहिये जिनमे अन्वय विधि का प्रयोग सम्भव न हो । 
स्पष्ट है कि साधारणतया न्यायदर्शन मे अन्चय और व्यतिरेक दोनो विधियों के द्वारा 
व्याप्ति स्थापना को उचित माना गया है। मीमासा और अद्वत वेदात के अनुयायी 
केवल व्यतिरेकी अनुमान को नही मानते हैं क्योकि वस्तुओं के केवल अभाव के आधार 
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पर उनके भाव के साहचर्य के विषय में निथ्चित रूप से कुछ भी नहीं कहा जा 
सकता । 


जँसा कि पीछे वतलाया जा चुका है, व्यतिरेक विधि में एक वस्तु के अभाव 
के साथ दूसरी वस्तु का अभाव देखे जाने से व्याप्ति सम्बन्ध की स्थापना की जाती 
है । उदाहरण के लिये जहाँ आग नही है वहाँ धुंआ भी नही है इस व्याप्ति से 
आग के अभाव और धूँए के अभाव में साहचर्य सम्बन्ध का प्रतिपादन किया गया 
है । इस प्रकार व्यतिरेक व्याप्ति किन्‍्ही वस्तुओं के अभाव में साहचर्य की उपलब्धि 
पर आवारित होती है । उपरोक्त उदाहरण में जहाँ आग का अभाव होता है वहाँ 
धूँणए का भी अभाव होता है अर्थात्‌ साध्य और साधन के अभाव में सहचारी 
सम्बन्ध है इसलिये अभाव साहचर्य के आधार पर व्यतिरेक व्याप्ति की स्थापना 
की गई है । 

अन्वय-व्यतिरेकी विधि 

जिस प्रकार मिल ने अन्वय और व्यतिरेक की सयुकक्‍त विधि का प्रतिपादन 
किया है उसी प्रकार भारतीय न्यायश्ञास्त्र मे भी अन्चय व्यतिरिकी विधि मिलती है। 
इस विधि मे, जैसा कि इसके नाम से स्पष्ट है, व्याप्ति की स्थापना करने के लिये 

अन्वय और व्यतिरेक दोनो ही विधियों का प्रयोग किया जाता है । इस प्रकार यह 

मिल की उभयान्वय या सयुक्त विधि से मिलती जुलती है | तक॑ सग्रह में इस प्रकार 
के अनुमान की परिभाषा करते हुये लिखा गया है, “अन्वयेन व्यतिरेकण व्याप्तिमद 
न्वयव्यतिरेकी” अर्थात्‌ अन्वय व्यतिरेकी अनुमान वह है जो कि अन्चय ओर व्यतिरेक 
के द्वारा व्याप्ति से प्राप्त होता है। दूसरे शब्दों मे, जहाँ साधन और साध्य का 
सम्बन्ध अन्वय तथा व्यतिरेक दोनों के द्वारा स्थापित किया जाता है वहाँ अन्वय- 
व्यतिरेकी अनुमान होता है | इस प्रकार के अनुमान का उदाहरण निम्नलिखित युग्म 
अनुमान से दिया जा सकता है । 

जहाँ धुँआ है वहाँ आग है। 

पहाड़ में धूँआ है । 

इसलिये पहाड मे आग है। 

जहाँ आग नही है वहाँ धआ नही है । 

पहाड मे धुआ है । 

इसलिये पहाड़ में आग है । 

उपरोक्त उदाहरण में धुँआ हेतु है जिसके भाव साहुचर्य अथवा अभाव 
साहचयं के आधार पर पहाड पर आग की उपस्थिति का अनुमान लगाया गया है। 
इस अनुमान में भाव साहचर्य और अभाव साहचर्य दोनों प्रकार के उदाहरणो के 
हारा व्याप्ति सम्बन्ध की स्थापना की गई है | पहले उदाहरण में साध्य और साधन 
से भाव साहचर्य है अर्थात्‌ धुँआ और आग साथ-माथ देखे जा सकते है| दूसरे उदा- 
हरण में साथ्य और साधन में अभाव साहचर्य है अर्थात्‌ आग के ने होने पर घुँआ 
भी नही देखा जा सकता । इस प्रकार आग और धुँए में अन्वय और व्यतिरेक दोनों 
के आधार पर व्याप्ति की स्थापना की गई है। 

केवलान्वयी और केवल व्यतिरेकी विधियों की तुलना मे कारण की खोज 
अथवा व्याप्ति स्थापना की अन्यव्यतिरिकी विधि अधिक उपयुक्त है क्योंकि इसमे 
पिछली दोनो विधियों के दोपो का निराकरण हो जाता है । जैसा कि पीछे बतलाया 
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जा चुका है, केवल भावात्मक उदाहरणों के आधार पर व्याप्ति भथवा कारण 
सम्बन्ध का पूरी तरह निश्चय नहीं हो सकता । इससे केवल कारण सम्बन्ध का 
सकेत मात्र मिलता है| यह सकेत व्यतिरेक के उदाहरणो से पुप्ट होने पर निश्चित 
कारण सम्बन्ध मिलता है। अर्थात्‌ जब हम आग के साथ-साथ धुँए का होना देखते 
है तो हमे केवल यह सकेत मिलता है कि धैण और आग मे व्याप्ति सम्बन्ध है । 
अब जब हम यह देखते हैं कि जहाँ-जहाँ आग नहीं होती वहाँ धुँआ भी नही होता 
तो हमे व्यतिरिक विधि से अपने अनुमान की पुष्टि प्राप्त होती है | इस प्रकार अन्वय 
व्यतिरेकी विधि के द्वारा व्याप्ति स्थापना अथवा कारण की स्थापना अधिक निव्चित 
हो जाती है-। अस्तु, यह विधि भारतीय प्रायोगिक विधियों मे सवसे अधिक 
विग्वसनीय है । मिल ने भी उभयान्वय विधि अथवा सयुक्त विधि को अधिक विश्व- 
सनीय माना है । 


जैसा कि पीछे बतलाया जा चुका है, मिल की व्यतिरेक विधि भारतीय 
व्यतिरेक विधि से भिन्न है क्योकि जब कि मिल की विधि मे दो उदाहरणो में से 
एक अनिवायय रूप से भावात्मक होता है भारतीय केवल 
पचकारणी विधि व्यतिरिकी विधि में सभी उदाहरण निपेधात्मक होते 
है। इसका अर्थ यह नहीं है कि भारतीय दार्भनिक 
पादचात्य व्यतिरेक विधि को जानते नही थे । बौद्ध त्कंशास्त्र में पचकारणी विधि 
का उल्लेख किया गया है जो कि मैलोन की व्यतिरेक विधि से बहुत कुछ समानता 
रखती है | बौद्ध दार्भनिको ने इसका प्रयोग वस्तुओं या घटनाओ मे कार्य कारण 
सम्बन्ध निश्चित करने के लिये किया है। इस विधि के अनुसार न तो कारण 
और न काये की उपलब्धि, कारण की उपलब्धि होने पर तुरन्त कार्य की उप- 
लव्धि, कारण के विधान का अनुभव होने पर तुरन्त ही कार्य के विधान का अनुमेय 
होता है । 
भारतीय अन्वयव्यतिरेक विधि और पाच्चात्य व्यतिरेक विधि मे भी बहुत 
कुछ अन्तर दिखलाई पडता है। यह अन्तर वही है जो मिल की उभयानन्‍्वय विधि 
और व्यतिरेक विधि में हैं। जब कि मिल की व्यतिरेक 
भारतीय अन्वयव्यतिरिक विधि परीक्षण की विधि हे भारतीय अन्वय--व्यतिरेक 
और पाद्चात्य. विधि परीक्षण की विधि है| जब कि मिल की व्यतिरेक 
व्यत्तरिक विधि विधि में केवल दो ही उदाहरण पर्याप्त होते हैं भारतीय 
अन्वयव्यतिरेक विधि में उदाहरणों के दो समृहो की आव- 
बयकता होती है । तीसरे, जबकि मिल की व्यतिरेक विधि में दोनो उदाहरण केवल 
एक स्थिति और खोज की घटना को छोडकर अन्य सभी बातो में बिल्कुल एक 
दूसरे के समान होने चाहिये भारतीय अन्वय व्यतिरेक विधि मे इस छार्त का पालन 
करना आवश्यक नहीं है । 
कारण की खोज की विधियाँ 
पीछे अन्वय और व्यतिरेक की विधियों की चर्चा करते हुए उनके आधार 
पर व्याप्ति की स्थापना के उदाहरण दिये गये है किन्तु भारतीय न्यायश्ञास्त्रियो ने 
इन विधियों को कारण की खोज करने के लिये भी प्रयोग किया है| इस प्रकार 


ये कारण की खोज की भारतीय विधरयां है । मिल के समान भारतीय न्यायशारन्री 
कारण को कार्य का नियत पूर्ववर्ती मानते थे । इसलिये उसका पता लगाने के लिये 
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यह आवश्यक माना जाता था कि न केवल ऐसे उदाहरणों का अनुभव किया जाये 
जिनमे विशेष वस्तु या घटना किसी अन्य वस्तु या घटना के पूर्व नियत रूप से 
विद्यमान ही किन्तु साथ ही ऐसे उदाहरणो का अनुभव करना भी आवश्यक है जिनमे 
किसी वस्तु या घटना के अभाव में नियत रूप से दूसरी वस्तु या घटना का अभाव 
देखा जाये | पहले उदाहरण में अन्वय विधि के आधार पर नियत पूर्व गामी का 
नि०्चय किया जाता है | दूसरे उदाहरण मे व्यतिरेक विधि के द्वारा नियत पूर्ववर्ती 
की परीक्षा की जाती है। इनमे से किसी भी विधि का अकेले प्रयोग करने से कारण 
सम्बन्ध ज्ञात नही हो सकता । केवल अन्वय अथवा केवल व्यतिरेक विधि के द्वारा 
कारण सम्बन्ध की स्थापना होने से गलती होने की सम्भावना है। यह बात पीछे 
व्याप्ति स्थापना के प्रसंग में समझाई जा चुकी है। अस्तु, व्याप्ति की स्थापना के 
समान कारण की खोज में भी भारतीय न्यायज्ञास्त्री अन्वयव्यतिरेक विधि का प्रयोग 
करना अधिक उपयुक्त मानते है क्योकि इसमें भाव साहचर्य के सकेत की अभाव 
साहचयं से पुष्टि हो जाती है । 
सारांश 
पाइचात्य न्यायद्ास्त्र के समान भारतीय न्यायश्ञास्त्र में मी अन्वय विधि, 
व्यतिरिक विधि और अन्वय-व्यतिरेक विधि का व्याप्ति की स्थापना और कारण की 
खोज में प्रयोग किया गया है। अन्वय विधि भाव साहचर्यं और व्यतिरेक विधि 
अभाव साहचर्य के आधार पर साव्य और साधन में व्याप्ति अथवा कारण सम्बन्ध 
की स्थापना फरतो है । अन्वय-व्यतिरिेक विधि इन दोनो से ही अधिक उपपुक्त है 
क्योंकि इसमें भाव-साहचर्य और अभाव साहचर्य दोनों के आधार पर व्याप्ति 
सम्बन्ध की स्थापना की जाती है। आरतीय न्यायज्ञास्त्र में सिल की सहुचारी 
परिवर्तत विधि और अवदयोषों की विधि नही मिलती, अस्य तीनों विधियाँ 
मिलती है । 
अभ्यास के लिये प्रइन , 
प्रण्त १ भवल्‍्तीय न्याय में प्रायोगिक विधियो को सक्षेप मे समझाइये तथा मिल की प्रायोगिक 


विधियो से उसकी तुलना कीजिये । (यू० पी० बोर्ड १६६६) 
प्रघन २. भारतीय न्याय के अनुसार कारण के निश्चय करने की विभिन्‍्त विधियों की विवेचना 
सक्षेप मे लिखिये। (यू० पी० बोर्ड १६६४) 


प्रश्व ३. अन्‍्वय तथा व्यतिरेक की सयक्त विधि की पूर्णतया से विवेचना कीजिये । 


ट 


ब्८ 


अग्रनुसंधान की निगमनात्मक विधि 


(रह छफाएएएरए पातप्ण09 07 
प५७७७]77687707२) 


तकंशास्त्र मे ज्ञात से अज्ञात पर पहुँचने की दो विधियों की विवेचना की 
जाती है--निगमन और आगमन । निगमन विधि सामान्य सिद्धात से विशेष तथ्य 
पर पहुँचने का सिद्धान्त है। उदाहरण के लिये एनाफिलीस 
निगमन विधि क्‍या है ? भच्छुर के काटने से मलेरिया होता है। राम को मलेरिया 
हुआ है इसलिये राम को एनाफिलीस मच्छर ने काटा 
होगा यहाँ पर सामान्य सिद्धात से विशेष निष्कपं निकाला गया। दैनिक जीवन 
में और विभिन्‍न विज्ञानो मे कदर्म कदम पर निगमन की विधि से काम लेना पडता 
है । कोई भी चिकित्सक किसी भी रोगी के रोग के लिये औपधि का चुनाव करने 
में इस विधि से काम लेता है। इसमे वह चिकित्सा के सम्बन्ध में ज्ञात सामान्य 
सिद्धात के आधार पर विशेष रोग के रोगी के लिये उपयुक्त दवा का चुनाव करता 
है । उदाहरण के लिये अमुक इन्जेक्शन देने से अमुक रोक दूर होता है। इस रोगी 
को अमुक्र रोग है इसलिये इसे अमुक इन्जक्शन दिया जाना चाहिये। इसी प्रकार 
भिन्न-भिन्न विज्ञानो का व्यावहारिक प्रयोग करने मे उनके सामान्य सिद्धातों का 
विद्येप परिस्थितियों में प्रयोग किया जाता है । भिन्न-भिन्न क्षेत्रों के विशेषज्ञ अपने 
अपने क्षेत्रों मे सामान्य सिद्धान्तो से निगमन के द्वारा विश्ञेप तथ्यो के बारे मे निष्कर्प 
निकालते है । 


निगमन और आगमन ज्ञात से अज्ञात पर पहुँचने की दो परस्पर पूरक 
विधियाँ है । निगमन विधि का महत्व वही है जो आगमन विधि की सीमाये है। 
दूसरे शब्दों मे, जिन समस्याओं को सुलझाने के लिये अथवा जिस तथ्य का पता 
लगाने के लिये आगमन विधि उपयुक्त नहीं होती वहाँ पर निगमन विधि से काम 
लिया जाता है। प्रकृति मे जहाँ कारणो की अनेकता और कार्यो के मिश्रण पाए जाते 
है वहाँ पर प्रायोगिक विधियों से कार्य सिद्ध नहीं होता क्योकि इनके विभिन्‍न 
कारणों को अलग नहीं किया जा सक्ता। कार्यो का मिश्रण सजातीय अथवा 
विजातीय होता है । सजातीय मिश्रण मे विभिन्‍्त कार्य मिलकर एक जटिल कार्य 
समूह बनाते है जिसमे भिन्‍न-भिन्‍न कार्य अलग-अलग कारणो से उत्पन्न होते है । 
विजातीय मिश्रण मे विभिन्‍न कार्यो को अलग नहीं किया जा सकता क्योंकि कार्य 
समूह मिलकर एक ऐसा सरूपान्तरित आकार घारण कर लेता है जिसमे से मूल तत्वों 
फो नहीं मिकाला जा सकता। इसका एक उदाहरण रासायनिक मिश्रण मे है 


३०६ तकझ्ास्त्र 
जिसके ग्रुण मूल तत्वों से सर्वथा भिन्न होते है। सजातीय मिश्रण में ज्यों ज्यों 
जटिलता बढती जाती है त्यो-त्यों प्रायोगिक विधियों की लागू करना कठिन होता 
जाता है भर विजातीय मिश्रण में तो उन्हे लागू भी नहीं किया जा सकता। 
इमीलिये मिल ने यह माना है कि निरीक्षण और प्रयोग की विधियाँ जटिल कार्यों 
की छानबीन में लागू नहीं की जा सकती । मिल ने साथ ही साथ यह भी मकेत 
किया है कि जिन मामलों में प्रायोगिक विधियों को लागू नहीं किया जा सकता 
वहाँ निगमन विधि से काम लिया जाना चाहिये। अस्तु, जिन मामलों में 
निरीक्षण और प्रयोग विधियां काम नहीं देतीं उनमे निगमन विधि को प्रयोग किया 
जाता है । 


निगमन विधि का प्रयोग वहाँ भी आवश्यक है जहाँ आगमनात्मक विधि 
से निकाले गये सत्यों की जांच करनी होती है। उदाहरण के लिये यदि कोई 
चिकित्मक अनेक रोगियों पर प्रयोग करके यह पता लगाता हैं कि किसी रोग में 
कौन सी ओऔपधि देने से लाम हो सकता है तो इस सामान्य नियम की पुष्टि उस 
रोग के विशिष्ट रोगी के मामले में उस औपधि का प्रयोग करने से होती है | जिन 
सामान्य सिद्धान्तों से निगमन करके व्यावहारिक जगत में सह्दी निष्कर्ष निकाले जा 
सकते है वे ही सामान्य सिद्धान्त नियम मान लिये जाते है | विज्ञान के क्षेत्र मे जब 
कभी कोई वैज्ञानिक अपने निरीक्षण अथवा प्रयोग से कोई सामान्य सिद्धान्त निक्रा- 
लता और उसे प्रकाशित कर देता हैं तो वैज्ञानिक उस सामान्य मिद्धान्त से निगमन 
करके देखते है क्रि वह कहाँ तक सही है । यदि निगमित सत्य तथ्यों के अनुरूप होते 
हैं तो सामान्य सिद्धान्त सिद्ध हो जाता है। इस प्रफार तथ्य विपयक्त निग्रमो को 
साबित करने के लिये आगमन की विधि के साथ-साथ सिगमन विधि का प्रयोग 
करना भी आवश्यक है। इसलिये इन दोनो विधियों को पररपर पूरक माना 
जाता है। 

निगसन विधि के प्रकार 

निगमन विधि के निम्नलिखित तीन प्रकार माने जाते हैं--- 

(१) अनुलोम निगमन विधि या भौतिक विधि । 

[97०० ॥960फ्रणाएढ ६७४०० ० 06 ॥95८व्रा ४९०००) 

(२) बिलोम निगमन विधि या ऐतिहासिक विधि | 

(वश्टाइ०ट 0०6१प०ए९ भशलता00 9 ॥ जाह07०7] (८४१००) 

(३) अमूर्त निगमन विधि या ज्यामिति विधि । 

(935 0०त7ल२९ (९०००१ 0: 0९०7९लाएंटव ०(१॥००) 


(१) अनुलोम निगसन विधि या भौतिक विधि 


अनुलोम निगमन विधि में निगमन की प्रक्तिया में निम्नलिखित तीन सोपान 
होते हैं--- 

(१) प्रत्यक्ष आगमन--प्रत्यक्ष आगमन मे, जैसा कि उसके नाम से स्पप्ट है, 
पिछले आगमनो के निप्कर्पों को स्थायी रूप से सही मान लिया जाता है | उदाहरण 
के लिये यदि आप किप्ती नदी को नाव द्वारा पार करना चाहते हैं और ऐसा करने 
से पहले यह पता लगाना चाहते हैं कि इसमे कितना समय लगेगा तो इसका हिसाव 
लगाने के लिये नदी की चौडाई और नाव की गति दोनो पता होनी चाहिये । अब 
यदि नदी की चौड़ाई पहले से ही पता है तो नाव की गति का अनुमान लगाता रह 


अनुसंधान की निगमनात्मक विधि ३०७ 


जाता है। नाव की गति, पानी की गति, पानी का बहाव, वायु की दिशा और वेग 
इत्यादि कारको पर निर्भर होती है। इसका निरीक्षण, परीक्षण अथवा विश्लेषण 
आदि प्रायोगिक विधियो मे लगाया जाता हैं। इसीलिये निगमन के इस सोपान को 
प्रत्यक्ष आगमन कहा गया है। यह आगमन वास्तव में उपकल्पना के रूप में होता 
है और सत्यापन करने से पहले निगमन के प्रथम सोपान में इसको सही मान लिया 
जाता है । है 
(२) गणना का पूर्व विचार अथवा निगमन (रिक000०॥०॥07)---आगमन 

के पण्चात्‌ अब गणना का पूर्व विचार से निगगन किया जाता है। इसमे अलग 
अलग कारणो के नियमों से यह गणना की जाती है कि उनके सयुक्त होने से 
क्या कार्ये उत्पन्न होगा । इस प्रकार इसमें सयुक्त कार्य की गणना की जाती है 
चूँकि इस गणना में किसी भी आगमनात्मक विधि से काम नही लिया जाता इसलिये 
सह पूरी तरह निगमन की प्रक्रिया है। इसके पूर्व और पश्चात की दोनों ही क्रियाये 
आगमनात्मक होती है। यह सोपान देखने मे सरल होते हुए भी वास्तव में 

उतना सरल नहीं होता क्योकि गणना में कोई भी बात छूट जाने से निष्कर्ष के 

गलत होने की सम्भावना होती है । इस कार्य मे दूसरी कठिनाई यह होती है कि 

सयुक्त कार्य अलग-अलग कार्यो का योगमात्र नही होता और कभी-कभी उसके कुछ 

विजशेप नियम होते है जिनको जाने बगर गणना नहीं की जा सकती । पीछे वतलाये 

गये उदाहरण मे नाव की गति के सम्बन्ध में गणना करने के लिए पानी के बहाव 

वायू की दिशा और वेग आदि विभिन्न कार्यो से संयुक्त परिणाम की गणना करनी 

होगी | इसमे गणना अपेक्षाकृत सरल है परन्तु फिर कुछ अन्य उदाहरणो में यह 

कार्य इतना अधिक सरल नही होता । उदाहरण के लिए मिल ने तोप के गोले की 

गति और उसके निशाने पर पहुँचने की गणना के सम्बन्ध मे यह बतलाया है कि 

किसी व्यक्ति को बारूद की शक्ति, तोप की नाल का कोण, वायु का घनत्व, हवा 

की शक्ति और दिश्ञा आदि विभिन्न कारणो का ज्ञान होने पर भी वह इन कारणों 

की सयुकत क्रिया से उत्पन्न होने वाले कार्य का तव तक ठीक ठीक पत्ता नहीं लगा 

सकता जब तक कि उसे इस सम्बन्ध मे गणित का पर्याप्त ज्ञान न हो। फिर भी 

निगमन में इस सोपान से गुजरना आवश्यक है। यह कहाँ तक सही या गलत हुआ 

है इसकी परीक्षा निगमन के तीसरे सोपान मे होती है । 


(३) सत्यापन (छी०70०7) --निगमन से प्राप्त परिणामों की यथार्थ 
अनुभव से जाच किये बिना वह विश्वसनीय नहीं हो सकता हे । अस्तु, सत्यापन के 
बिना निगसन केवल अटकल मात्र रहता है। सत्यापन से यदि यह पता चलता है 
कि निगमन तथ्यों के अनुरूप नही है तो निगमन की प्रक्रिया की फिर से जाच की 
जाती है कि उसमे कहाँ पर भूल हुई है। तोप के गोले के उदाहरण मे यदि वह 
गणना के अनुसार निर्दिष्ट स्थान पर नही होता, पीछे रह जाता है या आगे चला 
जाता है तो इससे अवश्य यह निष्फर्ष निकलता है कि गणना करने मे कोई भूल 
हुई है। यह भूल या तो किसी प्रासगिक कारण के छूट जाने से होती है या 
विभिन्न कारणो के सयुकत रूप से कार्य करने के नियमों के विपय में अज्ञान से 
होती है । दोनो ही स्थितियों में आगमन गलत ठहरता है और तथ्यो के अनुरूप 
नही होता । अस्तु, सत्यापन आगमन की सफलता अथवा प्रामाणिकता की जाच 
करना है | 


३०८ तर्कभास्त्र 


किसी भी अनूलोम आगमन या भौतिक विधि में उपरोक्त तीनो सोपान 
आवद्यक है । कार्वेथ रीड के शव्दो मे, “यदि कोई जटिल यान्त्रिक तथ्य दिया हुआ 
है तो अनुसन्धानकर्ता यह विचार करता है कि १. आगगन से पहले निर्धारित किन 
नियमों के यहाँ लागू होने की सम्भावना है, २. तब इन नियमों से ज्ञात परिस्थितियों 
में जो कार्य उत्पन्त होते हुए देखे गये है उनसे गणना करके वह सयुक्त कार्य मालूम 
करता है, ३. तथा वास्तविक तथ्यों से तुलना करके वह अपने निष्कर्ष का सत्यापन 
करता है ।!४ तोप के गोले के उदाहरण मे सबसे पहले पूर्व आगमन से यह पता 
लगाया जाता है कि उसकी गति को तीन कारण निर्धारित करते है ग्ुरुत्वाकपंण, 
वायु की शक्ति और वायु का प्रतिरोध । इन तीनो कारको की संयुक्त क्रिय। के 
आधार पर गणना करके यह निष्कर्प निकाला जाता है कि तोप का गोला निशाने 
पर किस तरह पहुँचेगा। अब यदि वह निश्ञाने पर पहुँच जाता है तो इससे गणना 
का सत्य होना सिद्ध हो जाता है और यदि ऐसा नही होता तो हम यह समझ लेते 
है कि गणना में कही न कही भूल अवश्य हुई है । 

उपरोक्त विधि को अनुलोम विधि कहने का कारण यह है कि इसमें पहले 
निगमन और फिर आगमन का प्रयोग हुआ है। निगमन और आगमन दोनों का 
प्रयोग होने के कारण इस विधि को जेवोन्स ने सयुक्त विधि या मिश्र विधि भी कहा 
है। मिल इसको भौतिक विधि कहता है क्‍योंकि भौतिक विज्ञानों में इस विधि का 
व्यापक रूप से प्रयोग किया जाता है । 


(२) विलोस निगसन विधि 


पीछे बतलाया जा चुका है कि अनुलोम विधि में अन्तिम चरण आगमन 
है और उससे पहले निगमन होता है । विलोम विधि मे इसका उल्टा है भर्थात्‌ इसमे 
पहले आगमन होता है और तब निगमन होता है। दूसरे, जब कि अनुलोम निगमने 
विधि में आगमन पहले के निगमन को सत्यापित करता है, विलोम निगमन' विधि 
में निगमन आगमन को सत्यापित करता है । तीसरे जबकि अनुलोम विधि में निगमन 
पहले और आगमन बाद में होता है विलोम विधि में आगमन पहले और निगमन 
बाद में होता है। 

जैसा कि ऊपर बतलाया जा चुका है, विलोम विधि में पहला सोपान आग- 
मन का है। इसमे निरीक्षण की सहायता से यह दिखलाने का प्रयास किया जाता 
है कि कोई जटिल घटना किन विभिन्न परिस्थितियों का परिणाम है । इस प्रकार 
इसमे किसी जटिल कार्य में उलझे हुये विभिन्न कार्यों के कारण नियमों का पता 
लगाया जाता है। उदाहरण के लिए यदि किसी राजनेतिक क्रान्ति का कारण 
मालूम करना है तो राजनतिक क्रान्ति के अनेक उदाहरणो का निरीक्षण करके यह 
दिखलाया जाता कि जनता की गरीबी, सरकार का अत्याचार इत्यादि कुछ कारणों 
से ऋरान्ति हुआ करती है। इसमे जनता की गरीबी, सरकार का अत्याचार भादि के 
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परिणामों को उन नियमों से निगमित किया जाता है जो इन्हे चलाते है। एक अन्य 
उदाहरण लीजिये । यदि आपको हडताल के कारण का पता लगाना है तो इसके 
लिये आप उन कई हडतालो पर ध्यान देते है जिनका आपने निरीक्षण किया है। 
इससे आप को निरीक्षण के द्वारा यह ज्ञात होता है कि जहाँ-जहा हडताल हुई है 
वहाँ उसके मूल मे श्रमिको के अधिकारों का उल्लघन या पदाधिकारियो के अत्याचार 
है। अस्तु, इस आगमन से आप वर्तमान हडताल के सम्बन्ध में यह निष्कप॑ निकाल 
लेते है कि यहाँ पर भी श्रमिकों के अधिकारो के उल्लघन या अधिकारो के अत्याचार 
के कारण हडताल हुई होगी। यह एक निगमन की प्रक्रिया है। इसमे विभिन्‍न 
हड़तालो के कारण का पता लगाया जाता है। यह प्रक्रिया इस प्रकार होती है --- 
आगमन से यह ज्ञात हुआ कि जहां कही हडताल होती है वहाँ श्रमिकों के अधिका रो 
को छीना जाता है और उन पर अत्याचार किया जाता है। वतंमान स्थिति में 
हडताल हुई है इसलिए इसके मूल मे भी श्रमिको के अधिकारों का उललघन और 
पदाधिकारियों के अत्याचार होगे । 

विलोम निगमन विधि ऐतिहासिक विधि भी कहलाती है क्योकि इसका 
ऐतिहासिक विज्ञानो मे विशेष प्रयोग किया जाता है। जैवोस इसे भी सयुकत या 
मिश्र विधि कहता है क्योकि इसमे भी आगमन और निगमन दोनों का प्रयोग 
किया जाता है। किन्तु ऐतिहासिक विधि कहने से यह निष्कषं नही निकाला जाना 
चाहिये कि इस विधि का प्रयोग अन्य स्थानों पर नहीं किया जा सकता । वास्तव 
में जिस प्रकार अनुलोम विधि अथवा भौतिक विधि का प्रयोग केवल भौतिक 
विज्ञानो मे ही सीमित नही है उसी प्रकार ऐतिहासिक विधि का प्रयोग केवल राज- 
नीति, समाजश्ञास्त्र इत्यादि ऐतिहासिक विज्ञानो में ही सीमित नही है। वास्तव मे 
इस विधि का प्रयोग बही किया जाता है जहाँ किसी जटिल कार्य के पीछे इतने 
बहुसरुयक अथवा निश्चित कारण होते है कि उन्तके सयुक्त प्रभाव की पहले से गणना 
नहीं की जा सकती । 


(३) ज्यामितीय विधि 


निगमन की विभिन्‍न विधियों में ज्यामितीय विधि विशुद्ध निगमनात्मक विधि 
है क्योंकि इसमे निरीक्षण अथवा प्रयोग आदि किसी भी आगमनात्मक क्रिया का 
प्रयोग नही किया जाता । यह विधि अमूर्त (8057900) निगमन विधि भी कहलाती 
है। यह नाम देने से यह अचुलोम और विलोस निगमन विधियों से अलग पहचानी 
जाती है क्योंकि अनुलोम और विलोम विधियाँ मूत॑ (2००००) निगमन विधियाँ 
कहलाती है । 

ज्यामितीय विधि का विज्येषयया गणित में प्रयोग किया जाता है। चंकि 
गणित का सम्बन्ध अमूतत प्रत्ययो से है, भूर्त तथ्यों से नहीं है इसलिये उसमे अमूर्त 
निमगमन विधि का प्रयोग किया जाता है। ज्यामिति के प्रत्यय जैसे विच्द्र, रेखा 
आदि वास्तविक बिन्दु अथवा रेखा नही है । बिन्दु की परिभापा यह कहकर की 
जाती है कि उसकी स्थिति तो है परन्तु आकृति नही है। इसी प्रकार रेखा की 
परिभापा में यह कहा जाता है कि उसमे लम्बाई तो है परन्तु चौड़ाई नही है | स्पष्ट 
है कि इस प्रकार का विन्दु अथवा रेखा वस्तु जगत में नही होते क्योकि वस्तु 
जगत मे श्रत्येक रेखा की कुछ न कुछ मोटाई भी अवश्य होगी । दूसरे शब्दों में, ऐसी 
रेखा खीचना सम्भव नहीं है जिसकी लम्बाई तो हो किन्तु मोटाई न हो । रेखाओ 


३१० ह तकंणारत्र 


और बिन्दुओं के मिलने से ही ज्यामिति की अन्य आकृतियां बनती हैं जँसे तीन 
रेखाओ से त्रिमुज बनता है । यह न्रिभुज भी वास्तव में अमूर्त प्रत्यय है। ज्यामिति 
के क्षेत्र मे अमूर्त प्रत्यय होने के कारण निगमनात्मक निष्कर्षों की जाच की भी 
आवश्यकता नही होती भौर वे पहले से ही सही मान लिये जाते है । 


जैसा कि पीछे बतलाया जा चुका है ज्यामिति विधि का यथार्थ प्रयोग गणित 
के क्षेत्र में ही किया जा सकता है किन्तु इससे यह निष्कर्ष नहीं निकाला जाना 
चाहिये कि इरा विधि का प्रयोग अन्य कही नहीं किया गया है । अन्य स्थानों पर भी इस 
विधि का प्रयोग किया गया है । उदाहरण के लिये आवुनिक पाशस्चात्य दर्णन के इतिहास 
श रेने देकातें और स्पिनोजा ने गणित की विधि का दर्शन में प्रयोग किया । रिपनोजा 
की नीति शास्त्र नामक पुस्तक में #ग्वर, जगत और आत्मा इत्यादि दर्णन की 
विभिन्न समस्याओ के सम्बन्ध में ज्यामितीय निगमन विधि से निप्कप॑ उपस्थित किये 
गये है| दर्णन के क्षेत्र भे देकातें और स्पिनोजा द्वारा गणित की विधि के प्रयोग 
की पर्याप्त आलोचना की गई है क्योकि वास्तव में दर्शन और ज्यामिति की 
विपय वस्तु मे इतना अन्तर हूं कि ज्याभितीय विधि का दर्शन के क्षेत्र में प्रयोग 
नही होना भाहिये। इसी प्रकार कुछ विचारकों ने अर्थवास्त्र, राजनीतिशास्त्र, 
समाजशास्त्र इत्यादि अन्य सामाजिक विज्ञानों मे ज्यागिति विधि का प्रयोग करने 
का प्रयास किया हे । किन्तु इन सभी क्षेत्रों में इस विधि का प्रद्योग उपयुक्त नही 
माना गया क्योकि इनमें से कोई भी गणित के समान अमूर्त्त नही है । अस्तु, उस 
विधि का प्रयोग गणित के क्षेत्र मे ही उचित है। विशुद्ध निगमन विधि होने के 
कारण यह निगमनात्मक न्वायणास्त्र का अगर है। 


सारांश 


निगयन विधि में सामान्य सिद्धांत से विशेष तथ्य निकाला जाता हैं। इसके 
मुख्य प्रकार हू--१. अनुलोस निगमन विधि या भौतिक विधि, २. विलोम निगमन 
विधि या ऐतिहासिक विधि, ३. अमूर्त निगमन विधि या ज्यामिति विधि । 


अभ्यास के लिये प्रश्न 


प्रण्न १. अनुसंधान को निगमनात्मक विधि पर एक संक्षिप्त निवन्ध लिखिये। 


प्रश्न २. वैज्ञानिक अनुसधान का क्या रवसरप है ? साधारण चिन्तन तथा वैज्ञानिक चिन्तन 
भे क्या अन्तर है ? 


२६ 


व्याख्या 


(5ए,&९४7708) 


किसी भी तत्व को समझाने के लिये उसे अन्य वस्तुओं से भिन्‍न पहचानने 

की आवश्यकता है | अन्य वस्तुओं से अलग करने के लिए उसकी व्याख्या करना 

आवश्यक है । व्याख्या के बिना किसी भी वैज्ञानिक सिद्धान्त 

व्याख्या से लाल का अर्थ स्पप्ट नही होता । व्याख्या मे उसके निहित आर्थ 

को अभिव्यक्त किया जाता है। इस प्रकार व्याख्या से तात्पर्य 

किसी अस्पप्ट या गृढ़ बात को स्पप्ट करना है। इसके अंग्रेजी पर्यायवाची शब्द 

ए४०9॥०80॥ का शाब्दिक जर्थ स्पष्टीकरण है । स्पष्टीकरण की वही आवश्यकता 

होती है जहाँ घटनायें, पदार्थ अथवा वस्तुये स्पष्ट नही होती । जो बात स्पष्ट हैँ उसके 

स्पष्टीकरण की कोई आवश्यकता नहीं होती । साधारण अर्थ भे व्याख्या वह है 

जिससे समझने वाले को बात स्पष्ट हो जाये, उसके मन में कोई सन्देह न रहे 
और न उसके "क्यो! और “कैसे' के प्रशनो का उत्तर मिल जाये । 

संक्षेप में, व्याख्या को समझने के लिये उससे होने वाले निम्नलिखित लाभी 
को ध्यान मे रखना आवश्यक हे । इन्ही से यह भी मालूम होता हैँ कि व्याख्या 
क्या है--- 

(१) क्यों और कंसे आदि प्रदनो का उत्तर--व्याख्या से किसी भी पदार्थ के 
विषय में क्यों और कंसे के प्रश्नों का उत्तर मिलता हे । सामान्य रूप से दैनिक 
जीवन में बहुत सी घटनाये ऐसी होती हैँ जिनके बारे मे यह्‌ प्रइत उठता है कि वे 
क्यों होती है और किस तरह होती हैं । इन प्रव्नो का उत्तर मिलने से मनुष्य को 
संतोप मिलता है और उसकी जिज्ञासा ज्ञात होती है तथा ज्ञान वढता है । 

(२) जिज्ञासा की तुप्टि और ज्ञान की वृद्धि--इस प्रकार व्याख्या से मनुष्य 
की जिज्ञासा तृप्त होती है भौर उसका ज्ञान वढता है। व्याख्या के पहले बह 
अधिक्रतर जटिल घटनाओ को पूरी तरह नही समझता । व्याख्या से वह यह जान 
लेता है कि किन परिस्यितियो का क्या परिणाम होता है और यह परिणाम किस 
प्रकार का होता है। व्याख्या से उसके ज्ञान की खाइया भर जाती है । 

(२) कार्य-कारण सम्बन्धों का ज्ञान--इस प्रकार अधिकतर वस्तुओं की 
व्याख्या यह बतलाकर की जाती है कि उसके कारण क्या थे अथवा उनके क्या 
प्रभाव होते हैं । इससे उनका अन्य वस्तुओं से सम्बन्ध स्पष्ट होता है । 


देज्ञानिक व्याख्या क्‍या है 


यद्यपि सामान्य रूप से व्याख्या के उपरोक्त गुण लौक्रिक और वैज्ञानिक 
व्याख्या दोनो मे ही पाये जाते है किन्तु फिर भी इन दोनों में सापेक्ष रूप से अन्तर 


न्धँ 


5 


पते 


तकनास्त्र 


हैं। इस अन्तर को जानने के पूर्व वैज्ञानिक व्याख्या की परिभाषा कहना उपयुक्त 
होगा । कार्वेथ रीड के बब्दों मे, “वैज्ञानिक व्याख्या तथ्यों के नियमों की खोज 
निगमन और एकीकरण है ।” इसी प्रकार जँवन्स ने लिखा है, “व्यास्या में तथ्य का 
तथ्य के साथ या तथ्य का नियम के साथ या नियम का नियम के साथ इस प्रकार 
सामंजस्य स्थापित किया जाता है कि हम ढोनों को एक ही कारण नियम के 
उदाहरणों के रूप में देख सकें |” वैज्ञानिक व्यास्या की इन दोनों परिनायाओं से 
उनके निम्नलिखित लक्षण स्पष्ट होते है--- 


(१) तथ्यों के नियमों को खोज (70500ए7५ ० 8७5 ण 4825)--वैना- 
निक व्याख्या तथ्यों के क्षेत्र में कार्य कारण सम्बन्धी नियमों की खोज करती है । 
इस प्रकार भौतिक विज्ञानों में भौतिक तथ्यों और सामाजिक विज्नानों में सामाजिक 
तथ्यों के नियमो की खोज की जाती है | उदाहरण के लिये असामान्य मनोविज्ञान 
में मानसिक रोगों से सम्बन्धित तथ्यों के नियम निकाले जाते है, यह पता लगाया 
जाता है कि कौनसा मानसिक रोग किन कारणों से होता है । इससे उसके उपचार 
का भी पता लगाया जा सकता हैं। विज्ञान की नई खोजों में अनेक ऐसे तथ्यों के 
नियमों का पता चलता हैं जिनके बारे में पहले से कुछ भी ज्ञान नहीं होता। 
वैज्ञानिक नये-तये क्षेत्रों में तथ्यों के नियमों की खोज करता हैं । उदाहरण के लिये 
आजकल परामनोविन्नान के क्षेत्र में मनोगति, पुनर्जन्म इत्यादि अनेक ऐसे तथ्यों 
के नियमों की खोज की जा रही है जिनके बारे मे मनुप्य पहले से अधिक नहीं 
जानता । 


(२) निगमन ([0८0ए०/0०7)--वैज्ञानिक व्याख्या का उुक कार्य निगमन 
हैं। विज्ञान के विभिन्‍त क्षेत्रों में जो सामान्य सिद्धान्त स्थापित हो चुके है उन 
सद्धान्तो के आवार पर विश्ेप तथ्यों की व्याख्या की जाती है। उद्यहरण के लिए 
राम को तपेदिक का रोग क्यों हुआ इसकी व्याख्या तपेदिक के रोग के सम्बन्ध में 
सामान्य सिद्धास्तों से निगमन के द्वारा की जाती है। डाक्टर यह जानता हैं कि 
अमुक परिस्थितियों मे तपेदिक का रोग उत्पन्त होता हैं और वढता है । यह एक 
सामान्य नियम है । चूँकि राम को तपेदिक का रोग है इसलिये स्पप्ट है कि वह 
भी उन परिस्थितियों मे रहा होगा जिनमे यह रोग बढ़ता है । इसी प्रकार अन्य 
विज्ञानों में विद्येप तथ्य की व्याख्या करने के लिये नामान्य सिद्धान्तों से 
निगमन किया जाता हैं। उदाहरण के लिये मोहन अपराधी व्यापार क्‍यों करता 
हैं, मेरठ गहूर मे दंगे क्यों हुये, उत्तर प्रदेश में काग्रेस की क्‍यों जीत हुईं अयवा 
पाकिस्तान ने हिन्दुस्तान से क्यो युद्ध छेड़ दिया, इन सामाजिक तथ्यों और कोयना 
में चुकम्प क्यों आया, आसाम में वाढ क्यो आई और राजस्थान मे सूखा क्‍यों पड़ा, 
इन भीतिक तथ्यों की व्याख्या करने के लिये इनसे सम्बन्बवित सामान्य सिद्धान्तो से 
निगमन करने की आवध्यकता है। जब कभी भी किसी वैज्ञानिक से कोई प्रब्न 
पृछा जाता है अथवा किसी तथ्य की व्याख्या करने को कहा जाता है तो वह 
छह बतलाता है कि वह तथ्य किस सामान्य सिद्धान्त के अन्तर्गत जाता है आर्थात 
क्रिस सामान्य सिद्धान्त से निगमन करके उस तथ्य की व्याख्या की जा सकती है । 
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व्याख्या ३१३ 


पेड़ से सेव जमीन पर गिरा तो इस तथ्य की व्याख्या न्यूटन ने ग्रुरुत्वाकर्षण के 
सामान्य सिद्धान्त से की । 


| 


(२) एकीकरण (/४»॥700॥)--व्याख्या का एक अन्य कारण विभिन्न 
सम्बद्ध घटनाओं का एकीकरण है। इसी को जैवोन्स ने तथ्य का तथ्य के साथ या 
तथ्य का नियम के साथ या नियम का नियम के साथ सामजस्य स्थापित करना 
कहा है जिससे कि दोनो को एक ही कारण नियमों के उदाहरणो के रूप मे देखा जा 
सके । मानव मन का यह स्वभाव है कि वह विखरे हुये और पृथक-पृथक तथ्यो को 
मस्तिष्क मे नही रख सकता। उसमें स्वभाव से ही पूर्ण की ओर प्रवृत्ति है। वह 
विभिन्‍न तथ्यो को परस्पर सम्बन्धित देखना चाहता है। एक विज्ञान मे तो विभिन्‍न 
सिद्धान्तों को भी परस्पर सम्बन्धित किया जाता है और अन्त मे एक विश्व रूप में 
समस्त तथ्यो और नियमो का एकीकरण किया जाता है जिससे यह मालूम होता 
है कि स्व कही भिन्‍न-भिन्‍न रूप मे एक ही नियम काम कर रहा है । उदाहरण के 
लिए प्रकृति की समरूपता का सिद्धान्त सभी वैज्ञानिक तथ्यों या नियमो मे सम्बन्ध 
स्थापित करता है। एकीकरण से वस्तुयें भिन्‍न-भिन्‍न न देखी जाकर एक जाति के 
विभिन्‍न नमूनों के रूप मे देखी जाती है। उदाहरण के लिए यदि जेवरा की व्याख्या 
करने में यह कहा जाये कि वह घोड़े के समान होता है तो उसमे जेबरा और घोड़े 
का एकीकरण किया गया और यदि हम घोडे की विशेषताओ को जानते है 
तो हमे जेबरा की विशेषतायें भी ज्ञात हो जाती है । इस दृष्टि से व्याख्या मे वर्गी- 


करण का काम किया जाता है । एकीकरण का श्ाब्दिक अर्थ किसी वस्तु का सदृश्य 
वस्तुओ से सम्बन्ध स्थापित करना है। 


(४) आगसन ([767७८707)--वैज्ञानिक व्याख्या मे केवल निगमन ही 
नही बल्कि आगमन की भी आवश्यकता पड़ती है | आगमन में सामान्यीकरण की 
प्रक्रिया के द्वारा विशेष तथ्यों से सामान्य सिद्धान्त निकाला जाता है । इस सामान्य 
सिद्धान्त पर पहुँचने से विशेष तथ्यो की और भी अधिक अच्छी व्याख्प्रा हो जाती है 
क्योकि हम यह जान लेते है कि निगमन क्‍या है। उदाहरण के लिए किशोरापराध 
की दो चार घटनाओ को देखकर हमे यह आभास होता है कि उसके अमुक अमुक 
कारण हो सकते है। किन्तु जब बहुत से उदाहरणों के आधार पर सामान्‍्यीकरण 
के द्वारा किशोरापराध के कारण के विपय मे नियम निकाला जाता है तो उस नियम 
से किशोरापराध के कारणो की और भी अधिक अच्छी व्याख्या होती है। आगमन 
से हमारी पूर्वकल्पना की उत्पत्ति भी होती है और कार्य कारण सम्बन्धो का 
भी पता चलता है। इसी कारण व्याख्या को साध्य और आगमन को साधन माना 


७ या है। 
लोकिक ओर वेज्ञानिक व्याख्या में अन्तर 
वेज्ञानिक व्याख्या के उपरोक्त विवेचन से लौकिक व्याख्या से उसका अन्तर 
स्पष्ट होता है। सक्षेप मे यह अन्तर निम्नलिखित है-- 
(१) लौकिक व्याख्या स्थूल तथा वैज्ञानिक व्याख्या सुक्ष्म होती है-- 
लौकिक व्याख्या स्थूल होती है। उसमे अधिक गहराई मे जाने का प्रयास नही 
, किया जाता और केवल वाह्य रूप से व्याख्या करके सतोप कर लिया जाता है । 


मई 


३१४ तर्कंभास्त्र 
इसीलिये वहुधा यह व्याख्या अन्यविश्वास युक्त होती हैं । उदाहरण के लिये वेपढे 

लिखे लोगो मे बहुत से बड़े आत्मविश्वास के साथ प्रत्येक घटना की उल्टी सीधी 

व्याख्या किया करते है। वे सूखा पड़ने को अधामिकता के कारण मानते है और 

गरीबी को पूर्व जन्म के पापों का परिणाम ठहराते हैँ । उन्हे अपनी व्याख्या मे कभी 

भी सन्देह नही होता क्योकि वे पीढी दर पीढी वही व्याख्या सुनते भा रहे है। वे 

व्याख्या करने मे अनावश्यक और अप्रासगिक बातो को आवश्यक और प्रासगरिक 

बातो से अलग करने की चेष्टा नही करते | वे ऊपरी समाचता के आधार पर बहुत 

सी बातो की व्याख्या कर देते है । दूसरी ओर वैज्ञानिक व्याख्या अधिक सूक्ष्म होती 

हैं। उसमे गहराई में जाकर सूक्ष्म समानताओ का पता लगाया जाता हैँ। उसमे 
केवल किसी घटना के नियम्‌ का ही नहीं बल्कि उस नियम के उससे बड़े नियम से 

सम्बन्ध का पता लगाया जाता है। यही कारण है कि वैज्ञानिक व्याख्या अधिक सही 

होती है । व्याख्या के विभिन्न गुण लौकिक व्याख्या की तुलना में वैशानिक व्याख्या 

में अधिक पाये जाते है । 


(२) लौकिक व्यास्या में कौन और कया तथा वज्ञानिक्त व्याख्या में क्यो 
और कंसे का उत्तर दिया जाता है--लौकिक व्याख्या वर्णनात्मक और वैज्ञानिक 
व्याख्या समीक्षात्मक होती है। उदाहरण के लिये कोई घटना होने पर लौकिक 
व्याख्या मे केवल यह कहकर सतोष कर लिया जाता है कि वह घटना क्या है भौर 
किसके कारण हुई । मोहन के जजीर खीचने से गाडी रूक गई, सूखा पड़ने से खेती 
मारी गई, फसल नष्ट हो जाने से गरीबी वढ गयी इत्यादि अपेक्षाकृत लौकिक 
व्याख्याओ के उदाहरण है। बूसरी ओर इन घटनाओ की वैज्ञानिक व्याख्या करने 
में यह पता लगाया जायेगा कि फसल क्यो मारी गई, गरीबी क्यो बढी, सूखा क्यों 
पड़ा इत्यादि । लौकिक और वैज्ञानिक व्याख्या के अन्तर को स्पष्ट करते हुये वेन ने 
लिखा है, व्याख्या का एक विशेष और दैनिक प्रकार होता है जिसमे किसी विशेष 
घटना के कर्ता अथवा कारक का उल्लेख किया जाता है जैसे कि जब हम यह पूछते 
हैं कि क्या वस्तु रास्ता रोकती है ? जूनियस किसने लिखा था ? वबारूद की खोज 
किसने की ? इन प्रइनो का सम्बन्ध यद्यपि हमारी व्यावहारिक आवश्यकताओं के 
साथ है परन्तु उनके उत्तर मे वैज्ञानिक व्याख्या की प्रक्रिया का समावेश नही है 
परन्तु यदि हम कौन या क्‍या से क्यो की ओर चले---अ की गाडी मार्ग क्यों रोकती 
है ” जूनियस के लेखक ने इतनी कटुतापूर्वक क्यो लिखा ? तो उच्चतर वैज्ञानिक 
प्रक्रिया के लिये मार्ग खुला है ।”” स्पष्ट है कि लौकिक और वैज्ञानिक व्याख्या में 
सापेक्ष अन्तर है । जब तक हम कौन और क्या के विपय मे प्रशइन करते है तव तक 


व्याख्या लौकिक रहती है किन्तु जब क्यो और कंसे के प्रब्नो को हल किया जाता 
है तो व्याख्या वेन्नानिक हो जाती है । 


(३) लौकिक व्याख्या में अधिकारी भेद होता है, वैज्ञातिक व्याख्या में ऐसा 
नही होता--लौकिक व्याख्या मे व्यक्ति की बुद्धि के अनुसार अथवा उसकी स्थिति 
को ध्यान मे रखते हुये व्याख्या दी जाती है।इस प्रकार भिन्न-भिन्न व्यक्तियों को 
एक ही तथ्य की भिन्न-भिन्न व्याख्याये दी जाती हैं। उदाहरण के लिये बालक को 
नक्षत्र विद्या सम्बन्धी बातें उसी प्रकार से नही समझाई जा सकती जिस प्रकार से 
वयस्क समझ लेता है । दूसरी ओर वैज्ञानिक व्याख्या में व्यक्ति की समझ पर कोई 
भी ध्यान नही दिया जाता। उसमे लक्ष्य किसी व्यक्ति विशेप का सतोप करना 
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नही है । वैज्ञानिक व्याख्या मे यह बात ध्यान मे रखी जाती है कि वह सभी की समझ 
भे आ जाए | उसे वे सब समझ सकते है जो उस विद्येप बौद्धिक स्तर पर होते है । 
उससे निम्न बुद्धि के व्यक्ति उसे समझ नहीं सकते | वैज्ञानिक का उद्देश्य तो 
घटना की अधिक से अधिक यथार्थ व्याख्या करना है। इसमे वह समझाने 
की चेष्टा नही करता। वैज्ञानिक व्याख्या को समझाने के लिये बहुधा उसका 
लौकिकीकरण किया जाता है । उदाहरण के लिये शिक्षकगण वैज्ञानिक व्याख्या को 
भिन्न-भिन्न व्यक्तियों को उनकी समझ के अनुसार अलग-अलग प्रकार से 
समझाते है । 


(४) लोकिक व्याख्या विशेष बातो की और वैज्ञानिक व्याख्या नियमों की 
व्याख्या होती है--सामानन्‍्य रूप से लौकिक व्याख्या मे विशेष घटनाओं की व्याख्या 
की जाती है और साधारण व्यक्ति इसी से सतुष्ट हो जाता है। उदाहरण के लिये 
'राघे के घर मे आग कैसे लगी इस सम्बन्ध में केवल यह बतलाने से उसे सतोप हो 
जायेगा कि यह घटना किस प्रकार हुई। वह यह जानने की कोशिश नही करेगा कि 
आग क्यो लगा करती है और इस सम्बन्ध मे सामान्य नियम क्‍या है ? मोहन को 
बुखार क्‍यों आया, उसके माता-पिता केवल यही जानना चाहते है, किन्तु चिकित्सक 
बुखार सम्बन्धी सामान्य नियम पर ध्यान देता है। किसी भी क्षेत्र के विशेषज्ञ और 
सामान्य व्यक्ति मे यही अन्तर होता है। जबकि सामान्य व्यक्ति विशेष बातो के 
कारण को जानकर ही सतुष्ट हो जाता है विशेषज्ञ अपने क्षेत्र की घटनाओ के 
नियमो का पता लगाता है। विभिन्‍्त भौतिक और सामाजिक विज्ञानों मे विशेष 
घटनाओ की व्याख्या नही की जाती बल्कि उनके सम्बन्ध में सामान्य नियमों का 


पता लगाया जाता है। इन सामान्य नियमों से निगमन के द्वारा विद्येष तथ्यों की 
व्याख्या की जाती है 


(५) लोकिक व्याख्या में अलौकिक शक्तियों का सी सहारा लिया जाता है-- 
बहुत से प्राकृतिक तथ्यो की लौकिक व्याख्या अलौकिक शक्तियों के आधार पर की 
गयी है । उदाहरण के लिये भूकम्प का कारण पृथ्वी को फन पर धारण किये हुए 
शपनाथ के फन हिलाने को समझा जाता है, चन्द्ग्रहण की व्याख्या राहु और केतु 
के उसे निगलने के द्वारा की जाती है । भौतिक जगत मे होने वाली अनेक दुर्घटनाओं 
मृत्युओ, अकाल, सूखा, बाढ़, भयकर आग, इत्यादि की व्याख्या देवी देवताओं के 
अकोप से की जाती है । यह लौकिक व्यास्या सामान्य व्यक्ति को सन्तुष्ट करती है 
किन्तु इससे वैज्ञानिक का सतोप नही होता । वैज्ञानिक किसी घटना के मूल में 
किसी अलोकिक बक्ति का हाथ मानने को तैयार नही है। सामान्य रूप से विज्ञान 
2ड्वादी होता है, उसमे प्रकृति के नियमो से सभी घटनाओ की व्याख्या की जाती 
है। भले ही अलौकिक शक्तियाँ अस्तित्व रखती हो, किस्तु वैज्ञानिक व्याख्या मे यह 
नियम है कि किसी भी घटना की व्याख्या करने में अलोकिक शक्ति का सहारा न 
लिया जाये । 

उपरोक्त विवेचना से स्पष्ट है कि लौकिक और वैज्ञानिक व्याख्या में केवल 
गाता का ही नहीं बल्कि प्रकार का भी अन्तर है। दूसरे शब्दो मे, वैज्ञानिक 
व्याज्या तोकिक व्याख्या का अधिक सुक्ष्म अथवा व्यवस्थित रूप ही नही है वत्कि 
इनमे वाभी-कभी व्याख्या का आधार सर्वथा भिन्न होता है। यही कारण हे कि 
अनेक लौकिक व्याख्याये ऐसी होती है जिनको वैज्ञानिक दृष्टि से व्यास्था नहीं 
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बल्कि अन्धविश्वास कहा जाना चाहिये। उदाहरण के लिये भौतिक घटनाओ की 
अलौकिक शक्तियों से व्याख्या करने के प्रयत्न वास्तव मे अन्यविश्वास के द्योतक है | 


वेज्ञानिक व्याख्या के प्रकार 
मिल ने वैज्ञानिक व्याख्या के तीन प्रकार माने है--विश्लेपण, श्र खला बन्धन 
और अस्तर्भाव । 


(१) विश्लेषण (७॥9955)--विश्लेपण व्याख्या का वह प्रकार है जिसमे 
किसी सयुक्त कार्य के नियम को उसके कारणो के और उन कारणों के एक साथ 
होने के नियमों मे विश्लेषण किया जाता है । दूसरे छाब्दो मे, विश्लेषण से किसा 
जटिल कारण समूह मे कारणो को अलग-अलग किया जाता है। कारण और कार्य 
समूहो मे विभिन्‍न प्रकार के मिश्रण पाये जाते है । सजातीय मिश्रण अलग-अलग 
कार्यो का योग होता है। इस प्रकार के मिश्रण की व्याख्या करने के लिये इन 
कार्यो को अलग-अलग करने से' सहायता मिलती है क्योंकि साथ रहते हुए भी वे 
अलग-अलग कारण से काय करते है । दूसरी ओर यदि घटना समूह ऐसा है जिसमे 
एक साथ ग॒थे हुए कारक सयुक्त होकर नया रूप बना लेते हैं तो ऐसी स्थिति में 
विश्लेषण मे विशेष लाभ नही होता । विश्लेषण के प्रयोग के उदाहरण सभी भौतिक 
और सामाजिक विज्ञानों में देखे जा सकते है । उदाहरण के लिये भाकाश में किसी 
नक्षत्र के मार्ग की व्याख्या करने के लिये उन सब प्रभावों का विश्लेषण किया जाता 
है जो नक्षत्र की गति को निर्धारित करते है। इसी प्रकार किशोरापराध बढने 
पर उसकी व्याख्या करने के लिये उन कारणो का विश्लेषण किया जाता है जो 
किश्ोरापराध की घटनाये उत्पन्न करते है। आधुनिक काल मे बहुत से विचारको 
ने विद्याथियों मे बढती हुई अनुशासनहीनता की व्याख्या के लिये विश्लेषण का 
सहारा लिया है । 

(२) श्यृंखला बन्धन ((१0॥908०7४(07)--व्याख्या के इस प्रकार में एक 
कारण और उसके दूरस्थ कार्य की मध्यवर्ती कडियो को खोजा जाता है। अनेक 
घटनाये एक के वाद दूसरी घटनाओ के क्रमबद्ध कार्य करने का परिणाम होती है । 
इनका कारण निकट नही होता बल्कि दूरस्थ होता है। उदाहरण के लिये अस्तर्रा- 
प्ट्रीय क्षेत्र मे होने वाली अनेक घटनाये इसी प्रकार की होती है । आजकल दुनियाँ 
इतनी छोटी हो गई है कि ससार मे कही भी राजनैतिक अथवा आर्थिक परिवर्तनो 
की घटनाओ से दूरस्थ देशो में कुछ न कुछ प्रभाव अवश्य पड़ता है । इसी लिये 
भारतवर्प मे शेयर मार्केट मे आने वाली मन्‍्दी की व्याख्या करने के लिये कभी-कभी 
द्रस्थ काय॑ की मध्यवर्ती कड़ियो को खोजा जाता है। आकाश में बिजली चमकने 
से ऐसा मालूम पड़ता है कि उसमे विस्फोट करने की शक्ति है किन्तु वास्तव में 
विस्फोट करने की शक्ति बिजली मे नहीं होती बल्कि उसके द्वारा उत्पन्न ताप में 
होती है क्योकि ताप वायु को अकस्मात फैलाकर जोर की ध्वनि उत्पन्त करता है। 
इस उदाहरण मे आकाश मे विस्फोट होने की व्याख्या करने के लिये बिजली के 
चमकने और विस्फोट के मध्य की कडी का पता लगाया गया । रसायनशास्त्र के 

क्षेत्र मे एक उदाहरण दिया जाये तो क्लोरीन के कारण रग नष्ट हो जाता है किन्तु 
वास्तव में रंग नष्ट करने का कारण क्लोरीन नहीं बल्कि आक्सीजन है | क्लोरीन 
पानी को उसके तत्वो में वाँठ देता है और हाइड्रोजन को लेकर ऑक्सीजन को 
अत्यधिक सक्रिय दशा मे छोड देता है । यह आक्सीजन रग वाले पदार्थ को नष्ट कर 


है 
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देता है। जेवोन्स के द्वारा दिये गये इस उदाहरण में यह स्पष्ट किया गया है कि 
व्याख्या मे श्वूखला वन्धन किस प्रकार किया जाता है । 


(३) अन्तर्भाव (800$ण77007) --जब कभी किसी सामान्य नियम की 
व्यास्या यह बतलाकर की जाती है कि वह किस बडे नियम के अन्तर्गत आता है तो 
यह अन्तर्भाव की प्रक्रिया कहलाती है । विज्ञान के क्षेत्र मे सीमित क्षेत्र मे काम करने 
वाले नियम व्याख्या नियमों के अन्तर्गत आते है । उदाहरण के लिये भौतिक शास्त्र 
के विभिन्‍न नियम पृथ्वी के भुरुत्वाकषंण के नियम के अन्तर्गत आते है। मनोविज्ञान में 
समानता का नियम सान्निध्य के नियम के अन्तगंत आता है। भौतिक पिण्डो का 
पृथ्वी की ओर गिरने का नियम भरुरुत्वाकर्षण के नियम के अन्तर्गत आता है । 
चुम्बकत्व का नियम विद्युत धघाराओ के नियम के अन्तर्गत आता है। इन उदाहरणों 
से स्पष्ट है कि व्याख्या के इस प्रकार भे कम सामान्य नियमों की व्याख्या यह 
बतलाकर की जाती है कि वे किस अधिक सामान्य नियम के अच्तर्गत आते है । 
कार्वेथ रीड के शब्दों में, “अन्तर्भाव की यह प्रक्निया गौण नियमो से वही सम्बन्ध 
रखती है जो ये विशेष तथ्यो से रखते है । कई विशेष तथ्यों का सामान्यीकरण एक 
नियम है और इन नियमों का सामान्यीकरण एक उच्च नियम होता है, और यह 
प्रक्रिया चाहे ऊपर की ओर हो चाहे नीचे की ओर, वैज्ञानिक प्रगति की विशेषता 
है ।! किसी भी विज्ञान का विकास इस बात मे होता है कि उसके क्षेत्र मे नित्य 
नये और अधिक तथ्य शामिल होते रहे है और यह दिखा दिया जाता हैं कि वे सब 
कम से कम तियमों के दृष्टान्त हैं जो उनकी सबसे गहन समानताओ को सिद्ध 
करते हैं । 

वेज्ञानिक व्याख्या को सोमायें 

. .. किन्तु सभी क्षेत्रों मे वैज्ञानिक व्याख्या देना सम्भव नही है । इसीलिये सभी 

नि विज्ञान के क्षेत्र मे नही आते । जिन क्षेत्रों मे वैज्ञानिक व्याख्या सम्भव नही है 
संक्षेप मे वे क्षेत्र निम्नलिखित है--- 
(१) चेतना की सौलिक अवस्थायें--सुख दुख, इच्छा आदि चेतना की 
मौलिक अवस्थाओ की व्याख्या नही की जा सकती । कोई भी व्यक्ति अपने सुख , 
उुःख इच्छा आदि चेतना की विभिन्‍न अवस्थाओ का स्वरूप किसी दूसरे को नहीं 
समझा सकता और न इसकी उपमा किसी अन्य अवस्था से दे सकता है। इसका 
विश्लेषण नही किया जा सकता और न इनको किसी अन्य व्यापक तथ्य के अन्तर्गत 
रखा जा सकता है। अस्तु इनकी व्याख्या नही की जा सकती । 

... . (२) भौतिक द्रव्यों के मूल गुण--पुदूगल अथवा भौतिक द्रव्य के मूल ग्रुणो 
जैसे विस्तार, भार, गति, आकार, प्रतिरोध इत्यादि की व्याख्या नही की जा 


लग ये एक दूसरे से सर्वथा भिन्न होते है और इनका एकीकरण सम्भव 
ही ह। 


न... ॑ __|_ 
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है 


तकंगास्त्र 


(३) विज्ेष पदार्थों की विशेषतायें--विशप पदार्थों की अपनो विशेषताओं 
की व्याख्या नहीं की जा सकती क्योंकि ये विश्येषतायें जातिगत ग्रुण नहीं है । 
उदाहरण के लिए किसी व्यक्तित्व की पूर्ण व्याख्या नहीं की जा सकती केवल यही 
क्यो, अनेक भौतिक पदार्थ भी ऐसे हैं जिनकी व्याख्या नही की जा सकती । 

(४) स्वयंसिद्ध सत्य--स्वय सिद्ध सत्यों की व्याख्या नहीं होती क्योकि 
उनकी व्याख्या करना अनावध्यक है और दूमरे वे किसी वड़े नियम के अन्तगंत नहीं 
रकखे जा सकते । उनकी सहायता से अन्य वातो को सिद्ध किया जाता है किन्तु 
स्वयं उनको विना सिद्ध किए हुए ही मान लिया जाता है। स्वय सिद्ध सत्य इतने 
स्पष्ट होते है कि उनकी व्याख्या करना अनावश्यक है । उदाहरण के लिये यह एक 
स्वयसिद्ध सत्य है कि, “दो चीजें जो किसी तीसरी एक चीज के वरावर होती हैं 
आपस में भी वरावर होती है ।” गणित के सत्य स्वयं सिद्ध सत्यों के उदाहरण ह 
और इसलिये उनकी व्याख्या नही की जा सकती । 

(५) मौलिक अथचा अन्तिस नियम--मौलिक अथवा अन्तिम नियमों की 
व्याख्या नही की जा सकती क्योंकि वे किसी और अधिक सामान्य नियम के अन्तर्गत 
नही रखे जा सकते और न उनकी व्याख्या ही को जा सकती है । उदाहरण के लिये 
विचार के नियम, प्रकृति की समरूपता का नियम इत्यादि ऐसे अन्तिम नियम हैं 
जिनसे ऊपर या अधिक व्यापक कोई नियम नहीं है। अस्तु इनका वंणन मात्र 
किया जा सकता है, व्यास्या नही की जा सकती । 

मिथ्या स्पष्टीकरण 

जब किसी व्याख्या मे वैज्ञानिक व्याख्या की विश्ेपतायें नहीं होती तो वह 
दोपपूर्ण व्याख्या अथवा मिथ्या स्पप्टीकरण मानी जाती है। अधिकतर लौकिक 
व्यान्याये दोपपूर्ण होती है । दोपपूर्ण व्याख्या से किसी तथ्य की व्याख्या होने का 
आमास तो होता है किन्तु वस्तुत व्याख्या नहीं होती । इसलिये इसको व्याख्या न 
कहकर व्याख्याभास कहा जाता है। सक्षेप में. व्याख्या सम्बन्धी दोष अथवा दोपपूर्ण 
व्याख्यायें निम्नलिखित हैं-- 2 

(१) अव्याब्णेय तत्वों की व्यास्या करना--चेतना की मौलिक बअवस्थाय, 
भौतिक द्वव्यों के प्राथमिक युण, विद्ञेप पदार्थों के विशेष ग्रुण, स्वयसिद्ध सत्य तथा 
मौलिक या अन्तिम नियम अव्याख्येय तत्व है । इनकी व्याख्या नहीं की जा सकती, 
इसलिये इनकी व्याख्या करने के सभी प्रयास दोयपूर्ण होते हैं । ह 

(२) इसरो भाषा में आवृत्ति---कभी-क्मी किसी नियम अथवा घटना की 
व्याख्या करने के लिये केवल उसे दूसरी भाषा में दोहरा दिया जाता है। वैन के 
जब्दों में, “दोपपूर्ण व्याख्या का एक प्रकार है एक तथ्य की उसके समान कोई 
दूसरा तथ्य वतलाये वर्गर दूसरी भाषा में आवृत्ति करना |”? जैसाकि इसके नाम से 
स्पप्ट है, उसमे व्याख्या न करके उसी बात को दूसरे शब्दों में दोहरा दिया जाता 
है । उदाहरण के लिये हम श्ीणे के आर-पार देख सकते हैं । इसकी व्याख्या में यह 
कहना कि जीज्ञा पारदर्शी है, व्याख्या न होकर व्याल्याभास है । इसी प्रकार अफीम 


से नींद क्यों आती है, इसकी व्याख्या में यह कहता कि अफीम में नीद पैदा करने का 
शुण है अचुद्ध व्याख्या है। 
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व्याख्या कक 


(३) परिचित तथ्यों को सरल मान लेना--वेन के शब्दों में, “परिचित 
तथ्यों को सरल मान लेना भी एक भ्रम है |!” व्याख्या में यह भ्रम परिचय के 
कारण होता है। जो घटनाये हम अपने देनिक अनुभव मे देखते है उनको अति 
परिचय के कारण वहुधा अव्यास्येय मान लेते है। उदाहरण लिये सूर्योदय इतनी 
सामान्य वात है कि सामान्य व्यक्ति उसको व्याख्या का विपय' नही. मानत्ता किन्तु 
पृथ्वी का अपनी कीली पर घुमना इस तथ्य की व्याख्या करता है । इसी प्रकार पेड़ 
से फल टूटले पर उसका भूमि पर गिरना अधिकतर लोगो को इतनी सरल बात 
प्रतीत होती है कि उसकी व्याख्या की आवश्यकता नही लगती किन्तु च्यूटन ने इसी 
सरल तथ्य की व्याख्या करने के लिये गुरुत्वाकर्पण का सिद्धान्त निकाला । 


(४) अच्तिस नियसों से अधिक सासान्य नियमों की आशा करना--वैन कै 
शब्दों मे, “सबसे बडा दोप यह मान लेना है कि तथ्यों के सवसे अधिक सासान्‍्यी- 
कृत सयोगो या अनुक्रमो के वाद भी कुछ अन्य की आवशध्यकता है।”” उदाहरण के 
लिये विचार के नियम विचार के क्षेत्र मे अन्तिम नियम है । अब यदि इन नियमों से 
भी अधिक सामान्य नियमो की आशा की जाये अर्थात्‌ उनकी व्याख्या का प्यास 
किया जाये तो यह अनुचित होगा । 


(५) लौकिक व्यास्यायें--समस्त लौकिक व्याख्यायें दोपपूर्ण मानी जाती है 
बयोकि उनमे अनावश्यक और ऊपरी बातो को महत्व दिया जाता हे, आवश्यक और 
अनावध्यक का अन्तर नही किया जाता, अलौकिक शक्तियों के माध्यम से व्याख्या 
की जाती है और क्यो तथा कंसे के उत्तर नही दिये जाते । ये व्याख्याये वर्णनात्मक 
होती है, समीक्षात्मक नही होती । 

सारांश 


.. व्याख्या का अर्थ स्पष्टीकरण है। व्याख्या से मुख्य लाभ है--१. क्यो और 
कंसे आदि प्रदनों के उत्तर, २. जिज्ञासा की पुष्टि ओर ज्ञान की वृद्धि, ३. कार्य- 
पक का ज्ञान । वैज्ञानिक व्याख्या के मुख्य लक्षण है---१. तथ्यों के 
नियमों की खोज २ निगसन, ३. एकीकरण ४. आगमन । 

. लोकिक और चेज्ञानिक व्याख्या में अन्तर--१_ छौक्षिक व्याख्या स्थूल 
तथा चँज्ञानिक व्याख्या सुक्ष्म होती है, २. लोफिक व्याख्या में, कौन और क्‍या तथा 
वेज्ञानिक व्याख्या सें क्‍यों और कंसे का उत्तर दिया जाता है । ३. लोकिक व्यास्या 
में अधिकारी भेद होता है वैज्ञानिक व्याख्या में ऐसा नहीं होता. ४. लौकिक व्याख्या 
विशेष बातों की और वेज्ञानिक व्याख्या नियमों की व्याख्या होती है। ५. लौकिक 
व्यास्य में अलोकिक शक्तियों का भी सहारा लिया जाता है। 

वेज्ञातिक व्याख्या के प्रकार--१. विश्लेषण, २. श्यूखला वन्धन, 
३. अन्तर्माव । 
वेज्ञातिक व्याल्या की सीसाय--१. चेतना की भौलिक अचस्यायें, 


२. भौतिक द्रव्यो के मल गुण, ३ विद्येप पदार्थों की विज्येपतायें, ४. स्वय सिद्ध 
सत्य, ४. मौलिक अथवा अन्तिम नियम । 
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३२० तकंशारत 


_सिथ्या स्पष्टीकरण--१. अव्यास्येय तत्वों की व्यास्या करना, २. दूसरों 
भाया में आवृत्ति, ३. परिचित तथ्यों को सरल मान लेना, ४. अन्तिम नियमों से 
अधिक सामान्य नियमों की आद्या करना, ५, लौकिक व्याट्यायें । 


अभ्यास के लिये प्रदन 


प्रश्न १. व्याख्या के स्वस्प को समझाइये । प्रचतित तथा वैज्ञानिक व्याख्या के अस्तर को 
स्पष्ट कीजिये । (यू० पी० बोर्ड १६६३) 
... ._ फ्रम्न ३. प्रचलित तथा वैज्ञानिक व्याख्या में अन्तर स्पप्ठ कीजिये। वैज्ञानिक ध्यास््या की 
सीमायें कौन सी हैं ? 
प्रण्य ३. परिभाषा, वर्णन और व्याख्या के अर्थ समझाइये । वे एक दूसरे से किस प्रकार 
भिन्‍न हैं ? 
प्रशन ४. ताकिक व्याख्या के स्वरूप की पूर्ण रूप से विवेचना कीजिये। प्रचलित व्यास्या से 
इसकी भिन्‍नता प्रदर्शित कीजिये । 
५, वैज्ञानिक व्याख्या के स्वरूप को समझाइये और सीमाओ को स्पष्ट कीजिये । 
(यू० पी० बोर्द १६६३) 
प्रश्न ६, मिथ्या स्पष्टीकरण के लक्षण बतलाकर उसके उदाहरण दो । है 
(यू० पी० बोर्ड १६६१) 
प्रएन ७, व्याख्या का क्‍या बर्थ है ? उपयुवत दृष्टान्तों महित वैज्ञानिक तथा लीोकिक प्रचलित 
व्याध्याओं के अन्तर का वर्णन कीजिये । (मेरठ १६७८) 
प्रश्न ८. “व्याख्या का कया बर्थ है ? विशेष को सामान्य के आधीन यथा कम व्याप्त को 
अधिक व्यापक के अन्तर्गत लाना ।” विवेचना कीजिये और व्याच्या की सीमा बतलाइये । 
(भागरा १६७६) 
प्रश्न ६. वैज्ञानिक और अरवैज्ञानिक व्याख्यामें क्या अन्तर है? वैज्ञानिक व्याख्यातों के 
मूल्यांकन की कसौटियों का विवेचन कीजिये। (प्रयाग १६७६) 


३०७ 


नियम 


(प्राहै 7,09) 


नियम शब्द का प्रयोग अनेक अर्थों मे किया जाता है। प्रकृति के नियम के 

अतिरिक्त हम राज्य के नियम, समाज के नियम, धर्म के नियम, सैतिक नियम 
ओऔर विचारों के नियम आदि की चर्चा करते है। 
तियम दशाब्द के अर्थ प्रकृति के नियम और राज्य के नियम में स्पष्ट अन्तर 
है इस प्रकार नियम शब्द को अनेक अर्थों में प्रयोग किया 

गया है । मुख्य अर्थ निम्नलिखित है-- 

(१) श्रेष्ठ व्यक्ति का आदेदा-सामान्य जन अधिकतर श्रेष्ठ व्यक्तियों का 
अनुक रण करते है । राजा का कथन राज्य का नियम वन' जाता है क्योकि राजा 
को श्रेष्ठ व्यक्ति माना जाता है। इस प्रकार नियम एक आज्ञा या आदेश है जो 
किसी श्रेष्ठ व्यक्ति की इच्छा को प्रगट करता है और उसके आधीन समूह पर लागू 
किया जाता है । उस आदेश का पालन करना सप्ह के प्रत्येक सदस्य का कत्त व्य 
माना जाता है । उदाहरण के लिए आदिम जातियो, घुमक्कड समूहों तथा विभिन्‍न 
दलो में सरदार का आदेश सर्वमान्य होता है। समूह के सदस्यों द्वारा श्रेष्ठ व्यक्ति 
के आदेश को इस प्रकार मान्यता देने से उनके व्यवहार में समरूपता दिखलाई 
सक है । नियम के इस अर्थ मे राज्य के कानून, समूह के सरदार के आदेश आदि 
आते है । 

(२) समरूपता--नियम का एक अर्थ समरझूपता (एम्राणियां॥) है। 
प्रकृति के नियम इसी भर्थ में लिये जाते है। इन' से तात्पय॑ प्रकृति के तथ्यों में पाये 
जाने वाले समरूप सम्बन्ध से होता है । प्रकृति के नियम किसी श्रेष्ठ व्यक्ति के 
आदेश नही है न' इन नियमों का कोई व्यक्ति पालन ही कर पाता है । किसी भी 
08 इच्छा से ये बदले नहीं जाते इसलिये ये राज्य के नियमो से सर्वथा 

स्‍तहै। 


(३) मानदण्ड या आदर्श--नियम शब्द का अर्थ मानदण्ड (8(॥0470) 
के रूप मे भी किया जाता है। समाज के नियम, नीति के नियम और तक के नियम 
इसी अर्थ मे लिये जाते हैं । इनमे से प्रत्येक मे किसी मानदण्ड को प्राप्त करते का 
प्रयास किया जाता है। उदाहरण के लिये नीतिशास्त्र मे शुभ के आदर्ण (6) 
को प्राप्त करने का भ्रयास किया जाता है। तकंश्ञास्त्र का आदर्श सत्य को प्राप्त 
करना है। समाज के नियमो का आदर्श समाज मे व्यवस्था बनाए रखना है। इस 
प्रकार ये नियम आदर्ण की ओर ले जाने वाले मापदण्ड है । नैतिक नियम स्वय 
आदर्श है । इसी प्रकार सामाजिक नियम आदर्ण है । 


३२२२ तर्कभास्त 


प्रकृति के नियम और अन्य नियमों में अन्तर 


पीछे जो प्रकृति के नियमों का अर्थ बतलाया गया है, उससे स्पप्ट होता 
है कि प्रकृति के नियम अन्य नियमों से भिन्‍न होते हैं। इनमे निम्नलिखित मुख्य 
अन्तर है--- 

(१) क्षेत्र का अन्तर--प्रकृति के नियम सार्वभीम होते है जबकि राज्य, 
समाज, धर्म, नीति इत्यादि के नियम सीमित क्षेत्र में काम करते हैं । समाज के 
नियम विजिष्ट समाज से बाहर लागू नहीं होते और जैसा कि सामाजिक मानव- 
घास्त्रियो ने दिखलाया है भिन्‍न भिन्‍ने समाजों में भिन्‍ने भिन्‍त साम्राजिक नियम 
प्रचलित हैं । इसी प्रकार विभिन्‍न संस्क्ृतियों में नैतिक और धामिक नियमों में 
भारी अन्तर देखा जा सकता है । अलग अलग धर्मों में अनुयायियों के लिये अलग- 
अलग नियमों का पालन आवश्यक माया गया हे । इसी प्रकार भिन्‍न भिन्‍न राज्यों के 
कानून अलग अलग होते है। स्पष्ट है कि प्रकृति के नियमों के अतिरिक्त अन्य 
कोई भी नियम सार्वभौम नहीं होते । विचार के नियमों का क्षेत्र अन्य नियमों से 
अधिक है किन्तु प्रकृति के तिथमों से कम हे क्योंकि वह केवल विचार के क्षेत्र में 
ही मीमित है | वास्तव में विचार के नियम प्रकृति के सार्वभौम नियमों का ही एक 
अंग हैं । 

(२) परिवर्तनञ्यीलता में अन्तर--प्राकृतिक नियम सब्रसे कम परिवर्तनशील 
है । राज्य के नियम बराबर बदलते रहते है। इसी प्रकार समाज के नियम भी 
बदलते रहते हुए देखे जाते है । यद्यपि कुछ शाब्वत नैतिक नियम है किन्तु फिर देशकाल 
के अनुसार नैतिक नियमों में परिक्‍र्तत दिखलाई पड़ता है । इसी प्रकार धर्म के 
नियम भी सर्देव बदलते रहते हैं। विचार के नियमो मे परिवर्तन नहीं होता इस 
दृष्टि से वे प्राकृतिक नियमों के समान है । 

(३) उल्लंघन सम्बन्धी अन्तर--प्राकृतिक नियमों का उललघन सम्भव नहीं 
है जब कि अन्य सव नियमों का उललघन किया जाता है | इस प्रकार मनुष्य राज्य 
समाज, धर्म, नीति आदि के नियमों का उल्लघन कर सकता है! वह नियमों के 
नियमों का भी उल्लंघन करता है। दूसरी ओर प्राकृतिक नियम अटूट है, उनका 
उल्लंघन कोई भी नहीं कर सकता । उद्दाहरण के लिये जहर खाने से उसका दुष्परि- 
णाम होना अनिवार्य है, वह किसी की इच्छा अनिच्छा पर निर्मर नही है । दूसरी 
ओर, मनुष्य राज्य का नियम तोड़ सकता है भले ही इसके लिये उसे दण्ड भोगना पढ़े । 


(४) प्रकृति सें अन्तर--प्रकृति के नियमों और अन्य नियमो की प्रकृति में 
अन्तर है । जबकि प्रकृति के नियम भावात्मक होते हैं अन्य नियम आदेणात्मक 
होते हैं । समाज, राज्य, धर्म और नीति के नियमों मे पालन करना चाहिये” अथवा 
पालन करना पडेगा! का आदेश होता है उनमे वाघ्यता (00978क्षांणा) होती 
है तथा उनके पीछे किसी न किसी प्रकार की शक्ति की स्वीकृति ($थ॥००॥) 
होती है । उदाहरण के लिये राज्य के नियमों के पीछे सरकार द्वारा दण्ड की जविति 
होती है । इसी प्रकार सामाजिक नियमों के पीछे समाज हारा दण्डित किये जाने 
की शक्ति होती है | यही वात घामिक नियमो के विपय में भी है। नैतिक नियमों 
के पीछे इस प्रकार की कोई शक्ति नहीं होती यद्यपि उनमे वाध्यत्ता होती है। 
प्राकृतिक नियम आदेश नही वततलाते, वल्कि वास्तविक घटनाओ का परिचय देते हैं । 
उनका स्वरूव है! हैं जब कि अन्य नियमों का स्वरूप चाहिये! है। 


नियम ३९३ 


(५) निर्माता सम्बन्धी अन्तर---जवकि प्राकृतिक नियम मनुष्य द्वारा बनाए 
हुए नही है, राज्य, समाज, धर्म और नीति के नियम मनुष्य द्वारा बनाए हुए हे । विचार 
के नियमों को भी किसी सीमा तक मनुष्य द्वारा निमित नही माना जा सकता किन्तु 
प्राकृतिक नियम तो मनुष्य के अधिकार से सर्वथा वाहर है। मनुष्य उनका पता 
लगाता है किन्तु उनमे परिवर्तन नही कर सकता । वास्तव मे प्राकृतिक नियमों का 
निर्माता कौन है, इस सम्बन्ध में निश्चित रूप से कुछ नहीं कहा जा सकता, यह 
दर्शन और धर्मशास्त्र का विपय है । 


प्रकृति के नियमों और अन्य नियमों के उपरोक्त अन्तर से स्पष्ट है कि 
नियमों मे विभिन्‍न प्रकार का स्वभाव देखा जा सकता है। जबकि कुछ नियम 
स्थायी है अन्य परिवर्तनशील है। जबकि कुछ नियम अनुलंघनीय है, अन्य का 
उललचन किया जा सकता है । जबकि कुछ नियम व्यापक है, अन्य का प्रयोग सीमित 
क्षेत्र मे ही हो सकता है। गणित के नियम स्थायी, अनुलबनीय और व्यापक होते 
है, राज्य के नियम परिवर्तनशील, उल्लघनीय और सीमित होते है । सामान्य रूप से 
नियमों के स्वभाव को लेकर न केबल प्रकृति के मियम अन्य नियमों से भिन्न है 
किन्तु राज्य के नियमों, धामिक नियमों और नैतिक नियमो मे भी परस्पर अन्तर 
देखा जा सकता है । 


नियमों के प्रकार 
सामान्य रूप से नियमों को निम्नलिखित वर्गों में बाँदा जा सकता है--- 


(१) स्वयंसिद्धियोँ (8४०78) --ये सर्वाधिक सामान्य नियम है। ये 
वास्तविक और स्वय प्रमाणित वाक्य है । सल्षेप मे इनकी विद्येषताये निम्नलिखित 


बज 


(क) वास्तविक वाक्य--स्वय सिद्धियाँ ज्ञाब्दिक वाक्यों और परिभाषाओ से 
भिन्न होती है क्योकि ये वास्तविक वाक्य है । 


(ख) सामान्य वाक्य--स्वय सिद्धियाँ सामान्य वावय के रूप मे रखी जाती 
है। जैसा कि पीछे बतलाया जा चुका है ये सबसे अधिक सामान्य नियम है। इनसे 
अधिक सामान्य कोई नियम नही होता | स्वयसिद्धियो मे ही कोई स्वयसिद्धि अन्य 
से अधिक सामान्य हो सकती है। यह्‌ क्षेत्र के अन्तर के कारण होता है अन्यथा 
अपने क्षेत्र में प्रत्येक स्ववसिद्धि सर्वाधिक सामान्य नियम होती है । 

(ग) स्वयं प्रसाणित--स्वयं सिद्धि स्वय प्रमाणित वाक्य है, उसको किसी 
प्रमाण की आवश्यकता नही होती, वह सब प्रमाणो का आधार है । इसलिये ज्ञान 
की प्रत्येक शाखा मे कुछ स्वयंसिद्धियाँ मानी जाती है । उदाहरण के लिये प्रकृति में 
समरूपता होती है, यह स्वयसिद्धि प्रत्येक विज्ञान मे मानी जाती है। विचार के 
नियम तर्कशास्त्र की स्वयसिद्धियाँ है। कारण का नियम प्रत्येक विज्ञान में माना 
जाता है। 


स्वयसिद्धि के उपरोक्त लक्षणो को किसी भी स्वयसिद्धि में देखा जा सकता 
है । उदाहरण के लिये तकंशास्त्र मे यह स्वयसिद्धि प्रचलित है कि “जो वस्तुये एक 
ही वस्तु के समात हो वे आपस मे भी बराबर होती है !” यह वास्तविक, सामान्य 
और स्वय प्रमाणित वाक्य है। तकंशास्त्र में स्वयसिद्धियो का अत्यधिक महत्व है 
क्योकि अन्य विज्ञानों के समान तकंगास्त्र भी कुछ स्वयसिद्धियों पर आधारित है। 


३२४ तर्कगास्त्र 


इसी लिये करार्वेथ रीट ने लिखा है, “स्वयंसिद्धियाँ तर्कशास्त्र की ऊछारी सीमा बनाती 
है और तकगास्त्र को सब विशिष्ट विधानों के समान उनको सान लेना पता है, 
जो कि सब नियमनों का आरम्भ विन्द्र और सब सामान्यीकरणो का लक्ष्य 
होती है ।'' 

(२) प्राथमिक अथवा अन्तिम नियम (शाक्षए 0 ऐंपंगाश6 [8७४)-- 
सामान्यता की दृष्टि से प्राथमिक या अन्तिम नियमों को स्वयसिद्धियों के बाद गिना 
जाता है। ये सिद्ध किये जाने वाले नियमों मे सबसे अधिक सामान्य है । ये विज्ञान 
की सबसे ऊँची उड़ान है । चूँकि ये प्रमाणित किये जा सकते हैं इसलिये ये स्वयं- 
सिद्धियो से भिन्‍न हैं । प्राथमिक य्रा अन्तिम नियमों का उदाहरण ग्रुरुत्वाकर्षण का 
नियम है । रसायनजास्त्र में निश्चित अनुपात का नियम प्राथमिक नियम है। भिन्न- 
भिन्न विज्ञानो मे भिन्न-भिन्न प्राथमिक या अन्तिम नियम पाए जाते है। विभिप्ट 
विज्ञान के समस्त नियम इन्ही मूल नियमों पर आधारित हैं । 


(३) गौण नियम (3९००704५ 80)--सामान्यता की दृष्टि से प्राथमिक 
अथवा अन्तिम नियमो के पश्चात गौण नियमों का नम्बर आता हैं। वेकन इन्हे 
उच्चतर नियमों पर पहुँचने की सीढ़ियाँ कहता है | वेन के अनुसार ये न केवल 
प्राथमिक नियमों में पहुंचते है वल्कि स्वयं उच्चतर नियम भी गौण नियमों में आ 
जाते है । दूसरे शब्दों मे, जब कि गौण नियम अधिकाधिक सामान्य होकर उच्चतर 
नियम बन जाते हैं, उत्तका प्राथमिक नियमों से नियमन किया जा सकता हे, इन 
नियमों के लागू करने का क्षेत्र सीमित होता है । कार्वेथ रीड के शब्दों में, “गौण 
नियमों का विश्वास केवल निकटवर्ती मामले मे ही करना चाहिये, अर्थात केवल वही 
जहाँ परिस्थितियाँ उन परिस्थितियों के समान हैं जिनमे इन नियमों का सत्य होना 
ज्ञात है ।” गौण नियमों के निम्नलिखित दो वर्ग माने जाते है-- 

(क) अनुभवमूलक नियम (सिाणा70शव ॥89४५४)--ये नियम, जैसा कि 
इनके नाम से स्पष्ट है, अनुभव के आधार पर माने जाते है| इस प्रकार थे अनुभवा- 
त्मक नियम हे । विज्ञानों मे निरीक्षण अथवा प्रयोग से निकाले गये अधिकतर नियम 
इसी प्रकार के होते हैं । उदाहरण के लिये गरीबी अपराध का कारण है, कुनैन 
मलेरिया रोग को दूर करती है, तनाव बढने से हिंसा बढती है इत्यादि अनुभव 
मूलक नियम है । इस प्रकार के निपमों के उदाहरण सभी विज्ञानों में देखे जा सकते 
हैं। ये अन्चय की विधि से प्राप्त होते हैं जो कि कारण सम्बन्ध को सिद्ध नहीं 
करती वल्कि उसका सुझाव मात्र देती है। अस्तु, अनुभवमुलक नियम व्याख्यात्मक 
न होकर केवल वर्णनात्मक होते है | ये वस्तुओं अथवा घटनाओ के गुणों या क्रियाओं 
का वर्णन करते है, उनमे कार्यकारण सम्बन्ध नही बतलाते | ये सत्य अब्वा असत्य 
कसे भी सिद्ध हो सकते है, इन्हे किसी उच्चतर नियम से निगमित नही किया जाता 
बल्कि ये अनुभव के आधार पर निकाले जाते है। ये अनुभव बदल जाने से इनमे 
परिवर्तन हो जाता है | 

(ख) व्युत्पन्न नियम ((00५8ए९ [4७४५)--ये नियम, जैसा कि इनके नाम 
से स्पण्ट है, प्राथमिक नियमो से निगमन के द्वारा निकाले जाते है। उदाहरण के 
लिये ग्ुरुत्वाकंण का नियम उ्युत्पन्त नियम है क्प्रोकि यह आकर्षण के सार्वभौम 
नियम से निगमित किया जाता है । 


अनुभवमूलक और व्युत्पस्त नियमो में सापेक्ष अन्तर है। अनेक अनुभवमूलक 


> 


नियम २२४५ 


नियम बाद भे व्युत्पन्त नियम बन जाते है । उदाहरण के लिये ऊँचे पहाड़ों पर बर्फ 
का होना अथवा शभ्रुरुत्वाकपंण का नियम पहले अनुभवमूलक नियम माने जाते थ । 
अव चूँकि उनसे अधिक सामान्य नियम का पता लगा है इसलिये ये व्युत्पन्न नियम 
माने जाते है। ये दोनो ही प्रकार के नियम सीमित क्षेत्र मे लागू होते हैं। इसलिये 
बेन ने लिखा है, “व्युत्पन्न नियम को और उससे भी ज्यादा अनुभवमुलक नियम को 
समय, स्थान और परिस्थितियों की सकीर्ण सीमाओ के वाहर नही ले जाना 
चाहिये ।” व्युत्पन्त नियम या तो किसी अकेले सामान्य नियम से या कई सामान्य 
नियमों से निगमित किये जाते है। जो व्युत्पल्त नियम कई सामान्य नियमों से।निगमित 
किये जाते है, वे अधिक माने जाते है| नियमो का उपरोक्त वर्गीकरण निग्नलिखित 
चार्ट से स्पष्ट होता है । 


नियम 
न्‍ # | 
स्वयसिद्धियाँ प्राथमिक या अन्तिम गोण भियम 
नियम 
कं ंबक 3 स भकाछ, कक 6 
वास्तविक सामान्य. स्वय प्रमाणित अनुभवमूलक व्युत्पल्न नियम 
वाक्य वाक्य वाक्य नियम 


कुछ तर्कशास्त्रियों ने गीण नियमो के कुछ अन्य वर्ग भी माने है जिनमे मुख्य 
निम्नलिखित है-- 

(क) नियत्त और निकटतम सामान्यीकरण (]7एक780]९ 70 ४9]0- 
अऋाप्रक्वं8 00० शाट4ा०॥)--नियत सामान्‍्यीकरण वे है जो अनुभव की सीमाओं 
मे ही सत्य होते है। इनमे उद्देश्य और विधेय में सामान्य सम्बन्ध होता है 
उदाहरण के लिये सब कौवे काले होते है । दूसरी ओर निकटतम सामान्यीकरण 
नियम, जैसा कि इनके नाम से स्पष्ट है, मिकटतम सामान्य होते है, पुरी तरह से 
सामान्य नही होते । इनमे से कुछ अनुभवमूलक होते है और कुछ व्युत्पन्न होते है | 
अनुभवमूलक निकटतम सामान्यीकरण का उदाहरण है--अधिकतर मनुप्य स्वार्थी 
होते है । दूसरी ओर, अधिकतर श्रुवीय पशु सफेद होते है, यह व्युत्पन्न निकटतम 
सामान्यीकरण है । निकटतम सामान्यीकरण नियम निश्चित नहीं होते, उनके सही 
होने की सम्भावना मात्र होती है। वैज्ञानिक दृष्टि से उनका महत्व अधिक नहीं 
होता यद्यपि देनिक जीवन मे उनसे बहुत कुछ मार्गदर्शन मिलता है। इस प्रकार के 
नियम राजनैतिक, सामाजिक, व्यक्तिगत विभिन्न प्रकार के जीवन मे देखे जाते है । 
यदि पर्याप्त आँकडे उपलब्ध हो जाते है तो निकटतम सामान्यीकरण नियम नियत 
सामान्यीकरण नियम वन जाते है । ' 


(ख) अनुक्तम और सहभस्तित्व के गोण. नियम ($९००रात॑क्षाए 8७99 ० 
5000९६४0०॥ बात (०->टाह्रथा०८)--कार्वेथ रीड ने गौण नियमों को अनुक्रम 
के नियम और सहमस्तित्व के नियम में बाँटा है। पहले प्रकार के नियम अव्यवहित्त 
कारण, दूरस्थ कारण अथवा एक ही कारण के सयुक्त कार्यो के नियम होते है । 
इसके कुछ उदाहरण है--रोटी भूख वुझाती है, दिन के बाद रात आती है, इत्यादि 
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दूसरी ओर, सहअस्तित्व के नियम अन्चय की विधि पर आधारित सामान्य नियम 
है । ये आपेक्षिक स्थिति की स्थिरता या प्राकृतिक व्याधियों मे गुणो का सहभस्तित्व 
दिखलाते है । ये बहुधा कार्यकारण सम्बन्धी नियम हैं । यद्यपि ये सर्वथा अनिवार्य 
नही होते किन्तु इनमे सत्य होने की बहुत कुछ सम्भावना होती है । 

विश्व नियमों की एक व्यवस्था है 

जैसा कि विभिन्न प्रकार के नियमों के विवेचन से स्पष्ट होता है, विग्व में 
विभिन्न क्षेत्रों मे अलग-अलग नियम पाग्रे जाते हैं । ये नियम अधिक व्याप्त नियमों 
के अन्तर्गत आते हैं और ये च्यापक नियम सार्वभौम नियम के अन्तर्गत आते हैं 
तथा सार्वभौम नियम स्वयसिद्धियो के अन्तर्गत माने जाते हैं। इसी प्रकार विश्व 
नियमों की एक व्यवस्था है। इसमे विभिन्न क्षेत्र एक दूमरे से पुरी तरह अलग नही 
है। विभिन्‍न क्षेत्रों के नियम एक व्यवस्थित और क्रमबद्ध विश्व व्यवस्था के अग है | 
सक्षेप में विश्व नियमो की एक व्यवस्था है, इस सिद्धान्त की व्यास्था निम्नलिखित 
दो रूपो मे की जा सकती है--- 

(१) विदव नियमों के हारा शासित हे--यद्यपि वाह्य रूप से देखने से 
विभिन्न प्राकृतिक तथ्य और घटनाये एक दूसरे से अलग-अलग मालूम पड़ती है किन्तु 
गहरे जाने से यह पता लगता है कि प्रकृति की इस विविधता में एक मौलिक एकता 
विद्यमान है । उदाहरण के लिये प्रकृति की समरू्पता का सिद्धान्त और कार्यकारण 
का नियम प्रकृति के प्रत्येक क्षेत्र मे काम करते है । इसीलिये प्रक्नृति के क्षेत्र मे कही 
भी सयोग के लिये कोई स्थान नही है, सब कही व्यवस्था है, सब कही नियमों का 
राज्य है, मलें ही इन नियमों को जानने के कारण हमे कोई घटना आकस्मिक 
दिखलाई पडती हो । 

(२) नियमो से व्याख्या--प्रकृति के विभिन्‍न क्षेत्रों के नियम समप्टि के 
अग के समान हैं| सुविधा की दृष्टि से हम इन अगो को अलग-अलग मान लेते है 
किन्तु वास्तव में ये सब प्रकृति का अग होने के कारण परस्पर सम्बन्धित है । इसी- 
लिये विभिन्न विज्ञानों के नियम मिलकर एक व्यवस्था बनाते है। वैज्ञानिक प्रगति 
के साथ-साथ नये-नये नियम ज्ञात होते रहते हे किन्तु इससे नियमो की व्यवस्था में 
अन्तर नही आता और प्रकृति एक सुव्यवस्थित समष्टि बनी रहती है । 

सारांश 

नियम शब्द को तीन अर्थों में लिया जाता है--१. श्रेष्ठ व्यक्षित का आदेश, 
२. समरूपता, ३. सानदण्ड या आददों । 

प्रकृति के नियमों और अन्य नियमों सें अन्तर--१. क्षेत्र का अन्तर, 
२. परिवर्तेनशीलता में श्रन्तर, ३ उल्लंघन सम्बन्धी अन्तर, ४. प्रकृति में अन्तर, 

५ निर्माता सम्बन्धी अन्तर । 

नियसों के प्रकार---१. स्वयंसिद्धियाँ--ये वास्तविक, सामान्य और स्वयं 
प्रामाणित वाक्य हैं, २. प्रामाणिक अथवा अन्तिम नियम, ३. गौण नियम--(क) 
खअनुभवमूलक तियम, (ख) व्युत्पन्न नियम अथवा, (क) नियत और निकठ्त्तम 
सामान्यीकरण और (ख) अनुक्म और सहअस्तित्व के गौण नियम । 

दाशनिफों ने विदव को नियमों को व्यवस्था माना है। इस सिद्धान्त के दो 

अर्थ है, एक तो विश्व नियमों के हारा शासित है और दूसरे नियमो मे व्यवस्था है । 


_ अभ्यास के लिये प्रदन 
भ्रषन १, नियम शब्द के विभिन्‍त अर्थ उदाहरण देकर समझाइये |. (यू० पी० बोर्द १६६५) 
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वर्गोकरण 


((८,058770577075४) 


शाव्दिक अथं में वर्गकिरण से तात्पर्य किसी विशेष प्रकार के तथ्यों या 

वस्तुओ को विभिन्‍न वर्गों में बाटना हैं। कार्वेथ रीड ने वर्गीकरण की परिभाषा 

करते हुए लिखा है, “तथ्यो को उनकी समानताओं के 
वर्गीकरण की परिभाषा और विपमताओ के अनुसार इस प्रकार मानसिक समूहों 

में रखना कि उनसे कोई उद्ं व्य अच्छी तरह से पूरा होता 
है ।/! इसी से मिलती जुलती परिभाषा वेल्टन और मोनाहन ने उपस्थित की है। 
इनके अनुसार, “वर्गीकरण व्यवस्थित ऋ्रमसस्थापन है***। वह॒ वस्तुओं को उनकी 
विषमता के अनुसार अलग अलग करके और उनके सादृश्य के अनुसार उनके समुदाय 
बनाने का इस प्रकार प्रयत्त-करके कि वह समुदायीकरण में उपस्थित प्रयोजनों के 
लिये उपयोगी सिद्ध हो सके, प्रकृति की भ्रमोत्मादक विभिन्‍नता को कम करके उसे 
व्याख्या या क्रम का कुछ रूप देता है ।” 

वर्गीकरण की विशेषतायें 

वर्गीकरण की उपरोक्त परिभाषाओ में उसकी निम्नलिखित विश्येपताएँ 
स्पष्ट होती है--- 

(१) तथ्यों को मानसिक समूहो में रखना--वर्गीकरण भौतिक विभाजन नहीं 
है । उनमे जो तथ्यो को भिन्‍न भिन्‍न समूहों मे वाँठा जाता हैं वे मानसिक समूह 
है । दूसरे शब्दों मे, वर्गीकरण मे समूहीकरण भौतिक न होकर मानसिक होता है । 

(२) समूहो से वॉटना--शाव्दिक रूप मे वर्गीकरण का अर्थ ही समूहों में 
बाँटना है । ससार मे असख्य वस्तुओं को विभिन्न समूहों मे बाठे बिना उनकी व्याख्या 
नही की जा सकती और न उनको समझा ही जा सकता है । वर्गों में बाटे जाने वाले 
बहुत से तथ्यो का हमे प्रत्यक्ष ज्ञान नही होता, फिर भी उनका वर्गीकरण किया जाता 
है क्योकि वर्गीकरण समूहीकरण है । 

(३) समानताओ और विषमताओं के अनुसार वर्गकरण--वर्गीकरण 
समानताओ अथवा विपमताओं के आधार पर किया जाता है। समान वस्तुओं को 
एक वर्ग मे रखा जाता है और विपम अथवा परस्पर भिन्न वस्तुओं को एक दूसरे से 
अलग भिन्‍न वर्गों मे रखा जाता है। अस्तु, वर्गीकरण के लिये वस्तुओ की समानताओ 
और विषमताओ का पता लगाना अत्यन्त आवशध्यक है । यह कार्य वैज्ञानिक खोज से 
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किया जाता हू । खोज के पण्चात्‌ जिस वरतु में जो गुण मालूम होते है उसे उन 
गुणों को रखने वाली वस्तुओं के वर्ग में रस दिया जाता है और उनरो भिन्‍न ग्रुणो 
वाली वस्तुओं से अलग किया जाता है । 

(४) उदय को पूरा करने के लिये वर्गकिरण--तथ्यो का वर्गीकरण विशेष 
उद्द ब्य को पूरा करने के लिये किया जाता है । उससे भिन्‍न उद्देश्य को पूरा करने 
के लिये भिन्‍न प्रकार से वर्गीकरण करना पड़ेगा । उदाहरण के लिए पृस्तकालय 
में पुस्तकों का वर्गीकरण विपयो के अनुसार और लेखको के नाम के अनुसार तथा 
कभी-कभी पुस्तकों के नाम के अनुसार विभिन्‍न प्रकार से किया जाता है जिससे 
भिन्न-भिन्न उद्देश्यों की पूर्ति होती है । वर्गीकरण में ये उद्देश्य निम्नलिखित दो 
प्रकार के हो सकते हैँ :--- 

(अ) सामान्य या वैज्ञानिक उह्द दघ---तथ्यो के वैज्ञानिक वर्गीकरण का उद्देष्य 
तथ्यों को उनके प्राकृतिक वर्गों मे वाँटना है जिससे कि उनके छिपे हुए ग्रुण स्पष्ट 
हो जाएँ और उनकी प्रकृति की व्याख्या की जा सके। वैज्ञानिक वर्गीकरण का 
उदंब्य तथ्यों की जानकारी करना होता है भले ही उससे कोई व्यावहारिक प्रयोजन 
सिद्ध होता हो या न सिद्ध होता हो। बहुधा इस वर्गीकरण का उद्देश्य तथ्यों के 
सम्बन्ध में वैज्ञानिक नियमों का पता लगाना होता है, इसी लिये यह सामान्य अथवा 
प्राकृतिक वर्गीकरण भी कहलाता हैं । 

(ब) विशिष्ट या व्यवहारिक उद्ं बय--पीछे जो पुस्तकालय में पुस्तकों के 
वर्गीकरण का उदाहरण दिया गया है वह विभिष्ट अथवा व्यावहारिक उहंण्य को 
पूरा करने के लिणे किया गया वर्गीकरण है । इसमे उदंब्य यह होता है कि पढने 
वाला आसानी से पुस्तक निकाल सके । लेखक के नाम के अनुसार वर्गीकरण करने 
से पढने वाला लेखक के नाम को निकालकर यह पता लगा सकता हैं कि उसकी 
कौन कौन सी पुस्तकें पुस्तकालय में हैँ । पुस्तक के नाम के अनुसार वर्गीकरण से 
पुस्तक का नाम न्ञात होने पर पढने वाला उसके लेखक का नाम पता लगा सकता 
हैं । विपयो के अनुसार वर्गीकरण करने से पढने वाला विश्येप विपय के समस्त कार्डो 
को एक साथ देखकर यह जान सकता है कि पुस्तकालय में उस विपय पर कौन कौन 
सी पुस्तक उपलब्ध हैं। इसी प्रकार भिन्‍्त-भिन्‍न व्यापारिक सस्थानों, बडी बड़ी 
दुकानो और जनरल स्टोर्स में वस्तुओं का व्यावहारिक उहंण्य से अलग अलग वर्गी- 
करण किया जाता है । 

वर्गोकरण के प्रकार 

वर्गीकरण की उपरोक्त विशेपताओं से यह स्पष्ट होता है कि सामान्य रूप 
से वर्गकिरण ढो प्रकार का हो सकता है प्राकृतिक और क्रत्रिम वर्गीकरण । प्राकृतिक 
वर्गकिरण वेनज्ञानिक वर्गीकरण होता है। दूसरी ओर कृत्रिम वर्गीकरण व्यावहारिक 
वर्गकिरण होता हैँ । 

(१) वैज्ञानिक अथवा प्राकृतिक वर्गकरण--इस वर्गीकरण में अधिकतम 
ओर महत्वपूर्ण समानताओं के आधार पर तथ्यो को उनके प्राकृतिक वर्गों में वाटा 
जाता है। स्मरण रहे कि समानताओं का महत्वपूर्ण होना आवब्यक है। यह महत्व- 
पूर्ण समानता क्या हैं, इसकी व्याख्या करते हुए मिल ने लिखा है, “जो स्वय या 
अपने प्रभावों के द्वारा क्रिसी वर्ग की वस्तुओ को अधिक से अधिक एक दूसरी के 
समान और अत्य वर्गो की अन्य वस्तुओं के असमान बनाती हो, जो उन वस्तुओं के 
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वर्ग को अधिक से अधिक प्रखरता प्रदान करती हो जो उनके अस्तित्व भे सबसे 
अधिक स्थान लेती हो । प्राकृतिक वर्गीकरण मे वस्तुओ को उसके प्राकृतिक प्रकारों 
मे रखा जाता है। ये प्राकृतिक प्रकार वे वर्ग है जिनका स्वय प्रकृति मे निर्माण किया 
है, वज्ञानिक केवल इनका पता लगाता है, वह इनकी रचना नहीं करता उदाहरण' 
के लिये प्रकृति मे गाय, बैल, घोड़े, कुत्ते, भेड़, बकरिया, मनुष्य, हाथी इत्यादि 
प्राकृतिक प्रकार है । कोई भी हाथी को कुत्ते या कुत्ते को हाथी के वर्ग मे नही 
रखता और न ऐसा करना सम्भव ही है क्योकि कुत्तो मे कुछ विशज्ञेप भ्रुण पाये जाते 
है और हाथी मे उनसे सर्वथा भिन्‍न ग्रुण पाये जाते है । इसलिये स्वाभाविक रूप से 
वे एक दूसरे से अलग वर्गो में रक्खे जाने चाहिये । यह ठीक है कि आधुनिक विकास- 
वाद का सिद्धान्त यह दिखलाता है कि प्राणी एक दूसरे से भिन्‍न नहीं है क्योकि 
उनका एक दूसरे से विकास हुआ है किन्तु एक बार किसी विज्ञेष प्राणी से उत्परि- 
वर्तन के द्वारा नवीन प्राणी का जन्म हो जाने के बाद इस नवीन प्राणी को पिछले 
वर्ग मे नही रखा जा सकता । अस्तु, विकासवाद के सिद्धान्त से प्राकृतिक प्रकार का 
सिद्धान्त खण्डित नही होता । वैज्ञानिक लोग जब किसी विशिष्ट प्रकार का जीव, 
धातु, वस्तु अथवा अन्य कोई तथ्य देखते है तो उसे उसके विशिष्ट गुणों के अनुसार 
प्राकृतिक वर्ग में रख देते है। यह वैज्ञानिक वर्गीकरण है । 

(२) कत्रिस वर्गोकरण--क्षत्रिम वर्गकिरण, जैसा कि इसके नाम से स्पष्ट 
है, प्राकृतिक अथवा स्वाभाविक वर्गीकरण नही होता । इसमे व्यक्ति अपनी इच्छा 
के अनुसार अपने विशिष्ट व्यावहारिक उद्दश्य को पूरा करने के लिये तथ्यो का 
वर्गीकरण करता है। इसका एक उदाहरण पुस्तकालय मे किताबो का वर्गीकरण है 
जो भिन्न-भिन्न उद्दे श्यो को लेकर अलग-अलग प्रकार से किया जाता है । इसी प्रकार 
कृषि शास्त्री अथवा वनस्पतिशास्त्री और दैद्य पौधो के भिन्‍न भिन्‍न प्रकार से वर्गी- 
करण करते हे क्योकि उनके उहू इय भिन्‍न-भिन्‍न होते है। जबकि वनस्पति शास्त्री 
का उहं श्य पौधो को उनके प्राकृतिक वर्गो मे रखना है, कृषि शास्त्री कृषि के दृष्टि- 
कोण से पौधो को वर्गो मे बाटता है । वैद्य औपधि के गुण वाले पौधों को अन्य 
पौधों से भिन्‍न वर्ग मे रखकर इन औषधीय पौधो को अन्य वर्गों मे बाठता है । 

वेज्ञानिक ओर कृत्रिम वर्गीकरण में अन्तर 

वैज्ञानिक अथवा स्वाभाविक और कृत्रिम वर्गीकरण के उपरोक्त विवेचन से 
उनमे निम्नलिखित अन्तर स्पष्ट होते है :-- 

(१) उद्द इ्य का अन्तर---जबकि वैज्ञानिक वर्गीकरण का उर्ृंण्य सामान्य 
ज्ञान प्राप्त करना है अथवा वैज्ञानिक तथ्यो का पता लगाना है, कृत्रिम वर्गीकरण 
का उहंद्य किसी व्यावहारिक लक्ष्य को पूरा करना होता है। पहले प्रकार का 
उदाहरण वनस्पतिश्ञास्त्री द्वारा किया गया वर्गीकरण है । दूसरे प्रकार के वर्गीकरण 
का उदाहरण पुस्तकालय मे पुस्तको का वर्गीकरण है । 

(२) आधार का अन्तर--जब कि वैज्ञानिक वर्गीकरण का आधार वस्तुओं 
की अधिकतम और महत्वपूर्ण समानताये है, कृत्रिम वर्गीकरण मे ऊपरी भर अना- 
वद्यक बातो को ही वर्गीकरण का आधार बना लिया जाता है । 
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(३) मानसिक अथवा यथार्थ बर्गफिरण---जब कि वैशञानिक वर्गकिरण सर्देव 
मानसिक वर्गीकरण होता है, कृत्रिम वर्गीकरण यथार्थ वर्गीकरण भी होता है 
उदाहरण के लिये पुस्तकालय में पुरतको का वर्गीकरण करवे अलग-अलग आगमारियों 
में रसा जाता हु । 

(४) मिश्चित और अनिश्चित वर्गादिरण--रवज्ञानिक वर्गीकरण निन्चित होते 
है क्योंकि वे प्राकृतिक वर्गीकरण होते है । उनको मनुप्य नहीं बनाता बल्कि प्रकृति 
बनाती है इसलिये मनुष्य अपनी इच्छानुसार उनमे परिवर्तन नहीं कर सकता | 
दूसरी ओर कृत्रिम वर्गकरण बनिध्चित होते है क्योंि उद्ें व्य बदल जाने पर उनमें 
परिवर्तन फ्रिया जा सकता है | ये वर्गीकरण अनिश्चित होते है तयोकि उहँणश्य बदल 
जाने पर उनमे परिवतंन किया जा सकता है। ये वर्गीकरण मनुष्य द्वारा बनाये हुए 
होते है, इसलिये इनमे मनुष्य सुविधानुसार परिवर्तत कर सकता हे । 

(५) समानताओं ओर विपमताओ की संस्या--वज्ञानिक और कृत्रिम 
वर्गीकरण में एक अन्य अन्तर यह वतलाया जाता है कि जब कि वैज्ञानिक वर्गीकरण 
बहुत सी समानताओं और विपमताओ के आधार पर किया जाता है कृत्रिम बर्गी- 
करण कुछ थोंडी सी समानताओों अथवा विपमताओं के आधार पर कर लिया जाता 
है । उदाहरण के लिये कुत्ते और भेडिये का वैज्ञानिक वर्गीकरण इनमें सूध्टम समानताओं 
और विभिन्नताओ के आधार पर किया गया है जबकि सवारियो का बैल गाडी, 
साईकिल, मोटर, रेल, जलपोत और वायुयान मे विभाजन कृतिम वर्गीकरण का 
उदाहरण है जिनमे जमीन, वायु अथवा जल में चलने के आधार पर या गति के 
आधार पर वर्गीकरण किया जाता है । 

प्ररूप द्वारा या परिभाषा द्वारा वर्गीकरण 

कुछ तर्कशास्त्रियो ने प्ररूप द्वारा अथवा परिभाषा द्वारा वर्गीकरण में अन्तर 
किया है। व्हेवेल के अनुसार वर्गीकरण प्ररूप के अनुसार होता है | उसने लिखा 
है, “प्राकृतिक वर्गो का सर्वोत्तम वर्णन उनकी सीमा सूचक किसी परिभाषा के द्वारा 
नही बल्कि उत्तके केन्द्र को बतलाने वाले एक प्ररुप के द्वारा होता है । किसी प्राक्ृ- 

तिक वर्ग का प्ररूप वह उदाहरण हे जिसमे कि उस वर्ग की सभी मुख्य और आव- 
इशयक बाते एक विशेष मात्रा मे उपस्थित हो***प्राकृतिक वर्ग किसी बाहरी सीमा 
द्वारा नही बल्कि प्ररूप के द्वारा निर्धारित होता है |” 

दूसरी ओर मिल ने वर्गीकरण को परिभाषा पर भाधारित माना हे । मिल 

के अनुसार वर्गीकरण का आधार किसी वर्ग की परिभाषा ही होनी चाहिये क्योकि 
परिभाषा में किसी वर्ग की आवश्यक विशेषताओं को निश्चित किया जाता है और 
इन विशेपताओ को रखने चाली वस्तुओं को एक ही वर्ग मे रखा जाना चाहिये । 
प्ररूप से केवल यह पता चलता है कि दी हुई वस्तु किस वर्ग मे रखी जायेगी किन्तु 
उम वस्तु को विशेष वर्ग मे रखना उचित है या नहीं इसका पता उसकी परिभाषा 
से ही चल सकता है। इस प्रकार प्ररूप से वर्गीकरण का सुझाव मात्र मिलता है, 
उसका निरचय नहीं होता । वर्गीकरण का निश्चय करने के लिये परिभाषा का ज्ञान 
आवश्यक है । 

वर्गीकरण के आधार के विपय में उपरोक्त दोनो मत भिन्‍न-भिन्‍न दृष्टिकोण 

से महत्वपूर्ण हैं। वर्गीकरण का मिल का सत उसके वैज्ञानिक रूप को दिखलाता 
है जिसमे परिभाषा के बिना प्राकृतिक प्रकारों का पता नही लगाया जा सकता । 


वर्गीकरण ३३९१ 


अस्तु, न्यायशज्ञास्त्र की दृष्टि से मिल का मत अधिक उचित है अर्थात्‌ यह कहना 
अधिक अच्छा है कि वर्गकिरण को परिभाषा पर आधारित ' होना चाहिये । दूसरी 
ओर व्हेवेल का मत मनोवैज्ञानिक दृष्टि से अधिक उपयुक्त है। अपने क्रमश. विकास 
मे जब बालक विभिन्न पदार्थों या प्राणियो का वर्गीकरण करता है तो उसे परिभापा 
का पता नही होता, वह तो प्ररूप के आधार पर ही वर्गीकरण करता है। इसी 
प्रकार सामान्‍य व्यक्ति को विभिन्‍न तथ्यों की परिभाषा का पता नही होता और वह 
प्ररूप के आधार पर ही वर्गीकरण करता है। अस्तु व्हेवेल का मत वर्गीकरण के 
लोकिक रूप से सम्बन्ध रखता है। अन्त मे यह कहा जा सकता है कि जबकि मनो- 
वैज्ञानिक दृष्टि से हम अधिकतर प्ररूप के आधार पर वर्गीकरण करते है, वैज्ञानिक 
दृष्टि से हमे परिभाषा के आधार पर वर्गीकरण करना चाहिये । 
सक़म वर्गीकरण 
(टा8ड्ञ्ोगट्क्वांणा 9५ ' 8 0765) 

साधारण वर्गीकरण मे तथ्यो को समानताओं और विपमताओ के आधार 
पर विभिन्‍न वर्गो मे रखा जाता है। समानताओ के आधार पर वस्तुओ का वर्गी- 
करण करने में यह देखा जाता है कि विभिन्न वस्तुओं में वह समानता विभिन्‍न 
मात्राओं मे रहती है | समानता की मात्रा के अनुसार तथ्यों को भिन्‍न-भिन्‍न वर्गो मे 
बॉटना सक्रम वर्गीकरण कहलाता है। मिल के अनुसार सक्रम वर्गीकरण में निम्न- 
लिखित दो बाते होनी आवश्यक है--- 

(१) किसी भी मात्रा मे एक विशेष समानता रखने वाली वस्तुओं को एक 
बड़े वर्ग मे रख दिया जाता है । 

(२) अब इन वस्तुओ को समानता की मात्रा के अनुसार क्रमवद्ध कर दिया 
जाता है जिसमे सर्वोच्च मात्रा रखने वाली वस्तु सबसे ऊपर और न्यूनतम मात्रा 
रखने वाली वस्तु सबसे अन्त मे रखी जाती है। उदाहरण के लिये चेतना के गुण 
के अनुसार तथ्यों को मनुष्यों, पशुओ और पेड, पौधो के वर्गो मे बाँठा जा सकता 
है। इनमे मनुष्यो मे सबसे अधिक चेतना होने के कारण उनको सबसे पहले और 
पेड पौधो में सबसे कम चेतना होने के कारण उनको सबसे बाद में रखा जायेगा । 
पशुओ में भी विभिन्‍न स्तर के पशुओं मे चेतना में क्रमश. अन्तर किया जा सकता 
है। सक्रम वर्गकरण विशेष परिस्थितियों मे लाभदायक सिद्ध होता है । इससे यह 
मालूम हो जाता है कि समान गुण रखने वाले तथ्यो में से किस मे वह गुण सबसे 
अधिक मात्रा में है और किसमें सबसे कम मात्रा में है। उदाहरण के लिये विपयो 
के सक्रम वर्गीकरण से अधिकतम घातक विप और न्यूचतम घातक विष का ज्ञान 


प्राप्त किया जा सकता है । 
वर्गोकरण के नियम 

तकंशा स्त्रियो ने तर्कयुकत वर्गीकरण मे निम्नलिखित नियमों का पालन करना 
आवश्यक माना है--- 

(१) अधिकतम और महत्वपूर्ण समानताओं के अनुसार वर्गीकरण--मिल 
ने वर्गीकरण के सिद्धान्त को सबसे अधिक महत्वपूर्ण माना है । वर्गीकरण बहुत 
कम अथवा अनावश्यक समानताओ या विपमताओ के आधार पर नही होना 
चाहिये। उसको वैज्ञानिक बनाने के लिये यह आवश्यक है कि वह अधिकतम और 
महत्वपूर्ण समानताओ के आधार पर हो। जिन वस्तुओं में अबिक से अधिक और 
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महत्वपूर्ण समानतायें पायी जाती हो उन्हें एक वर्ग में रबा जाना चाहिये । वाभी- 
कभी व्यावहारिक दृष्टिकोण से कुछ थोड़ी सी और ऊपरी समानताओों के आधार पर 
भी वर्गीकरण किया जा सकता है किन्तु यह वर्गीकरण व्यावहारिक दृष्टि से लाभ- 
दायक होते हुए भी वैज्ञानिक दृष्टि से किसी काम का नहीं होता । 

(२) निर्मित वर्गों में आवश्यक समानता और विषमता के श्रनुसार सम्बन्ध 
जोड़ना--वैज्ञानिक वर्गीकरण का दूसरा आवश्यक नियम यह है कि वर्गीकरण से 
मिले हुए वर्गों को उनकी समानता और विपमता को ध्यान में रखते हुए एक दूसरे 
से सम्बन्धित कर दिया जाये। जिन वर्गों में समानता अधिक हो वे एक दूसरे से 
समीप रक्‍खे जाये और जिनमें समानता कम तथा विपमता अधिक हो उनको एक 
दूसरे से दूर रखना चाहिये । दूसरे शब्दों मे, वैज्ञानिक वर्गीकरण में वर्गों के परस्पर 
सम्बन्ध को निदिचत करता भी आवश्यक है । 

(३) क्रमपूर्वक सीचे से ऊपर की ओर बढ़ना--वैज्ञानिक वर्गीकरण में नीचे 
से ऊपर की ओर क्रमपूर्वक बढ़ते हुए वर्गीकरण किया जाना चाहिये और यह प्रक्रिया 
तब तक चलती रहनी चाहिये जब तक कि अधिकतम व्यापक वर्ग प्राप्त न हो जाये । 
यह अधिकतम व्यापक वर्ग राज्य ((7782007) कहलाता है। उदाहरण के लिग्रे 
प्राणी जगत या प्राणी राज्य (#ग्रांग्रा् (08007) सबसे अधिक व्यापक वर्गीकरण 
है जिसको कम व्यापक वर्गों मे बाँठा जा सकता है जैसे पृष्ठ चणी और अपुप्ठ वंणी । 
इनमें भी पृष्ठ वी जीवो को तीन वर्गों में वाँटा जा सकता है स्तनपायी, सीराडा 
और मत्स्याकार । इनमें भी स्तनपाथी वर्ग को नाल से उत्पन्न होने वाले और नाल 
से न उत्पन्न होने वाले दो वर्गो मे बाँटा जा सकता है । इनसे से नाल से उत्पन्न होने 
वाले पञ्ुओ को आगे अनेक चर्गो में वाँटा जा सकता है। इस प्रकार वर्गीकरण करते 
हुए हम किसी विशेष पशु तक पहुँच सकते है जो कि सबसे छोटा वर्गीकरण होगा । 
यह सबसे छोटा वर्ग प्रकार ([५9०) कहलाता है। प्रकार से बड़ा वर्ग उपजाति 
(576ट८5) और उपजाति से बडा वर्ग जाति (50॥०5) कहलाता है । जाति के 
ऊपर श्रेणी (.]95$) श्रेणी से ऊपर उपराज्य (80 शाट्तेआ) और उपराज्य से 
ऊपर राज्य होता है। संक्षेप मे, वर्गीकरण का यह क्रम निम्नतिखित तालिका से 
समझा जा सकता है--- 


राज्य--जन्तु जगत 

उपराज्य---पृष्ठ वी 

श्रेणी--स्तनपायी 

जाति---ताल से उत्पन्न होने वाले 

उपजाति---चौदस्ते, कुतरने वाले, माँस भुज, खुर वाले 


| इत्यादि । 
प्रकार--सिंह, बाघ, चीता, पीयूमा, लिक्स, बिल्ली आदि । 


वर्गीकरण और ताकफिक विभाजन 
ताकिक विभाजन मे किसी वर्ग का उपवर्गों में विभाजन किया जाता है । 
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यह विभाजन किसी ग्रुण के आधार पर होता है। इस ग्रुण को लेकर उस गुण को 
रखने वाले तथ्यों को उन तथ्यो से अलग किया जाता है जिनमें वह ग्रुण नही 
पाया जाता । दूसरी ओर वर्गीकरण में वस्तुओं को उनके वर्ग मे रखा जाता है । 
इस प्रकार विभाजन मे अधिक सामान्य से कम सामान्य की ओर प्रगति होती है 
जबकि वर्गीकरण में कम सामान्य से अधिक सामान्य की ओर चलते है। अस्तु 
विभाजन निगमनात्मक होता है और वर्गीकरण आगमनात्मक होता है। जबकि 
विभाजन आकार विषयक है वर्गीकरण द्रव्य विषयक है | दूसरे शब्दों मे, विभाजन 
प्रत्ययात्मक होता है और वर्गीकरण वास्तविक व्यवस्था से सम्बन्ध रखता है। 
विभाजन एक विद्लेषणात्मक प्रयास है और वर्गीकरण सरलेषणात्मक प्रयत्न 
है। विभाजन मे एक जाति को उप्तकी उपजातियों मे विभाजित किया जाता है 
जबकि वर्गीकरण मे अनेक वस्तुओ को समानता अथवा विषमता के आधार पर 
वर्गो मे रखा जाता है। विभाजन मे जाति और उपजाति शब्द आपेक्षिक होते है 
अर्थात्‌ एक ही वर्ग को कम व्यापक वर्ग की दृष्टि से जाति और अधिक व्यापक वर्ग 
की दृष्टि से उपजाति कहा जा सकता है किन्तु दूसरी ओर वर्गीकरण में दो विभिन्न 
अपिक्षिक दृष्टियो से एक ही वर्ग को जाति और उपजाति नही कहा जा सकता । जो 
वर्ग जाति होता है वह सेव जाति रहता है और जो उपजाति होता है वह उपजाति 
ही कहा जाता है। इस प्रकार वर्गीकरण मे अनापेक्षित और निश्चित वर्ग होते है । 
सक्षेप मे, ताकिक विभाजन और वर्गीकरण मे मुख्य अन्तर निम्नलिखित है-- 


(१) विभाजन निगमनात्मक और वर्गीकरण आगमनात्मक है । 

(२) विभाजन विश्लेषणात्मक और वर्गीकरण सश्लेपणात्मक है। 

(३) विभाजन आकार विषयक और वर्गीकरण द्रव्य विपयक है । 

(४) विभाजन में वर्ग आपेक्षिक और वर्गीकरण मे अनापेक्षिक होते है । 

(५) विभाजन में ऊपर से नीचे की ओर और वर्गीकरण में नीचे से ऊपर 
की ओर चलते है । 

(६) वर्गीकरण विभाजन की अपेक्षा कठिन होता है । 

(७) जबकि विभाजन में यह निशचयपूर्वक कहा जा सकता है कि वह ठीक 
है वर्गीकरण की सत्यता का निश्चय अत्यन्त कठिन है क्योकि हो सकता है कि जिस 


समानता अथवा विपमता को आज हम आवश्यक समझते है वही कालान्तर मे 
अनावश्यक सिद्ध हो । 


वर्गीकरण और परिभाषा 

पीछे बतलाया जा चुका है कि वैज्ञानिक वर्गीकरण परिभाषा पर आधारित 
होता है। अस्तु, वर्गीकरण का परिभाषा से घनिष्ठ सम्बन्ध है। किन्तु जब कि 
वर्गीकरण किसी पद के निर्ेश से सम्बन्धित होता है परिभाषा उसके ग्ुणार्थ से 
सम्बन्ध रखती है । जबकि वर्गीकरण में हम वस्तुओ को वर्गो में बॉटते है, परिभाषा 
में उनके आवश्यक ग्रुण निर्धारित किये जाते है। इसके अतिरिक्त क्लत्रिम वर्गीकिरण 
का परिभाषा 'से कोई सम्बन्ध नहीं होता है क्योकि यह विश्येप उद्दं इय को लेकर 
ऊपरी समानता के आधार पर किया जाता है । 


कुन्निस वर्गीकरण के लाभ 
वर्गीकरण के लाभ अथवा उपयोग को समझने के लिये कृत्रिम और वैज्ञानिक 


३३४ तकंशारत्र 


वर्गीकरण के लाभो को अलग अलग देखना चाहियग्रे। कृत्रिम वर्गीकरण के लाभ 
अथवा उपयोगिताये निम्नलिखित है। 


(१) सुविधाजनक वर्गीकरण--हक्षत्रिम वर्गीकरण सुविधाजनक होता है। 
उदाहरण के लिये पुस्तकालय मे पुस्तकों के वर्गीकरण के कारण पढने वाले को 
पुस्तकों को ढूँढने में सुविधा होती है। इस वर्गीकरण के अभाव में पुस्तकों को 
दूँढना बहुत कठिन हो जायेगा । 


(२) समय की बचत--विभिन्‍न व्यवसायी और दुकानदार अपने माल को 
विभिन्‍न प्रकार से ऋ्रमवद्ध करके दुकान में लगाते है । इससे वे आवश्यकता पड़ने पर 
दुकान में से आसानी से चीज निकाल कर ग्राहक को दे देते हैँ। जो लोग ऐसा नहीं 
करते उन्हे कोई भी वस्तु ढूँदढने मे वडा समय लगता हैं। घर में कुधल ग्रहणी विभिन्न 
वस्तुओं को उनकी आवश्यकता के अनुसार अलग अलग वर्गीकरण करके रखती हैं 
जिससे जरूरत पडने पर वह किसी भी वस्तु को तुरन्त निकाल लेती है। इस प्रकार 
कृत्रिम वर्गीकरण से समय की बचत होती है । 


(३) सुन्दरता और व्यवस्था बढाने वाला--पुस्तकालय में पुस्तकों के वर्गी- 
करण से और दुकानों में वस्तुओं के वर्गीकरण से तथा घर में घर के रामान के 
वर्गीकरण से सुन्दरता और व्यवस्था आ जाती है । 


वेज्ञानिक वर्गकरण की उपयोगिता 
वैज्ञानिक वर्गीकरण की उपयोगिता या लाभ निम्नलिखित है--- 


(१) व्याख्या करने में सहायता--करार्वेब रीड ने वर्गीकरण के दो मुख्य 
उपयोग बतलाये है, एक तो व्याख्या करने में सहायता और दूसरे स्मृति में सहायता 
पहले उपयोग का वर्णन करते हुए कार्वेव रीड ने लिखा है, “वर्गीकरण का पहला 
उपयोग यह है कि वह प्रकृति के तथ्यों को अच्छी तरह समझने में सहायक है'*'*** 
क्योकि अच्छी तरह समझने के लिये बस्तुओ को समानतामों और विपमतानो 
को देखना और समझना होता है और इस प्रक्रिया को व्यवस्थित रूप से करने में 
गुणो के नये-नये सम्बन्ध प्रकट होते रहते है ।” इस प्रकार व्याख्या और वर्गीकरण 
दोनों में वस्तुओं मे समानताओं और विपमताओ की परीक्षा की जाती है। व्याख्या 
में इस परीक्षा का उद्देग्य कारणों और नियमों का पता लगाना होता है जबकि 
वर्गीकरण मे उसका उद्देष्य उन्हे अलग अलग समूहो मे रखना होता है | इन दोनो 
ही कार्यो में हमे सतोपष प्राप्त होता हैं। एक से दूसरे में सहायता मिलती है । 
व्याख्या हो जाने से वर्गीकरण सरल हो जाता है और वर्गीकरण हो जाने से व्याख्या 
की जा सकती है । किसी घटना का कारण ज्ञात हो जाने से उसे किसी वगें भे रखने 
में आसानी होती है। दूसरी ओर वर्गीकरण सम्भव होने से किसी वस्तू की व्यास्या 
की जा सकती है । 


(२) स्मृति में सहायक--वैज्ञानिक वर्गीकरण वस्तुओं को याद करने में 
सहायक होता है क्योकि वर्गीकरण की सहायता से वहुत सी वस्तुओं को कुछ थोड़े 
से वर्गों मे वाँठा जा सकता है। इन वर्गों को याद रखने से वस्तुओं के ग्रुण याद 
रहते है । उदाहरण के लिये यदि हमे यह ज्ञात है कि अमुक जीव अमुक वर्ग में आता 
है तो केवल इसी ज्ञान के आधार पर हमे उसकी विश्षेपताये याद रहगी । 


वर्ग किरण श्३५ 


वर्गीकरण की सीमाये " 

अन्त में वर्गीकरण की सीमाओं का उल्लेख करना प्रासग्रिक होगा। सक्षेप 
मे वर्गकरण की मुख्य सीमाये निम्नलिखित है--- 

(१) उच्चतम वर्गों का वर्गीकरण नही हो सकता--वर्गीकरण कम सामान्य 
से अधिक सामान्य की ओर चलता है। इसमे कम सामान्य वर्ग को अधिक सामान्य 
वर्ग मे रखा जाता है किन्तु उच्चतम वर्ग से अधिक सामान्य वर्ग कोई नही होता 
इसलिये उसका वर्गीकरण करना सम्भव नही है। इसी प्रकार सामान्य सत्यो का 
भी वर्गीकरण नहीं किया जा सकता क्योंकि उनसे अधिक सामान्य कोई सत्य 
नही होते । 

(२) सीमावृत्ति चस्तुओं का वर्गोक्रण नहीं होता--कुछ बस्तुयें ऐसी होती 
हैं जिनमे कुछ विशेपताये एक वर्ग की और कुछ विज्येपताये दूसरे: वर्ग की होती है । 
उदाहरण के लिये स्पन्ज में जत्तु और वनस्पति दोनो ही के गुण दिखलाई पड़ते है । 
जेली में ठोत और तरल दोनो ही पदार्थो की विशेषताये पाई जाती है। अनेक 
पुम्तके ऐसी होती है जो इतिहास की पुस्तकें होने के साथ साथ दर्शन अथवा 
साहित्य अथवा विज्ञान की प्रुस्तके भी होती है । इस प्रकार की सीमावृत्ति वस्तुओं 
का वर्गीकरण करना बडा कठिन होता है । 

(३) परिभाषा के अभाव में वर्गोकरण नहीं हो सकता--प्रोफेसर जेवोन्स के 
अनुसार, वर्गीकरण और ठीक ठीक ज्ञान की सीमाये एक ही है। दूसरे शब्दों मे 
जिन वस्तुओं का हमे ठीक ठीक ज्ञान नही हे उनका वैज्ञानिक वर्गीकरण नहीं किया 
जा सकता । ये वे वस्तुये है जिनकी परिभाषा नही की जा सकती क्योंकि परिभाषा 
करने के लिये वस्तुओं के गुणों को निश्चित करना पडता है। अस्तु, जिन वस्तुओं 
की परिभाषा नहीं की जा सकती उनका वर्गीकरण नहीं हो सकता । 

सारां 

वर्गीकरण क्या है--वर्गीकरण किसी उद्देश्य को पूरा करने के लिये समा- 
नताओं और विषमताओ के अनुसार किसी समूह के तथ्यों को मानसिक समूह में 
रखना है । 

वर्गीकरण की विशेषताये--१ तथ्यों को मानसिक समूहों में रखना, 
२ समूहों में बॉटना, ३. समानताओ और विषमताओ के अनुसार वर्गीकरण, ४. 
उद्देश्यों को पूरा करने के लिये वर्गोकरण । ये उद्देश्य सामान्य या वैज्ञानिक, विशिष्ट 
या व्यावहारिक हो सकते है । 

वर्गोकरण के प्रकार--१. वैज्ञानिक अथवा प्राकृतिक वर्गीकरण, २. कृत्रिम 
चर्गोकरण । वर्गोकरण के इन दोनो रूपों में अनेक अन्तर हैं--१. उद्देश्य का अन्तर 
२. आधार का अन्तर, ३. मानसिक अथवा यथार्थ वर्गकरण, ४. निश्चित और 
अनिदिचत पर्गोकरण, ५. समानताओ और विषमताओं की सख्या । 

कुछ तकंशास्त्रियों ने प्ररूप द्वारा अथवा परिभाषा द्वारा वर्गीकरण में अन्तर 
किया है। मनोवेज्ञानिक दृष्टि से प्रखव द्वारा वर्गीकरण और वैज्ञानिक दृष्टि से 

परिभाषा द्वारा वर्गोकरण अधिक उपयुक्त है। 


. सक्रस वर्गोक्रण--समानता की मात्ना के अनुसार तथ्यों को विभिन्‍न वर्गो 
से बॉटना सक्रम वर्गोकरण कहलाता है । 


३३६ तर्वशास्त्र 


वर्गीकरण के नियम--१. अधिकतम और महत्वपूर्ण समानताओं के अनु- 
सार वर्गीकरण, २. निर्मित वर्गों में आवश्यक समानता ओर विपमता के अनुसार 
सम्बन्ध जोड़ना, ३ कऋमपुर्वक नीचे से ऊपर फी ओर बढ़ना | 

वर्गीकरण ओर ताकिक विभाजन--१ विभाजन भिगरमनात्मक ओर 
वर्गीकरण आगभनात्मक है, २. विभाजन विश्लेषणात्मक ओर वर्गीकरण संब्लेषणा- 
त्मक है, ३. विभाजन आकार विषयक ओर वर्गीकरण द्रव्य विषयक है, ४. विभाजन 
में चर्ग आपेक्षिक और वर्गीकरण में अनापेक्षिक होते हैं, ५. विभाजन में ऊपर से 
नीचे और वर्गीकरण सें नीचे से ऊपर चलते हैं, ६. वर्गोकरण विभाजन की अपेक्षा 
कठिन है । इसी प्रकार वर्गीकरण और परिभाषा में भी अन्तर है । 

वर्गीकरण के लाभ--१- सुविधाजनक वर्गीकरण, रे. समय की बचत, 
३. सुन्दरता और व्यवस्था बढ़ाने वाला । 

वज्ञानिक वर्गोकरण की उपयोगिता--१- व्याख्या करने में सहायता, 
२. स्पृृति में सहायता । 

वर्गोकरण को सीमायें--१. उच्चतम वर्गों का वर्गीकरण नहीं हो सकता, 
२. सीमावृति वस्तुओ का वर्गीकरण नहीं होता, ३. परिभाषा के अभाव में वर्गोकरण 
नहीं हो सकता । 


अभ्यास के लिये प्रहइन 


प्रग्त १. वर्गीकरण का स्वरूप क्या हैं ? वर्गीकरण के विभिन्‍न प्रकारों की न्यास्या कीजिये । 
प्रश्न २. निम्नलिखित की उदाहरण सहित व्याख्या कीजिये-- 
(अ) पारेभापा द्वारा वर्गीकरण, (आ) उदाहरण द्वारा वर्मकरण, (४) सक्रम 
वर्गीकरण । 
प्रश्न ३ विभाजन और वर्गीकरण की परिभाषा कीजिये | इनका परिभाषा से क्‍या सम्बन्ध है 
समझा कर लिखिये । 
प्रश्न ४. वर्गीकरण के प्रमुख आधार क्या-क्या हैं ? उससे हमे वैज्ञानिक गवेषणा में क्या 
सहायता मिलती है ? 
प्रणन ५, वैज्ञानिक वर्गीकरण का स्वरूप समझाइये और उसके नियमों तथा सीमाओं को 


समझाइये । (यू० पी० बोर्डे १६६६) 
प्रणन ६ वर्गीकरण के लाभ तथा नियमों को सक्षेप मे लिपिये । वर्गीकरण का ताकिक विभाजन 
तथा परिभाषा से क्‍या सम्बन्ध है ? (यू० पी० वो १६६८) 


प्रश्न ७. वैज्ञानिक वर्गीकरण किसे कहते हैं ? विभाजन से इसका अन्तर समझाइये। रे 
(यू० पी० बोर्ड १९५६) 
प्रश्न ८. वर्गीकरण का स्वरूप क्या है ? ताकिक विभाजन वर्गीकरण से किस प्रकार भिन्न है? 


३२ 


शब्दीकरणश और नामकरर 


(शाशार0ए्ा,06५ & ॥20//070९ 6 7002%) 


ताम में क्या है ? इस फूल को आप गुलाब क्यो कहते है और उस पशु को 
गाय क्‍यों कहा जाता है ? गुलाब और गाय शब्दों से आपको क्‍या लाभ होता है? 
चमेली के फूल को किसी भी नाम से परुकारिये. वह मीठी ही खुशबू देगा, फिर 
नाम का फूल से क्‍या सम्बन्ध है”? तकंशास्त्र मे शब्दीकरण और नामकरण के 
परस्पर सम्बन्ध और आगमन मे इनकी उपयोगिता पर विचार किया जाता है। 
भाषा का विचारो से घनिष्ठ सम्बन्ध है । भाषा के अभाव मे विचार नही हो सकते 
भाषा के माध्यम से विचार व्यक्त किए जाते है । भाषा के द्वारा विचार परम्परागत 
रूप में एक पीढी से दूसरी पीढी को दिये जाते है । समृद्ध भाषा वह मानी जाती है 
जिसमे भिन्न-भिन्न क्रियाओ के लिये भिन्न-भिन्न शब्द पाए जाते है । अस्तु विकासमान 
भाषाओं में नई-नई क्रियाओ के लिये बराबर नए नए क्षेत्र खुलते रहे है और नए 
नए विज्ञानों का प्रादुर्भाव होता रहा है । इन विज्ञानों मे नई नई वस्तुओ, उनके 
गुणों और प्रक्रियाओं की खोज होती रही है। इनमे से प्रत्येक का सकेत करने 
के लिये नए नए शब्द गढे जाते रहे है और पारिभाषिक पदावली की यह रचना 
कभी भी नही रुकती । भारत को ही लीजिए तो हिन्दी साहित्य के सेकडो सालो के 
विकास के बावजूद भी आजकल बराबर नए नए पारिभापषिक शब्दों की रचना की 
जा रही है क्योकि पादचात्य वैज्ञानिक साहित्य को हिन्दी भाषा में उपलब्ध करने के 
लिये यह आवश्यक है । 

इस दृष्टि से सस्कृत भापा बहुत समृद्ध मानी जाती रही है। उसमे किसी 
भी बात को व्यक्त करने की अनन्त शक्ति है। उसमे विभिन्न सवेगो, अनुभूतियो, 
परिस्थितियों और घटनाओं का सजीव चित्र खीचा जा सकता है । इसी प्रकार 
अग्रेजी भाषा भी बहुत समृद्ध भाषा मानी जाती रही है क्योकि इस भाषा में विज्ञाल 
वज्ञानिक साहित्य की रचना की गई है । 


शब्दीकरण क्‍या है ? 

उपरोक्त विवेचन से स्पष्ट है कि प्रत्येक समृद्ध भाषा मे पारिभाषिक पदा- 
वली की भरमार होती है । यह शब्दीकरण अथवा पारिमापिक पदावली क्‍या है? 
शब्दीकरण वस्तुओ के अवयवो, ग्रुणो और क्िया प्रक्रियाओं के वर्णन के लिये 
निदिचत नामो का समूह है । स्पष्ट है कि शब्दीकरण सामान्य पदावली से भिन्न है । 
लोकिक पदावली मे वस्तुओ के विभिन्न भागो और क्रियाओं के लिये निश्चित 
और एक दूसरे से भिन्न शब्दों का प्रयोग नही किया जाता । दूसरी ओर वैज्ञानिक 
पदावली मे प्रत्येक वस्तु, उसके भाग, ग्रुण और क्रिया के लिये निश्चित और भिन्न 
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शब्दों की आवश्यकता होती है। ऐसा न होने पर विचार में गडबड़ी हो जाती है 
और विज्ञान का प्रयोजन सिद्ध नही होता । गव्दीकरण वैज्ञानिक पदावली है। उसमे 
कोई भी नई वस्तु, गुण अथवा क्रिया स्पष्ट होने के साथ उसके लिये नवीन अब्द 
की रचना की जाती है। संक्षेप मे, शब्दीकरण में निम्नलिखित प्रकार के बब्दो का 
समावेश किया जाता है-- 

(१) विभिन्‍न अवयवबों के लिये दाब्द--जैसाकि पीछे बतलाया जा चुका है, 
विभिन्‍न विज्ञानो मे विभिन्‍न वस्तुओं के विभिन्‍न अवयवों के लिये भिन्न-भिन्न बब्दो 
का प्रयोग किया जाता है जैसे पौधे मे जड, तना, शाखें, डण्ठले, पत्तियाँ, फल, फूल, 
पराग आदि पाये जाते है। इसी प्रकार पशु शरीर में हाथ पर, सिर, अखि, कान, 
नाक, हृदय, स्नायु, ग्रुर्दा, तिल्‍ली इत्यादि विभिन्न अवयवो के विभिन्न नाम पाये जाते 
है | इसी प्रकार विभिन्न भौतिक और सामाजिक विन्नानों में विभिन्न वस्तुओं के 
विभिन्न अगों का सूक्ष्म विष्लेपण किया गया है और प्रत्येक अवयव को भिन्न नाम 
दिया गया है । जब कभी किसी वस्तु में कोई नया अवयव पता लगता है तो तुरन्त 
शब्दीकरण के द्वारा उसको नया नाम दिया जाता हे । 

(२) विभिन्‍न गुणों के लिये नाम--विभिन्न वस्तुओं में भिन्न-भिन्न ग्रुण पाए 
जाते है। शब्दीकरण की प्रक्रिया मे इन गुणो को अलग-अलग नाम दिये जाते है जैसे 
स्वाद खदट्दा, मीठा, तीता आदि अनेक प्रकार का होता है | इसी प्रकार अनेक प्रकार 
के रग और आकार पाये जाते है | विभिन्न विज्ञानों मे विभिन्न वस्तुओ के गुणों में 
सूक्ष्म विश्लेषण करके उनको अलग-अलग नाम दिये गये हैं । 

(३) क्रियाओं और प्रक्रियाओं के नाम--विभिन्न वस्तुओं में अनेक प्रकार 
की क्रिया प्रक्रियायें पाई जाती है । शब्दीकरण की प्रक्रिया में इनके लिये अलग-अलग 
शब्दों का प्रयोग किया जाता है। उदाहरण के लिग्रे मानव शरीर मे रक्त सचार, 
पाचन, इवसन, आकर्षण, प्रतिरोध, गति इत्यादि अनेक प्रकार की क्ियायें देखी 
जाती है । 

पारिभापिक शब्दावली मे आने वाले विभिन्न प्रकार के नामों के समूह के 
उपरोक्त विवेचन से स्पष्ट है कि शब्दीकरण से तात्पयें वस्तुओ के ग्रुणों, अवयवो, 
क्रियाओ और प्रक्रियाओ का वर्णन करना है । 


नामकरण 

वैज्ञानिक दृष्टि से नामो का उपयोग परोक्ष और प्रत्यक्ष दोनो रूपों मे देखा 
जाता हे । परोक्ष रूप मे नाम विचार का साधन है। उससे विचार क्रिया संक्षिप्त 
हो जाती है। उसके द्वारा विचार को दूसरो पर प्रकट किया जा सकता है अथवा 
स्मृति मे रक़्खा जा सकता है। अनेक नाम ऐसे है जो वडे जटिल विचारो को 
अभिव्यक्त करते है जैसे सस्क्ृति ही को लीजिये तो यह विचारों और अनुभूतियों 
तथा भावात्मक लगावों को सामूहिक रूप से अभिव्यक्त करने वाला एक शब्द है 
जिसकी व्याख्या करने के लिये बडे-बड़े ग्रन्थ लिखे जाते है । इस शब्द के अभाव में 
ज्ञान के इस क्षेत्र की विवेचना नहीं की जा सकती थी। नामो का प्रत्यक्ष वाक्य 
सामान्य वाक्य बनाने मे दिखलाई पडता है। नामो को सहायता से सामान्य वाक्य 
बनाये जाते है और उनको सुरक्षित रखा जाता है | नाम के रूप में मानव जाति के 
हजारो साल के सामूहिक अनुभव सुरक्षित रहते है । नाम हजारो सालों के परिवतंनो 
से बनते है | नामो के द्वारा ही तुलवा के परिणाम और नियम लिपिबद्ध किये जाते 
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है । किन्तु विज्ञान के क्षेत्र मे नामकरण सामान्य नाम से भिन्न है। वैज्ञानिक ताम- 
करण के लिये यह आवश्यक है कि प्रत्येक महत्वपूर्ण वात्त को प्रकट करने के लिये 
एक ही नाम हो और प्रत्येक नाम का एक निश्चित अर्थ हो । 


नामकरण क्‍या है ? 


नाम के उपरोक्त विवेचन से नामकरण का अथ॑ स्पष्ट होता है। नामकरण 
अथवा नाममाला, वस्तुओ के सब वर्गों के लिये उन नामो का समूह है जो प्रत्येक 
विज्ञान की आवश्यकता के अनुसार बन जाते है । अग्रेजी के शब्द 'रेणाशाएंप्रा० 
का प्रयोग नामो के समृह और नामकरण की प्रक्रिया दोनों के लिये किया गया है। 
इस शब्द का हिन्दी अनुवाद करने के नामो मे समूह के अर्थ में इसे नाममाला और 
नाम देने की क्रिया के अर्थ मे नामकरण कहा जाना चाहिये । इसी प्रकार पारिभा- 
पिक शब्दावली ॥'७४४700?29 शब्द का इस अर्थ में पर्याय है कि वह पारिभाषिक 
शब्दों का समूह है। दूसरी ओर इस प्रकार के छव्द बनाने की प्रक्रिया के रूप में उसे 
शब्दीकरण कहा जा सकता है। 
शब्दीकरण और तामकरण 
शब्दीकरण और नामकरण की उपरोक्त व्याख्या से स्पष्ट है कि जबकि 
नामकरण वस्तुओ की जाति बतलाने वाले शब्दों का समूह है, शब्दीकरण वस्तुओं 
के अवयवो, ग्रुणो और क्रियाओ का वर्णन करने वाले शब्दों का समृह है। इस 
प्रकार ये दोनों ही नामो के समृह है। जबकि न्यायमाला मे वस्तुओ के वर्गों के 
नाम आते है पारिभाषिक पदावली मे विभिन्‍न वस्तुओ के अवयवोी, ग्रणो और 
क्रियाओं के नाम आते है। विज्ञान मे इन दोनों की ही आवच्यकता पडती है क्योंकि 
वैज्ञानिक भाण के लिये जहाँ यह आवश्यक है कि प्रत्येक महत्वपूर्ण अर्थ को प्रकट 
करने के लिये एक नाम हो वहाँ यह भी आवश्यक है कि प्रत्येक सामान्य नाम का 
निश्चित और स्थिर अर्थ हो । ऐसा न होने पर भिन्‍न-भिन्‍न व्यक्ति एक ही नाम का 
भिन्‍न-भिन्‍न अर्थ लगायेगे जिससे विचार अथवा विवाद मे वेज्ञानिकता न आ सकेगी। 
अस्त, नामकरण और घब्दीकरण मे घनिष्ठ सम्बन्ध है। नामकरण से वस्तुओ का 
वर्गीकरण होता है। वर्गीकरण के बाद उनको अवयवों, ग्रुणो अथवा क्रियाओं की 
दृष्टि से अलग-अलग वर्गों में बाँठा जा सकता है । नाममाला मे वर्ग और उपवर्ग 
के नाम आते है। इनकी सख्या इतनी अधिक है कि प्रत्येक का नाम रखना लगभग 
असम्मव है। उदाहरण के लिये अकेले पौधो के ही अब तक ज्ञात वर्गों की सख्या 
साठ हजार से भी अधिक है और यदि इनके उपवर्गों की गणना की जाये तो वह 
कई लाख बैठेगी। स्पष्ट है कि इन सबके लिये अलग-अलग शब्द रचना करना 
असम्मव है। इसके लिये कुछ विज्ञानों मे द्विसज्ञक विधि (फागरक्षाए ग्राण00) अप- 
नाई गईं है जिसमे वनस्पति, जीव अथवा रसायन का दोहरा नाम रखा जाता है 
जिसमे से एक जाति का बोधक होता है और दूसरा विशेषण का बोधक होता है। 
रसायनशास्त्र मे यौगिको के लिये दोहरा नाम होता है जो उनकी रचना को बंत- 
लाता है । 
उपरोक्त घनिष्ठ सम्बन्ध के बावजूद भी गब्दीकरण और नामकरण में 
महत्वपूर्ण अन्तर पाया जाता है । उदाहरण के लिये जबकि वर्गीकरण के अभाव मे 
नामकरण होना सम्भव नही है, शब्दीकरण के लिये वर्गीकरण आवश्यक नहीं है। 
विभिन्‍न वस्तुओ के अवयवों, गुणो और क्रियाओ के नाम वर्गीकरण के बिना भी 
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रखे जा सकते है । दूसरी ओर, भिन्‍न-भिन्‍त वस्तुओं की जातियो को अलग-अलग 


किए बिना नामकरण सम्भव नहीं है। उदाहरण के लिये रसायनब्ास्त्र अथवा 
वनस्पतिशास्त्र में विभिन्‍न रसायनों अथवा वनस्पतियों को वर्गों गौर उपवर्गों में 


विभाजित करके ही नामकरण किया जा सकता है । 
नामकरण और शब्दीकरण 

वेज्ञानिक विवेचन के लिये नामकरण और गब्दीकरण दोनों आवश्यक है। 
दोनों ही समान रूप से जब्दों की व्यवस्थायें है। कई बार कुछ नाम किसी एक 
विज्ञान में नामकरण माने जाते है जबकि दूमरे विज्ञान में शब्दीकरण में गरिने जाते 
है । उदाहरण के लिये शरीर रचनाणास्त्र मे अस्थियाँ और अग नामकरण में गिने 
जाते हैं जबकि जीवणास्त्र मे इनको गणना अब्दीकरण में होती है। वैज्ञानिक 
भाषा के विकास में इन दोनो का ही विक्रास आवश्यक है। इसलिये इन दोनों की 
घर्ते वैज्ञानिक भाषा की ज्तें है । वैज्ञानिक भापा के विकास में दो बातें आवश्यक 
मानी जाती है पहली यह है कि उसमे प्रत्येक आवश्यक अर्थ को सही सही अभिव्यक्त 
करने के लिये उपयुक्त शब्द होना चाहिये और दूमरी यह है कि उसमे प्रयोग किये 
जाने वाले प्रत्येक गव्द या नाम का अर्थ निश्चित होना चाहिय्रे। इनमें से पहली 
शर्त धब्दीकरण के द्वारा और दूसरी शर्त नामकरण के द्वारा पुरी होती है। समृद्ध 
विज्ञानों मे न केवल प्रत्येक वर्ग और उपवर्ग के लिये प्रथक अब्दों का प्रयोग किया 
जाता है किन्तु विभिन्‍न वस्तुओ के अवयवो, ग्रुणी और क्रियाओं को भी अलग-अलग 
नाम दिये जाते हैं। इसको समझने के लिये जीवशास्त्र, रसायनशास्त्र अथवा  वन- 
स्प्रतिञास्त्र किसी से भी उदाहरण दिये जा सकते है। इस प्रकार ममृद्ध विज्ञान में 
शब्दीकरण और नामकरण दोनों होते है। 


नामकरण तुरन्त नही हो सकता । वहुधा इसका क्रमण: विकास होता है। 
विभिन्‍न शब्दों का वतंमान अय॑े लम्ब्रेकाल मे विकास होकर निरिचत हुआ है। शब्द 
का अर्थ दो प्रकार से बनता है एक तो उसके गुणार्थ मे आकस्मिक परिवर्तन होता 
है और दूसरे उसे नई-नई वस्तुओं के लिये प्रयोग किया जाने लगता है । इन दोनों 
ही कारणों से घब्दो के अर्थ बदलते रहते है | अर्य बदलने की प्रक्रिया सामान्यीकरण 
(6श0ा८ा४॥54800) अर्थात शब्द के बढ़ने से और विभिष्टीकरण (5960०॑ं&|58- 
ध०0) अर्यात छब्द के मूल निर्देश के घटने से देखी जा सकती है। पहले का 
उदाहरण अग्रेजी का 0॥ जब्द है जिसका प्रयोग प्रारम्भ मे केवल जैतून के तेल 
के लिये किया जाता था। क्रमण. इसका प्रयोग अन्य प्रकार के तेलों के लिये भी 
किया जाने लगा । इसी प्रकार 58 जणब्द प्रारम्म में समुद्री नमक के लिये इस्तेमाल 
किया जाता था वाद में इसको कैलशियम कार्वोभमिट, सोडियम कार्वमिट, पोटेशियम 
नाइट्रेट इत्पादि अनेक प्रकार की चीजो के लिये प्रयोग किया जाने लगा | विशिष्टी- 
करण का उदाहरण अग्रेजी के 5079 शब्द मे देखा जा सकता है जिसका प्रयोग पहले 
सच्ची अथवा काल्पनिक दोनो प्रकार की घटनाओ के वृतान्त के लिये किया जाता था । 
अब इसका अर्थ घटाकर केवल असत्य वृतान्त के लिये ही प्रयोग किया जाता है विभिन्‍न 
भाषाओं मे ऐसे बहुत से शब्द देखे जा सकते है जिनके अर्थ सामान्यीकरण अथवा 
विगिष्टीकरण की प्रक्रिया से बढ़ते घटते रहे है। अन्त मे यह घ्यान रखना आवश्यक 
है कि शब्दीकरण और नामकरण की प्रक्रिया मे शब्द एकार्थक और अथंपूर्ण होने 
चाहिये जिससे कि विभिन्‍त जब्दों से भिन्‍त-भिन्‍न वातो को अभिव्यक्त किया जा सके । 


शब्दीकरण और नामकरण, ३४१ 


साराश 

विज्ञान के किसी भी क्षेत्र में निष्कर्षों को श्रभिव्यक्त करने के लिये समृद्ध 
भाषा की आवश्यकता होती है । समृद्ध भाषा में विभिन्न जाति की वस्तुओ के लिये 
अलग अलग नाम और इन वस्तुओं तथा उनके गुणों और जक्षियाओं के लिये अलग 
अलग इहाब्दों को आवश्यकता होती है । वस्तुओ के विभिन्न भागो, गुणो और क्रियाओं 
के लिये शब्द निश्चिचत करना दाब्दीकरण कहलाता है। शब्दीकरण सें विभिन्‍न 
अवयवों के विभिन्‍न गुणों के लिये नाम और क्रिया और प्रक्रियाओं के नाम सम्मिलित 
है। वस्तुओं के विभिन्न वर्गो के लिये रकखे जाने वाले नाम नामकरण सें आते हैं। 
इस प्रकार शब्दीकरण ओर नामकरण दोनों घनिष्ठ रूप सें सम्बन्धित है । किन्तु 
जबकि वर्गकिरण के अभाव में नामकरण नही होता, शब्दीकरण के लिये वर्गोकरण 
आवश्यक नहीं है। वैज्ञानिक आगमन में नासकरण ओर दब्दीकरण दोनों ही आव- 
इयक है । इन दोनों का ही क्रमदःविकास होता है। इनमें यह ध्यान रखना आवद्यक 
है कि शब्द एकार्थक ओर अर्थपूर्ण हों जिससे कि भिन्‍न-भिन्‍न दा्दों से भिन्‍्तव-भिन्‍न 
भाव अभिव्यक्त हो सकें। 


अभ्यास के लिये प्रइन 
प्रश्न १. शब्दीकरण और नामकरण का अन्तर समझाइये औौर बताइये कि आगमन में उनका 
क्या महत्व है ? (यू० पी० बोर्ड १६५६) 


निगमनात्मक तर्क में आ्राने वाले दोष 


(0७ ,&टाएड वर्टाछारश'&ा, १0 9फएटपरपएड 
778850गरारठ) 


तकंशास्त्र मे अनुमान की प्रक्रिया दो प्रकार से काम करती है आगमन और 
निगमन । आगमन में विशेष तक वाक्‍्यों से सामान्य निष्कर्ष निकाला जाता है। 
निगमन में सामान्य तकंवाक्य से विशेष निष्कर्ष निकाला जाता है। इन दोनों प्रक्रि- 
याओं में तर्कंभास्त्र के कुछ नियमों का पालन करना पढता है। उदाहरण के लिये 
परिभाषा, वर्गीकरण, व्याख्या, नामकरण, गब्दीकरण, निरीक्षण इत्यादि अनेक 
ताकिक प्रक्रियाओं के कुछ नियम होते हैं जिन नियमों को पालन किए विना ये 
प्रक्रियाये तार्किक रूप से सिद्ध नही हो सकती । तकंझास्त्र के विभिन्‍न क्षेत्रों में ताकिक 
नियमो का उल्लघन करना ताकिक दोप कहलाता है । ताकिक प्रक्रियाओं के अनुरूप 
ये दोप दो प्रकार के होते है--निगमनात्मक दोप और आगमनात्मक दोप | प्रस्तुत 
अध्याय में निगमनात्मक दोपो की चर्चा की जायेगी । 


निगमन के दोष 

तर्कशा स्त्रियों ने निगमन की प्रक्रिया मे निम्नलिखित दो प्रकार के दोप माने 
है--अनुमान के आकार विपयक दोप और अर्थ ताकिक दोप । 

(अ) अनुमान के आकार विषयक दोष--इनमे, जैसाकि इनके नोम से स्पष्ट 
है, अनुमान के आकार से सम्बन्बित दोप आते हैं । आकार की दृष्टि से अनुमान दो 
प्रकार का होता है--सान्तरानुमान और अनन्तरानुमान । अस्तु, अनुमान के आकार 
विपयक दोप निम्नलिखित दो वर्गों में वाटे जा सकते है । 

(१) अनन्तरानुमान दोष--पीछे अनन्तरानुमान के प्रकरण मे नौ प्रकार के 
अनन्तरानुमान वतलाये गये है--परिवत्तन, प्रतिवर्तन, परिवत्तित प्रतिवर्तन, विपर्यय, 

, विरोध, सम्बन्ध रूपान्तर, विवेचन पूर्व अनुमान, विश्लेषण सयोजनात्मक अनमान 
और मिश्र विचाराश्चित अनुमान । अनन्तरानुमान के इन प्रकारों में तर्कआास्त्र के 
नियमों का पालन न करने से तर्क सम्बन्धी दोष होते है। इन दोपों का विवरण 
पीछे अनन्तरानुमान के प्रकरण में दिया जा चुका है। 

(२) सान्तरानुमान के दोष--सान्तरानुमाव में शुद्ध और मिश्रित न्याय 
और न्याय मालाये सम्मिलित है। इसमें न्याय के सामान्य नियम, हेतुफलाशित 
निरपेक्ष न्याय के नियम, उभयतोपाश के नियम और अनुलोम तथा विलोंम न्याय 
मालाओं के नियमों का पालन करना आवश्यक है। इन नियमो का और इनके 
उल्लबन से होने वाले दोपों का पीछे इन विपयो से सम्बन्धित अध्यायों में वर्णन 
किया जा चुका है । | 


निगमनात्मक तर्क मे आने वाले दोप है ३४३ 


(ब) अरधताकिक दोष--अधताकिक दोष वे है जिनमे भाषा का अनुचित 
प्रयोग किया जाता है। इस प्रकार के दोषो से मुख्य निम्नलिखित है-- 

- (१) अनकार्थेकता दोष (?8॥807 ० >द्णंए००ा०7)--पीछे बतलाया 
जा चुका है कि प्रत्येक न्याय में तीन पद होते है दीघं, हुस्व और निष्कर्प पद अथवा 
मध्यम पद । इनमें से किसी भी पद को एक से अधिक अर्थो में प्रयोग करने से 
अनेकार्थक दोप उत्पन्न होता है। जिस पद को अनेक अर्थ मे प्रयोग किया जाता है 
वह अआ्रमक हो जाता है । इस प्रकार अनेकार्थकता दोप तीन प्रकार का हो सकता है 
भ्रामक दीर्घ पद दोप, भ्रामक छहस्व पद दोप और भ्रामक मध्यम पद दोप । इन 
दोषो का विवरण आगे ताकिक दोषो के उदाहरणो मे दिया गया है । 

(२) आलंकारिता दोष (88807 ० क्गाहप्रा० ण 5096९6०॥) -यह अर्थ 
ताकिक दोष तब होता है जब कि समान धातु में निकले हुए समान रूप किन्तु भिन्‍न 
अर्थ रखने वाले शब्दों को एक ही अर्थ मे प्रयोग किया जाता है। इस दोप के उदा- 
हरण भी आगे दिये गये है । 

(३) उपाधि भेद दोष (778॥8०7 ० ४००००॥)--इस अर्ध॑ ताकिक दोष 
में मध्यम पद को एक आधार वाक्य में बिना उपाधि और दूसरे आधार वाक्य में 
उपाधि सहित ग्रहण किया जाता है । यह दोप तब भी होता है जब कि मध्यम पद 
को दो आधार वाक्यो मे अलग अलग उपाधियों से युक्त किया जाता है। उदाहरण 
के लिये--- 

जो कुछ हम खाते है वह खेत मे पैदा होता है । 

हम डबल रोटी और बिस्कुट खाते है । 

डबल रोटी और बिस्कुट खेत में पैदा होते है । 

(४) भ्रामक रचना दोष (7780807 ० #७॥7॥00|02५)--यह दोप, जैसा 
कि इसके नाम से स्पष्ट है, वाक्य की भ्रमपुर्ण रचना के कारण उत्पन्न होता है । 
भ्रमपूर्ण रचना तब होती है जब एक ही वाक्य को दो प्रकार से रखा जा सकता है 
और इसलिए उसके दो अर्थ हो सकते है। उदाहरण के लिये भागों मत, जाने दो 
इसको इस प्रकार भी लिखा जा सकता है भागो, मत जाने दो । इससे अर्थ बदल 
जाता है जो कि भ्रामक रचना के कारण है । 

(५) अ्रामकोच्चारण दोष (#४]809 ० ४०००॥)--यह दोष तब होता है 
जब कि किसी वाक्य मे किसी एक शब्द या शब्दों पर अनुचित जोर दिया जाये। 

उदाहरण के लिए मै अपने सम्बन्धी के विरुद्ध मुकहमा नहीं चलाऊंगा इस वाक्य में 
सम्बन्धी पर जोर देने से यह अर्थ निकलता है कि सम्बन्धी के अतिरिक्त अन्य 
व्यक्तियो पर मुकहमा चलाया जा सकता है । दूसरी ओर यदि विरुद्ध शव्द पर जोर 
दिया जाये तो इसका अर्थ बदला जा सकता है अर्थात्‌ सम्बन्धी के पक्ष मे मुकदमा 
चलाया जा सकता है विरुद्ध नही चलाया जा सकता | 

(६) विग्रह दोष (#490०9 ० )शधाणा) --यहू दोप तब होता है जब 
कि जो बात किसी समुदाय के विपय में सामूहिक रूप से सत्य हो उसे उस समुदाय 
के भिन्न-भिन्न व्यक्तियों या पदार्थों के विपय मे सत्य मान लिया जाये । उदाहरण के 
लिये राजस्थान के निवासी अकाल से पीड़ित है इसमे यह निष्कर्ष निकालने मे विग्रह 
दोप होगा कि मोहनलाल सुखाडिया अकाल से पीडित है । 

(७) संग्रह दोष (778॥3०५ ० (/०॥9०»५०7)--यहू दोष तब होता है 
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जब कि जो वात अलग-अलग व्यक्तियों या वस्तुओं के विपय में सत्य है उसको समूह 
के विपय में सत्य मान लिया जाये। इसका प्रसिद्ध उदाहरण पाइचात्य नीतिशास्त्र 
मे सुखवादी और उपयोगितावादी सिद्धान्त से मिलता है । उपयोगिता-वादी दार्ण॑निक्र 
मिल ने इस तथ्य से कि प्रत्येक व्यक्ति का सुख उसके लिये शुभ है यह निष्कर्प 
निकाला है कि सब का सुख सबके लिये शुभ है । इस दोपपूर्ण तक के लिये मैकेन्जी 
ने ठीक ही लिखा है कि सुखो का समूह मनुष्य नही है। इसी तरह सुखवादी दार्श- 
निको ने विभिन्‍न मनुष्यों का निरीक्षण करके और यह देखकर कि अ, व, स, द अपने 
अपने सुख चाहते है यह निष्कर्प निकाला है कि सभी मनुप्य सुख चाहते है | यह 
तर्क अनुचित है । 


सारांश 


निगमन के मुख्य दोषों के प्रकार है-- (अ) अनुमान के आकार विषयक 
दोष--- १. अनन्तरानुमान के दोष, २. सान्तरानुमान के दोष, (व) अर्धताकिक 
दोष, १. अनेकार्थकता दोष, २. आलंकारिता दोष, ३. उपाधिभेद दोष, ४. आमक 
रचना दोष, ५. भ्रामकोच्चारण दोष, ६, विग्रह दोष और ७ संग्रह दोष । 


अभ्यास के लिये प्रइन 


प्रश्न १ निम्नलिखित न्याय वाक्‍्यों भे किन नियमों का उललघन हुआ है ? उनमे किये गये 
तक॑ दोपो की पहचानिये -- 
(अ) सभी कुत्ते स्तनपायी हैं 
कोई बिल्लियाँ कुत्ते नहीं हैं 
भत, कोई बविल्लियाँ स्तनपायी नही है । 
(ब) सभी पाठ्य-पुस्तकें गम्भीर अध्ययन की पुस्तक है 
कुछ सन्दर्भ-पुस्तके गम्भीर अध्ययन की पुस्तक हैं 
अत. कुछ सन्दर्भेपुस्तकं पाठ्य-पुस्तके है । (मेरठ १६९७८) 
प्रश््त २. निम्नलिखित युक्तियो की परीक्षा कीजिये और यदि उनमे कोई तक दोष हो तो 
बताइये तथा अपने उत्तर के पक्ष मे तक॑ दीजिये :--- 
(क) प्रधान भन्‍्त्री को बदनामी की हवा कभी नहीं लगी है। अत प्रधान मन्त्ती इतना 
ईमानदार है कि उसे भ्रष्ट नही किया जा सकता । 
(ख) सेना बरी तरह से अयोग्य है । अत' मेजर वर्मा योग्यता पूर्वक अपना कार्य कर सकते हैं, 
इसकी आशा हम नही कर सकते । 
(ग) रसोइये पीढ़ियो से भोजन पका रहे हैं। अत हमारा रसोइया वस्तुत पाक-विशेषज्ञ 
होगा । (गोरखपुर १६७७) 
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श्रसस्भाव्यता 


(९२०४४ ४छ॥॥7९) 


प्रकृति मे अनेक घटनाओं के विपय में निश्चित रूप से कार्यकारण सम्बन्ध 
की खोज नही की जा सकती क्योकि इन घटनाओ मे अनेक कार्य-कारण इस कदर 
उलझे हुये होते है कि उनको अलग-अलग करके यह निश्चित करना सम्भव नही 
होता कि कौनसा कारण किस कार्य के लिये उत्तरदायी है । ऐसी स्थिति मे कारण 
के विषय मे सम्भावना मात्र बतलाई जा सकती है। अस्तु, अनेक कारणो वाली 
घटनाओ में आगमन मे प्रसम्भाव्यता के सिद्धान्त से काम लिया जाता है। जैसा कि 
पीछे बतलाया जा चुका है, इस सिद्धान्त का उपयोग उन परिस्थितियों मे किया 
जाता है जिनमे कारण के विषय में अन्तिम निष्कषं प्राप्त नहीं किये जा सकते । 
प्रसम्भाव्यता के सिद्धान्त से यह बतलाया जाता है कि इस या उस कारण की तुलना 
में अमुक कारण का होना अधिक सम्भव है । प्रसम्भाव्यता का अर्थ यह नही है कि 
कारण अनुपस्थित है बल्कि केवल यह है कि कार्य कारण सम्बन्ध के विपय में 
निश्चित रूप से कुछ नही कहा जा सकता । प्रसम्भाव्यता कोरा सयोग मात्र नही होती 
क्योंकि उसमे विशिष्ट घटनाओं में सम्बन्ध निदिचत होता है। अस्तु, प्रसम्भाव्यता 
का अर्थ घटना देवयोग (०७७7००) से या अकस्मात होना नही है । सयोग या देव- 
योग की बात तो तभी की जाती है जब कि कारण सम्बन्ध का ज्ञान ही न हो । 
ह संयोग क्या है ? 

यहाँ पर प्रसम्माव्यता को समझने के लिये सयोग (०॥«॥०९6) के प्रत्यय को 
अधिक स्पष्ट करना आवश्यक है। सयोग का अर्थ यह नही है कि किसी घटना का 
« कोई कारण ही नही है । दूसरे शब्दों मे, जब हम यह कह सकते है कि अमुक घटना 
संयोग या देवयोग से हुई है तो हमारा तात्पर्य यह नही होता कि वह अकारण ही 
है बल्कि यह होता है कि उसका कारण हमे ज्ञात नही है। प्रकृति मे सब कही 
कायकारण सम्बन्ध की अनिवार्यता का सिद्धान्त विज्ञान की मूल मान्यता है। वँज्ञा- 
निक दृष्टिकोण से संसार में जहाँ कही भी कोई घटना होती है तो उसका कोई न 
कोई कारण भी अवश्य होता है भले ही यह कारण हमे ज्ञात न हो। एक स्थान 
पर अनेक कारण क्यो एकत्रित हो जाते है इसके विपय में कोई विशेष सिद्धान्त 
स्थापित न हो सकने के कारण इसको सयोग कहा जाता है। उदाहरण के लिये 
पासे के खेल मे _यदि कोई सख्या अनेक बार ऊपर आ जाती है तो ऐसा दैवयोग से 
ही माना जाता है। यदि बीस बार पासा फेकने से छ की संख्या पाँच वार ऊपर 
आयी है तो इससे यह नियम नही बनाया जा सकता कि आगे भी बीस वार पास्ता 


हक 


फेंकने पर ही छः की सख्या अवश्य ही पाँच बार ऊपर आयेगी । यदि बीस वार 
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पासा फेंका जाये तो यह स्पष्ट हो जाता है कि पहले जैसे परिणाम प्राप्त नही होते । 
दूसरे शब्दों में, छः की सख्या का ऊपर आना अनियमित (ए7धष्टपांश) है। पासा 
फेकने की सख्या से उसका कोई निश्चित सम्बन्ध नहीं है । यदि हम कोशिश करे तो 
भी वीस बार पासा फेक कर छः की सख्या को अनिवाय रूप से पाँच बार ऊपर 
नही ला सकते । 


दंवयोग या सयोग की एक मनोरजक मिसाल लाटरी है। यदि किसी 
व्यक्ति के अपने बच्चे के नाम से लाटरी का टिकट मोल लेने से उसकी लाटरी निकल 
आती है तो इसमे दूसरे व्यक्ति का यह समझना बिल्कुल गलत होगा कि बच्चों 
के नाम से टिकट खरीदने पर लाटरी निकला करती है। यदि कभी किसी को 
लाटरी मिल भी जाती है तो हम उसे दैवयोग ही मानते हैं क्योकि हमे कोई ऐसा 
सिद्धान्त पता नही है जिससे लाटरी निकलती है। किन्तु इससे यह आर्थ नही लिया 
जा सकता कि ऐसा कीई सिद्धान्त होगा ही नही, इसका अर्थ केवल यह है कि ऐसे 
किसी सिद्धान्त का हमको पता नही है | सिक्के को ऊपर फेकने से वह चित्त या 
पट कैसे भी गिर सकता है। न तो यह जानने का कोई साधन है कि वह 
चित या पट कैसे गिरेगा और न ऐसा कोई सिद्धान्त है जिसके आधार पर सिक्‍के 
के गिरने को निश्चित किया जा सकता है। इसीलिये सिक्‍के का चितया 
पट गिरना सयोगवश माना जाता हैं। प्रक्ृषति के क्षेत्र मे अनेक घटनायें अत्यन्त 
जटिल है और परिवर्तनशील है, दूसरी ओर मनुष्य की बुद्धि अत्यधिक सीमित 
है । अस्तु, मानव जगत में अनेक घटनाये सयोग या देवयोग के कारण मानी 
जाती हैं। सरल घटनाओ में ऐसा नहीं होता क्योंकि उनके कारणों को हम 
जानते है किन्तु अनेक जटिल घटनाये हमारी बुद्धि की पहुँच से परे होती है। यदि 
बुद्धि की अपूर्णता की यह परिस्थिति हटा दी जाये तो सर्वज्ञ व्यक्ति के लिये सयोग 
नाम की कोई वस्तु नही होती । अस्तु, सयोग से तात्पयय॑ प्रकृति की विद्यालता 
और जटिलता के कारण विशिष्ट घटना के विपय में कारण सम्बन्ध का अज्ञान 
है । स्पष्ट है कि सयोग कोई व्यक्तिगत वात नही है, वह वस्तुगत है क्योकि घटना 
वस्तु जगत्‌ में ही होती है और प्रकृति की विशालता तथा जटिलता वस्तुगत तथ्य 
है । सक्षेप मे, सयोग की परिभाषा मिल के छाव्दो में इस प्रकार की जा सकती है 
कि सयोग वह है, “जिसमें ऐसा समापतन होता है जहाँ समरूपता का अनुमान 
लगाने का कोई आधार नही होता ।”? दूसरे शब्दो मे, जिन घटनाओ के विषय में 
आगमन के आधार पर कारण सम्बन्ध की स्थापना करना सम्भव नही है वहाँ 
घटनाओ को सयोगवश माना जाता है । 


संयोग का निरास 


यदि किसी घटना में देवयोग या सयोग का निराकरण कर दिया जाये तो 
कारण सम्बन्ध की स्थापना हो जाती है । अस्तु, कार्य कारण सम्बन्ध की स्थापना 
के लिये वैज्ञानिक सयोग का निरास करते है। इसमें यह दिखलाया जाता है कि दो 
घटनाओं का एक साथ घटित होना सयोगवज न होकर कुछ निथ्चित कारणो का 
परिणाम है। कोई भी घटनाये जो बार-बार एक साथ होती है, उनमे कारण 
सम्बन्ध की अधिक सम्भावना होती है । दूसरी ओर जो घटनाये शायद ही कमी 
एक साथ होती हो, उनमे कारण सम्बन्ध की सम्भावना नहीं होती । तकंशास्त्री 











4,  **(णाएदलए6 ए५४०5 70 हा0प्रात ६0 पालि प्रागियााा9,?? -++-थ।], 
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बेन ने सयोग निरास के लिये यह नियम वतलाया है, “घटनाओ की भावात्मक 
आवृत्ति पर विचार कीजिए और यह मानते हुए कि उनमे सम्बन्ध भी नहीं है और 
विरोध भी नही है इस बात पर विचार कीजिए कि समापतन की आवृत्ति कितनी 
अधिक होनी चाहिये । यदि इससे अधिक आवृत्ति है तो सम्बन्ध है और यदि कम 
है, तो विरोध है।” यहाँ पर भावात्मक आवृत्ति से बेन का तात्पय किन्‍ही 
घटनाओ का अनेक बार एक साथ घटित होने से है। उदाहरण के लिये आकाश में 
काले बादल घिर आने पर वारिश होती है। यहाँ पर काले बादल घिर आने मे 
और वर्षा मे भावात्मक आवृत्ति दिखलाई पड़ती है। यदि काले बादल घिरने 
. पर शायद ही कभी बारिश होती हो तो इनमे कार्यकारण सम्बन्ध नहीं जोड़ा 
जाएगा। भावात्मक आवृत्ति की स्थिति मे कारण के विषय में भविष्यवाणी 
भी की जाती है । यदि औसत रूप से पासा फेंके जाने पर कोई विशेष सख्या औसत 
रूप से ६ बार ऊपर जाती है तो ४» बार ऊपर जाने पर या ३ बार ऊपर आने 
पर हम यह निष्कर्प निकालते है कि कही न कही कोई गडबंड जरूर है, यद्यपि 
गड़बड़ होना अनिवाय॑ नही है, उसकी सम्भावना अवश्य है। वास्तव मे सयोग 
का निरास केवल सम्भाव्य है अनिवाये नही है-। पासा फेंकने के उदाहरण मे 
निश्चित निष्कप॑ तभी निकल सकता है जबकि अनन्त बार पासा फेंका जाए जोकि 
सम्भव नही है। अस्तु, सयोग के निरास के साथ प्रसम्भाव्यत्ता का प्रश्न जुडा 
रहता है । 
प्रसम्भाव्यता क्‍या है ? 

इस प्रकार हम सयोग के विवेचन से प्रसम्भाव्यता की परिभाषा पर आते है। 
सामान्य रूप से प्रसम्भाव्यता से तात्पर्य किसी घटना के न होने की तुलना में उसके 
होने की आशा से लिया जाता है। दूसरी ओर किसी ऐसी घटना के विपय में 
प्रसम्भाव्यता की वात नही की जाती जो अनिवायं रूप से होती ही हो । प्रसम्भाव्यता 
के वैज्ञानिक अर्थ मे सामान्य अर्थ से थोडा सा अन्तर है। वैज्ञानिक अर्थ में प्रसम्भा- 
व्यता असम्भव और सम्भव के मध्य की स्थिति है । उसमे न तो पूरी तरह निश्चय 
होता है और न पूरी तरह अनिश्चय, उसमे होना और न होना दोनो वराबर होता 
है। सामान्य अर्थ के समान होने की अधिक आज्ञा नही होती । वास्तव में वेज्ञानिक 
दृष्टि से प्रत्येक ऐसी वात में प्रसम्भाव्यता मान ली जाती है जिसमे कोई स्वाभाविक 
आत्मविरोध नही है। तर्क की दृष्टि से आत्मविरोधी स्थिति असम्भव है, जसे 
मनुष्य अमनुष्य नही हो सकता क्योकि इसमे आत्मविरोध है परन्तु मनुष्य पशु हो 
सकता है क्योकि ऐसा होने मे कोई आत्मविरोध नहीं है। स्मरण रहे कि मनुष्य 
और न परस्पर विरोधी है जबकि मनुष्य और पशु विरोधी नही वल्कि भिन्न 
मात्र है । 

अब प्रइन यह है कि क्या सम्भव की कोटि में आने वाली सभी घटनाओ 
को भिन्न के द्वारा दिखाया जाता है। उदाहरण के लिये क्या प्रसम्माव्यता 
एक सी प्रसम्भाव्यता होती है ? उत्तर है नही। भिन्‍न-भिन्‍न सम्भव घटनाओ में 
प्रसम्भाव्यता भिन्न-भिन्न भाष्रा में होती है। इसलिये विज्ञान के क्षेत्र मे प्रसम्भाव्यता 
जप ४८(८०0०7$7067 ४0 प्रकाप्रफफ्म्रपण दर तब फ्रग्ञगापलाब फव्पराउलफटड, श्याएं 
पठज शाला #९एएलथाटए 0 6०0्रालतेलशारल ग्रापत्र णिी०प्र ॥णाए गीग॑, 5पएए0चशाआए (076 ॥$ 
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किसी घटना में १ निः्चयात्मकता है ओ ० असम्भाव्यता है तो उसमे इस शिन्‍्न 
के द्वारा दिखलाई जाएगी _-““८या 0 ढ। बदि पास के सेल में ६ वार पासा 
2१००- ठ0०० 
फेंकने से कोई समस्या एक वार ऊपर आती है तो ६ को हर और १ को अश लिखकर 
प्रसम्भाव्यता की भिन्‍न बनाई जायेगी जिसका अर्थ यह होगा कि उस समस्या में ६ 
में १ प्रसम्भाव्यता है। प्रसम्भाव्यता को अनुपात के रूप में भी दिखलाया जाता है । 
उपरोक्त उदाहरण मे प्रमम्माव्यता इस प्रकार भी दिखलाई जा सकती ह--- 
१:६६ 
स्पप्ट है. कि प्रमम्भाव्यता की माश्रा निश्चित करने के लिये यह पता होना 
चाहिये कि कितनी घटनाओं में किसी घटना की कितनी बार आवृत्ति होती है । 
प्रसम्भाव्यता के आधार 

तकंथास्त्रियों मे प्रमम्माव्यता के आधार के इस प्रध्न को लेकर मतभेद पाया 
जाता है । जैवोन्स के अनुमार प्रसम्भाव्यता आत्मगत होती है । दूसरे थब्दों मे, वह 
किसी घटना के होने के विपय में हमारे अपने विश्वास की मात्रा पर निर्भर होती 
है। प्रसम्भाव्यता को आत्मग्त मानने के सिद्धान्त की कार्वेध रीड ने आलोचना की 
है | इस सम्बन्ध मे उसने निम्नलिखित तर्क उपस्थित किये हैँ :--- 

(१) विद्वास का साप सम्भव नहीं है--पीछे वतलाया जा चुका है कि 
प्रसम्भाव्यता को भिन्न अथवा अनुपात के रुप में दिखलाया जा सकता है। ऐसा 
तभी हो सकता है जबकि प्रसम्भाव्यता को मापा जा सके । किन्तु यदि प्रसम्भाव्यता 
विव्वास पर आधारित है तो उसको मापा नहीं जा सकता । अस्तु, प्रसम्भाव्य को 
विव्वास पर आधारित करना उपयुक्त नही है । 

(२) विश्वास सर्दंव तथूयात्मक नहीं होता---तथ्य वस्तुगत्‌ होते है जबकि 
विश्वास मन की एक अवस्था है जिसमें विभिन्‍न मानसिक प्रवृत्तियो, अनुभवों, 
सवेगो, पूर्वाग्रहो, रूढ़युक्तियों और अभिवृत्तियो आदि का योगदान होता है । विश्वास 
सदव अनुमव से नही बनते, यही कारण है कि समान अनुभव होने पर भी विभिन्न 
व्यक्तियों में भिन्‍न-भिन्‍न विव्वास देखे जा सकेते है । यदि प्रसम्भाव्यता को विध्वास 
पर आधारित मान लिया जाये तो वह तथ्यात्मक नही होगी और उसे प्राकृतिक 
घटनाओं के विषय मे लागू नहीं किया जा सकेगा । 

(३) आगमन का आत्मगत्‌ विश्वास से कोई सम्बन्ध नहीं है--तकंभ्ास्त्र मे 
प्रसम्भाव्यता का विवेचन आगमन के प्रयोग में किया जाता है किन्तु आगमन तथ्यो 
पर आधारित होता है । अस्तु, आत्मगत्‌ विश्वास के आधार पर जागमन नही बनाया 
जा सकता । 

कार्वेथ रीड के द्वारा दिये गये उपरोक्त तकों से स्पष्ट है कि प्रसम्भाव्यता को 
आत्मगत्‌ विश्वास पर आवारित मानना बनुचित है। प्रसम्भाव्यता बस्तुगत भी है 
क्योकि वह अनुभव पर आधारित हैं। दूसरी ओर उसमे विव्वास का भी अंग है । 

इस प्रकार वह आत्मगत्‌ व वस्तुगत दोनों ही है। किसी घटना के विपय में 
भ्रसम्माव्यता मानने का अर्थ यह है कि उसके पक्ष और विपक्ष दोनों मे कारण दिये 
जा सकते है और जबकि उसके होने और न होने दोनो के सयोग सम्मव है, उसके 
होने मे हमारा अधिक विश्वास है । 
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प्रसम्भाव्यता ओर आगसन 

उपरोक्त विवेचन से स्पष्ट है कि प्रसम्भाव्यता का आगमन से घनिष्ठ 
सम्बन्ध है किन्तु तकंशास्त्री जेवोन्स के अनुसार प्रसम्माव्यता आगमन पर नही वल्कि 
आगमन ही प्रसम्भाव्यता पर आधारित होता है। प्राकृतिक घटनाओं मे इतनी 
विजश्ञालता और अटिलता होती है कि वैज्ञानिक को उनमे कार्य कारण सम्बन्धों के 
विषय मे पूर्ण निश्चय नही हो सकता । दूसरी ओर आगमन की प्रक्रिया प्रकृति मे 
समरूपता (ए्राणणा५) के सिद्धान्त पर आधारित है। अस्तु, आगमनात्मक 
निष्कर्प अनिवार्य नहीं हो सकते वे केवल सम्भव हो सकते है । जैवोन्स के शब्दों मे, 
“यदि समस्त विव्व मे उपस्थित कारणों के विपय मे हमारा ज्ञान पूर्ण होता, और 
यदि उसी समय हमे ग्रह भी निश्चित होता कि जिस शक्ति ने जगत्‌ को बनाया है 
वही उसको बिना किसी आकस्मिक परिवर्तन के चलने की अनुमति देगी तो आग- 
मनात्मक अनुमान अनिवार्यता प्राप्त कर सकते थे। दूसरी ओर ऐसे कारणों के 
अस्तित्व मे होने की सर्देव सम्भावना बनी रहती है जिनका हमे ज्ञान नहीं है ।” 
अस्तु आगमन प्रसम्भाव्यता पर आधारित है। 


अन्य तकंशास्त्रियो ने जैवोच्स के मत की आलोचना की है। यह ठीक है कि 
अत्यधिक जटिल घटनाओ में कार्य कारण सम्बन्ध निश्चित करना कठिन है किन्तु 
इससे यह नही कहा जा सकता कि किसी भी घटना के विपघय में निश्चित 
ज्ञान प्राप्त नही किया जा सकता। सिद्धान्त के रूप में यह बात ठीक है कि ससार 
में कोई भी वस्तु पूरी तरह निश्चित नही है किन्तु विज्ञान में हम जब निश्चित 
नियम निकालते है तो हमारा तात्पयं इस सैद्धान्तिक निश्चयात्मकता से नही होता 
बल्कि कार्य रूप काम चलाऊ निश्चयात्मकता से होता है। जैसा कि फाऊलर ने 
ठीक ही लिखा है, हमारे अनेक आगमनात्मक अनुमान ऐसी पूर्ण निश्चयात्मकता 
रखते है जो कि मानव ज्ञान के लिये सम्भव है। आगमन के आधार पर पहुचे हुए 
सत्यो से सलग्न कोई विशेष अनिश्चयात्मकता नही है। वास्तव मे, अन्य सभी सत्यो 
के समान वे प्रकृति की वर्तमान सरचना और मानव मस्तिष्क की वर्तमान संरचना 
से सापेक्ष हैं परन्तु यह एक ऐसी सीमा है जो समान रूप से हमारे समस्त ज्ञान पर 
लागू होती है और जिसका अतिक्रमण करने का प्रयास हमारे लिये व्यर्थ है ।!* इस 
प्रकार आगमन प्रसम्भाव्यता पर आधारित नही होते बल्कि वे प्रसम्भाव्यता के लिये 
आधार प्रस्तुत करते है क्योकि प्रसम्भाव्यता के विपय मे हमारे निष्कर्ष अनुभव पर 
आधारित होते है । मिल के शब्दो मे, “हम पर्याप्त लम्बेकाल तक यथार्थ निरीक्षण 
.._ +_ काना पका शाप ए व्नक्ं वी एफ जण्शत्वइण णे_ 
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पर आधारित होने वाले आगमन पर पूरी तरह विश्वास करते है 7 यदि अनेक 
वर्षो तक हम किसी घटना को एक ही रुप में पाते है तो भविष्य में उसके बदल 
जाने की सम्भावना होते हुये भी उसके उसी रूप में पाये जाने की सम्भावना मानी 
जाती है । 

प्रसस्माव्यता का माप 

जसा कि पीछे बतलाया जा चुका है, विभिन्‍न विच्ञानों के क्षेत्र में जिन 
जटिल घटनाओ के कारण निश्चित नहीं हो पाते उनमे प्रसम्भाव्यता मानी जाती है 
और इस प्रसम्भाव्यता को किसी भिन्‍न के द्वारा निश्चित किया जाता है। अरतु, 
वैज्ञानिकों ने प्रसम्भाव्यता की गणना या माप की कुछ विधियाँ निकाली है | इस 
सम्बन्ध में निम्नलिखित नियम विश्येप रूप से महत्वप्रर्ण माने जाते हैं--- 

(१) सरल घटनाओं फी प्रसम्भाव्यता--प्रमम्माव्यता की भिन्‍न में भंग अनु- 
कूल विकलपो की सख्या और हर समरत विकल्पों की सत्या बतलाता है । यह भिन्न 
सरल घटना की प्रसम्भाव्यता को व्यक्त करती है | जैसा कि पीछे बतलाया जा चुका 
है, यदि ६ बार पासा फेंकने से ६ की सस्या एक बार ऊपर आती है तो १ को अथ 
ओर ६ को हर के स्थान पर रखकर £- भिन्न से प्रमम्माव्यता दिसलाई जाएगी । 


(२) साथ-साथ न होने बाली घटनाओं की प्रसम्भाव्यता--जों घटनायें माथ- 
साथ नही हो सकती उनकी प्रसम्माव्यता व्यक्त करने के लिये उनकी अलग-अलग 
प्रसम्भाव्यताओं की भिन्न को जोड़ दिया जाता है। उदाहरण के लिये यदि पासे के 
खेल मे ६ भर ५ की संख्या मे से प्रत्यके की अलग-अलग प्रप्म्माब्यता ६ हैं तो 
उनकी परस्पर प्रमम्भाव्यता ६+ ६-७ दे । 


ह८॥ 


(३) दो स्वतन्त्र घटनाओं के एक साथ होने की प्रसम्भाव्यता--जों घटनायें 
परस्पर स्वतन्त्र होती है उनके एक साथ होने को प्रमम्भाव्यता मापने के लिये उनकी 
अलग-अलग प्रसम्भाव्यताओ का ग्रुणनफल निकाल लिया जाता है | उदाहरण के लिये 
यदि कोई घटना ५ में एक बार होती है तो उसकी प्रसम्भाव्यता # होगी । इसमें 
स्वतन्त्र दूसरी घटना जो चार बार में एक बार होती है उसकी प्रमम्भाव्यता € 
होगी । अब इन दोनो स्वत्तन्त्र घटनाओं के एक साथ घटित होने की प्रसम्भाव्यता का 
पता लगाने के लिये इसकी अलग-अलग प्रसम्भाव्यताओं का ग्रुणनफल निकाल लिया 
जाएगा अर्थात्‌ रू >(३5३० । 


(४) सामूहिक गवाही की प्रसम्भाव्यता--सामूहिक गवाही की प्रसम्भमाव्यता 
को मापने के लिये समूह की भिन्‍न-भिन्‍्न प्रसम्भाव्यताओं के गुणनफल को इकाई में 
घटाया जाता है । उदाहरण के लिये मान लीजिए कि समूह में एक गवाही या साक्षी 
की प्रसम्भाव्यता | है तो उसकी असम्भाव्यता 3 होगी। यदि दूसरी गवाही की 
प्रसम्भाव्यता ६ है तो उसकी असम्भाव्यता है होगी। अब इन दोनो असम्भाव्यताओं 
का ग्रुणनफल निकालने से 3०८ ६7-२० आता है । अब यदि इसको इकाई में से 
घटाया जाए तो परिणाम निम्नलिखित होगा :--- 





] “ए6 (डा 5069 गील ग्रातपटाता #0ातव छ )्रीलाशा।।५ [गणाएवत 0985 ०0 
2९ परछ 09527ए860॥,7” “व. 


प्रमस्भाव्यता ३५१ 


प्रसम्भाव्य युक्तियाँ * 


तकंशास्त्र में युक्तियों का विशेष रूप से अध्ययन किया जाता है | अस्तु, 
प्रसम्भाव्यता के प्रसंग में प्रसम्भाव्य युक्तियों का विवेचन करना उपयुक्त होगा। 
प्रसम्भाव्य युक्ति की परिभाषा करने मे यह कहा जा सकता है कि यह वह युक्ति है 
जिसके आधार वाकयों से प्रसम्भाव्य निष्कषं ही निकलते हो, निश्चित निष्कष नहीं 
निकलते । इस प्रकार, जैसा कि उसके नाम से स्पष्ट है, प्रसम्भाव्य युक्ति किसी 
निष्कपं की सम्भावना मात्र को स्थापित करती है। प्रसम्भाव्य युक्त के मुख्य स्रोत 
निम्नलिखित है -- 

(१) आशिक गणनात्मक आगमन (गातिपाणा एछछ/ 5ए6 शिापरा6१- 
४0॥) --अआजिक गणनात्मक आगमन के निष्कप प्रसम्भावना मात्र नही होते क्योकि 


प्रसम्भाव्यता की मात्रा निरीक्षित दृष्टातो की सख्या के बढ़ने के साथ-साथ बढती 
रहती है । 


(२) साइइ्य (879029)--सादृश्य के आधार पर कही हुईं वात पूरी तरह 
से निश्चित नही होती बल्कि प्रेसम्भाव्य मात्र होती है। उसकी प्रसम्भाव्यता की 
मात्रा समानता की मात्रा पर निर्भर होती है । 

(३) बंध परिकल्पना ([,0९870779/6 क्रए००॥॥०७४४)--जैध परिकल्पना 
प्रसम्भावित होती है । जब वह सिद्ध होकर नियम बन जाती है, तभी उसमें निशुचया- 
त्मकता आती है । इसलिये सत्यापन के पूर्व वैध परिकल्पना प्रसम्भाव्यता का स्रोत 
होती है । 

(४) निकटतम सामान्यीकरण (875ए97०ऋपरावा० (00थालशारट4व07) -- 
निकटतम सामान्यीकरण में सामान्यीकरण सबके बारे मे नही होता बल्कि अधिकतर 
के बारे मे होता है इसलिये इसमे अधिकतर, अनेक, प्राय , सामान्यतया इत्यादि शब्दों 
का प्रयोग किया जाता है। तककंशास्त्र मे इन शब्दों से 'कुछ' का अर्थ लिया जाता 

- है, इनमे निरचयात्मकता नही होती बल्कि प्रसम्भाव्यता मात्र होती है । अस्तु, निकट- 
तम सामान्यीकरण प्रसम्भाव्यता का स्रोत है। प्रसम्भाव्यता की मात्रा उस अनुपात 
पर आधारित होती है जो सामान्यीकरण से सगति रखने वाले दुृष्टान्तो की सख्या 
और असगति रखने वाले दृष्टान्तो की संख्या के मध्य पाया जाता है। प्रसम्भाव्य 
होने पर भी व्यावहारिक जीवन मे निकटतम सामान्यीकरण से बड़ी सहायता मिलती 
है । व्यावहारिक जीवन मे निकटतम सामान्यीकरण का एक उदाहरण लोकोक्तियों 
है । अधिकतर लोकोक्तिया पूरी तरह सत्य नही होती। उनके सत्य होने की 
प्रसभावना मात्र होती है । इसलिये उन पर आधारित निष्कषं मे निरचयात्मकता न 
होकर प्रसम्भाव्यता मात्र होती है । 

सारांश 

प्रकृति में जिन घटनाओ में कार्यकारण सम्बन्ध का पूरों तरह से पता नहीं 
होता उनमें अनेक बातें सयोगवश मानी जाती है। संयोग के कारण निष्कर्ष में 
प्रसम्भाव्यता मानी जाती है । प्रसम्भाव्यता निशच्यात्मकता और अनिदचयात्मकता 
के मध्य की स्थिति है। प्रसम्भाव्यता को आत्मगत्‌ मानने के विरुद्ध कार्वेथ रीड ने 
तीन तर्क उपस्थित किये है-- (१) विश्वास का माप सम्भव नही है, (२) विश्वास 
सर्देव तथ्यात्मक नही होता, (३) आगमन का आत्मगत्‌ विश्वास से कोई सम्बन्ध 
नही है। अस्तु, प्रसम्भाव्यता को केवल आत्मंगत्‌ नहीं कहा जा सकता। वह 


३५२ त्ंगारत्र 


आत्मगत्‌ और बरतुगत्‌ दोनों ही है। जवोन्स ने प्रसम्भाव्यता पर ही आगमन को 
आधारित माना है किन्तु अन्य तर्कशास्त्रियों ने यह सिद्ध किया है कि आगमन प्रसम्भाव्यता 
पर आधारित नहीं है वल्कि प्रसम्ताव्यता ही आयमन पर आधारित है | 

प्रसम्भाव्यता के माप के लिये चार प्रकार फी विधियाँ प्रयोग की जाती हैं--- 
(१) सरल घटनाओं की प्रसम्भाच्यता, (२) साथ-साथ होने बाली घटनाओं की 
प्रसम्भाव्यता, (३) दो स्वतन्त्र घटनाओं के होने की प्रसम्भाव्यता, (४) सामूहिक 
गवाही की प्रसम्भाव्यतता । 

प्रसम्भाव्य युक्तियों के मुस्य स्रोत चार हँं---(१) आशिक गणनात्मक भागमन 
(२) सादृह्य, (३) बंध परिकल्पना, (४) निकटतम सासान्यीकरण । 


अभ्यास के लिये प्रद्नन 
प्रश्य १ प्रसम्ताब्यता क्‍या है ? क्या हमसे आत्मनिरपेक्ष और सापेक्ष कहता उचित है? 


पिवेचन कीजिये । (मेस्द्र १४७८) 
प्रश्ण # किसी सिके को तीस बार फॉकने में बाम में जम एफ सार बिल पाने थी यथा 
प्रमग्भाव्यता है ? ४ गोरसपुर १६3७) 


प्रभ्व ३ प्रसम्भाय्यता के प्रागनुभाविक पिद्धान्त की विवेचनां पीजिये । 

(प्रशेग १९७५, १६७१) 
प्रगन ४ सन्निप्त विप्वणी लिखिये--प्रसस्माव्यता की वैकल्पिक घारणा । (गोरसपर १६७६) 
प्रश्म ५ प्रसम्भाव्यता के सापेक्ष आवृत्ति सिद्धान्त को समसाइयथे | (प्रयाग १६७४) 


३०५ 


ग्रागसनात्मक तर्क में आने वाले दोष 
(7४4५,,4 (55 ॥२८0०छारा'4, १0 वरछएए795: 
0५50[शा९6) 


आगमन की प्रक्रिया मे अनेक विशेप उदाहरणों से सामान्य सिद्धान्त निकाले 
जाते है । इस प्रक्निया में अनेक प्रकार के दोष उत्पन्न हो जाते है। सामान्य रूप से 
आगमन के दोषों को अनानुमानिक और आलुमानिक्र दो वर्गो मे विमाजित किया जा 
सकता है । 


अनानुमानिक-आगमसनिक दोष 
(बिता प्राधियाततं प्रत्ालारए6 ग्ब्र92ट८४) 


इस वर्ग में, जैसा कि इसके नाम से स्पष्ट है, वे दोष आते है जो मुख्य रूप 
से अनुमान की प्रक्रिया के दोष नही है वल्कि उन प्रक्रियाओं के दोष है जो आगमन 
की सहायक प्रक्रियाये है। इनमे मुख्य रूप से दो मानी जाती है--द्रव्य विषयक 
परिभाषा और वर्गीकरण अथवा नामकरण । द्रव्य विपययक परिभाषा मे पदों के 
गुणो का ज्ञान प्राप्त करके उनकी परिभाषा की जाती है। वर्गीकरण से समान- 
ताओ के आधार पर प्राकृतिक तथ्यों को भिन्न-भिन्न वर्गों मे रखा जाता है। वर्गी- 
करण के वाद इन समूहों के नाम निर्धारित किये जाते है जो कि नामकरण की 
प्रक्रि] कहलाती है | वस्तुओं के अवयवो, गुणो और क्रियाओं के नाम पारिभाषिक 
पदावली मे गिने जाते है । इनके अतिरिक्त अनानुमानिक दोष में उन क्रियाओं के 
दोप भी आते है जो अनुमान न होते हुए भी अनुमान से घनिष्ठ रूप से सम्बन्धित 
होती है जैसे निरीक्षण, परिकल्पना और व्याख्या को प्रक्रियाये । इस प्रकार सक्षेप मे 
अनानुमानिक आगमनिक दोष निम्नलिखित है *-- 


(१) परिभाषा के दोष (#रक्व]०८४ ० [06ग/्रापरिणा) -यदि परिभाष्य पद 
के आवश्यक गुणो को निर्धारित करने मे गलती होती है तो दोपपूर्ण परिभाषा बन 
जाती है। दूसरे शब्दों मे, परिभाषा के आवश्यक नियमों का पालन न करने पर 
परिभाषा दोषपूर्ण होती है। परिभाषा सम्बन्धी मुख्य दोष है-व्यर्थ परिभाषा, 
आकस्मिक परिभाषा, अव्याप्त परिभाषा, अतिव्याप्त परिभापा, आलकारिक परि- 
भाषा, दुर्वोध परिभाषा, पर्यायोक्ति परिभाषा त्था निर्षेधात्मक परिभाषा । 


(२) वर्गीकरण के दोष (80०९७ ०! (]8597०470॥) -- वैज्ञानिक 
वर्गीकरण के नियमों का अनुकरण न करने से वर्गीकरण के दोष होते है । इनमे 
उल्लेखनीय दोपे है--सर्वोच्च जाति का वर्गीकरण, सीमावर्ती वस्तुओ का वर्गकिरण 
तथा क्ृन्रिम वर्गीकरण इत्यादि । 


३५४ त्ऊंबास्त्र 


(३) नामकरण के दोप (#द्वा्लट5 णी पणालादव्राप्ताए)--नामकरण 
के दोप तब उत्पन्न होते है जब कि नामो के अर्थ निश्चित नहीं होते अथवा वस्तु को 
उचित नाम नही दिया जाता । 

(४) शब्दीकरण के दोष (0००5 0 प्रद्धा॥0029)-- गब्दीकरण के 
दोप तब होते है जब भिन्न-भिन्न वस्तुओं के अवयबों, गुणो और क्रियाओं के लिये 
अलग-अलग झछब्दो का प्रयोग नहीं किया जाता । 

(५) निरीक्षण सम्बन्धी दोष (#॥92०0०५ णी 09:९४थ०॥)---यबदि कोई 
आवश्यक बात निरीक्षण से छूट जाती है तो भनिरीक्षण और यद्दि किसी बात का 
गलत निरीक्षण किया जाता है तो कुनिरीक्षण का दोप होता है । 

(६) परिकल्पना के दोष (77८०५ ० 4/090005५)--परिकल्पना के 
नियमो का पालन न करने से परिकत्पना सम्बन्धी दोष उत्पन्न होते है । इस प्रकार 
की परिकिल्पनाये अनुचित परिकल्पनायें मानी जाती है । दोपपूर्ण परिकल्पना आत्म- 
विरुद्ध, सत्यो के विरुद्ध, तथ्यों के विरुद्ध तथा अमत्यापनीय होती है । 


(७) 'व्यास्या सम्बन्धी दोष (782०५ ० ॥239|2॥900॥)-जिन व्यास्याओो 
में वंज्ञानिक व्यास्था के गुण नहीं पाये जाते वे दोपपृर्ण मानी जाती है । इस प्रकार 
लौकिक व्याम्यायें दोपपूर्ण होती हैं । दोपपूर्ण व्याख्याये तीन प्रकार की मानी गईं 
है---दूसरी भाषा में आवृत्ति, परिचित तथ्यों को सरल समझना और अन्तिम नियमों 
से अधिक सामान्य नियमी की आशा करना । 


आनुमानिक आगमनिक दोष 
(कयिशागो! वराताटाए पद्व9९९५) 


आगमनिक दोपों का दूसरा प्रकार आनुमानिक आगमनिक दोंप है । जैसा 
कि इनके नाम से स्पप्ट है, इनमे वे दोप गिने जाते है जो सीधे अनुमान की प्रत्निया 
के दोप है। इस प्रकार के दोप निम्नलिखित तीन वर्गो में बाँटे जा सकते हैँ--- 


(१) कारण सम्बन्धी दोष (सव्वाविएा९४ (णापशाएगरषह (४४६९)--कारण के 
विपय्र में अवैज्ञानिक अथवा अपूर्ण दृष्टि रखने से कारण मम्बन्धी दोप उत्पन्न होता 
है । सल्लेप में कारण सम्बन्धी ढोपों के मुख्य प्रकार निम्नलिखित है ;-- 


(अ) फाकतालीय दोष (?65 जलठ6 हाष्टठ [#5फञाणः ल०८)--इस दोप 
में, ज॑ंसा कि इसके नाम से स्पप्ट है, किसी आकस्मिक पूर्ववर्ती को घटना का कारण 
मान लिया जाता है। उदाहरण के लिये ताली बजने के बाद कौचवे के उड जाने से 
यह मान लिया जाता है कि ताली बजने से कौवा उद गया। इसी उदाहरण के 
आधार पर यह काकतालीय दोप कहा जाता है | इसमे केवल अनुक्रम मात्र को कारण 
सम्बन्ध मान लिया जाता है। नक्षत्र विद्या के इतिहास में इसके अनेक उदाहरण 
दिखलाई पडते है । अनेक नक्षत्र ऐसे है जिनके उदय होने से दुर्घटनाओं की आशका 
होती है । सन्‌ १६९१० में एडबई सप्तम की मृत्यु हुई और उसके पहले हैली को 

पुच्छल तारा दिखलाई पड़ा इससे कुछ लोगों ने यह निष्क्प निकाला कि पुच्छल तारे 
का दिखाई देना ही सम्राट की मृत्यु का कारण था। बहुत से लोग इसी तरह 
पुछल तारे के दिखलाई पडने को भावी दुर्घटना का सूचक मानते है। विल्ली के 
रास्ता काट जाने से या छीकने से अपणकुन मानने के मूल में इसी प्रकार के तके हैं। 
जब इस प्रकार के किसी अपचकुन के बाद कोई दुर्घटना हो जाती है तो उसको 


$ 
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अपशकुन से जोड दिया जाता है और यह जानने की चेष्टा नही की जाती कि उनमे 
वास्तव मे कोई कारण सम्बन्ध हैं या नही । 


(ब) साकलल्‍्य विश्वम--कारण सम्बन्धी इस दोप में सम्पूर्ण कारण मिश्रित 
किसी एक उपाधि अथवा घटना को ही सम्पूर्ण कारण मान लिया जाता है | उदाहरण 
के लिये यदि एक आदमी का पाँव सीढी से फिसल जाता है और उसको भारी 
चोट लग जाती है तो कहा जाता है कि वह सीढी से फिसल जाने के कारण मर गया 
जब कि सीढी से फिसल जाना मरने का कारण नही वल्कि उपाधि मात्र है, मरने 
का कारण तो दिल की धडकन का वन्द हो जाना या चोट लग जाने से अत्यधिक 
रक्त निकल जाना इत्यादि है। इसकी परीक्षा उन मामलो में होती है जिनमे लोग 
सीढी से पैर फिसल जाने पर भी नही मरते । यदि सीढी से पाँव फिसल जाना सूृत्यु 
का कारण होता तो प्रत्येक स्थिति मे इस कारण का अनुवर्ती कार्य मृत्यु ही होना 
चाहिये जबकि यह तथ्य नही है । 

(स) बाधक विस्मरण--किसी कार्य के पूर्ण कारण का विवेचन करते समय 
उसकी अभावात्मक उपाधियों को जोड देने का दोप बाधक विस्मरण दोप कहलाता 
है । ऐसा इसलिये कहा जाता है कि इसमें उन उपाधियों को छोड़ दिया जाता हैं 
जिनकी उपस्थिति उस कार्य के होने मे वाधक होती है । उदाहरण के लिये यदि यह 
कहा जाये कि वुद्धिमत्ता से जीवन मे सफलता नही मिलती क्योकि अनेक वुद्धिमाल 
लोग असफल हुए हैँ तो यह इसलिये गलत है क्योकि इसमे उन अभावात्मक उपाधियों 
को छोड दिया गया है जिनकी उपस्थिति से बुद्धि होने के बावजूद भी सफलता 
मिलने मे बाधा पडती है जैसे आलसीपन, मद्यपान इत्यादि । 

(द) दृरस्थित कारणाग्रह--इसमे, जैसा कि इसके नाम से स्पष्ट है, किसी 
द्रस्थ कारण या उपाधि को किसी कार्य या घटना का कारण मान लिया जाता 
है। उदाहरण के लिये कुछ लोग रूस पर चढाई करने को नैपोलियन के पतन का 
कारण मानते है जबकि रूस पर चढाई और नैपोलियन के पतन के * बीच में ऐसी 
बहुत सी घटनाये हुई थी जिनके न होने पर नेपोलियन का पतन न होता । 


(इ) क्रम विपयेय दोष--यह दोप तब माना जाता है जब कि कार्य को 
कारण अथवा कारण को कार्य मान लिया जाये । उदाहरण के लिये यदि महंगाई 
को वस्तुओ की कमी का कारण कहा जावे या असफलता को अकमंण्यता का कारण 
कहा जाये तो इसमे क्रमविपर्यय दोप है। 

(ई) सहोपलम्भजन्य दोष--कारण सम्बन्धी यह दोप तब होता है जब कि 
दो साथ साथ पाये-जाने वाले पदार्थों -मे कार्य कारण सम्बन्ध मान लिया जाता है । 
उदाहरण के लिये सोने मे पीला रग और लचीलापन दोनो होते हे किन्तु ये आपस 
में कार्यकारण नही है। यहाँ पर सहभअस्तित्व को कारण सम्बन्ध मान लिया 
जाता है १ 

(फ) सहकायें सम्बन्धी दोष---यह दोप तब होता है जबकि एक कारण 
के सहकायों को परस्पर कारण कार्य मान लिया जाता है। उदाहरण के लिये गर्मी 
बढना और थर्मामीटर के पारे का चढना ये दोनो ही तापक्रम के बढने के कार्य है 
किन्तु यह कहा जाता है कि गर्मी बढने से थर्मामीटर का पारा चढता है। इसी तरह 
सर्दी बढना और थर्मामीटर के पारे का गिरना ये दोनो तापक्रम के गिरने के सहकागग 
है जब कि यह कहा जाता है कि सर्दी बढने से -थर्मामीटर का पारा गिरा है । इसी 
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तरह ज्वार और भाटे चन्द्रमा के प्रभाव के सहकाय॑ है और ज्वार को भाटे का या 
भाटे को ज्वार का कारण मानना दोपयुक्त है । 

(२) सामान्यीकरण के दोष (॥त्रो ठताणक्ीटशाणा)--जब थोडे से 
निरीक्षण और सकीर्ण अनुभवों के आधार पर ही सामान्यीकरण के हारा विशेष 
तथ्यों के विपय में सामान्य सिद्धान्त निकाल लिये जाते हैं तो यह अवैध सामान्यी- 
करण होता है । उदाहरण के लिए किसी नगर के कुछ व्यक्तियों को देखकर के उस 
नगर के अन्य व्यक्तियों के ग्रुणो के विपय में सामान्य सिद्धान्त बना लेना अवैध 
सामान्यीकरण दोप है । केवल अन्चवय द्वारा स्थापित व्याप्ति के आधार पर सामान्‍्यी 
करण से भी अवैध सामान्यीकरण का दोप होता है क्योंकि इसमें वे उदाहरण भुला 
दिये जाते है जो अन्वय सम्बन्ध के विपरीत है । उदाहरण के लिये यदि किसी व्यक्ति 
ने केवल भूरे रंग की बत्त्ें देखी हो और वह उसके आधार पर यह सामान्य 
सिद्धान्त बनाले कि वत्तखे भूरी होती हैं तो वह अन्वय विधि द्वारा व्याप्ति पर 
आधारित अवैध सामान्यीकरण है । दैनिक जीवन मे इस प्रकार के अनेक उदाहरण 
मिल सकते है । सामान्य व्यक्ति किसी स्थान पर जाने वाले दो चार लोगो के स्वास्थ्य 
मे वृद्धि देखने से वहाँ की जलवायु को स्वास्थ्यदायक मानने लगता है या किसी देश 
के दो चार व्यक्तियों को बेईमान देखकर उस देश के सभी निवासियों को बेईमान 
मानने लगता है । 

(३) सादृइ्याभास (१३४९ &॥90789५) --सादृष्याभास सादृश्य के आधार 
पर निकाला हुआ मिथ्या अनुमान है । यह्‌ साधारणतया तब होता है जबकि सादृश्य 
पूर्ण नही होता या कुछ अनावदयक या ऊपरी तथा अपूर्ण सादृश्य के आधार पर 
अनुमान लगा लिया जाता है। उदाहरण के लिये एक से वस्त्र पहनने वाले दो 
विद्यार्थियों में एक के परीक्षाफल को देखकर दूसरे के परीक्षाफल का अनुमान लगाना 
सादुश्याभास होगा क्योकि केवल समान वस्त्र के आधार पर परीक्षाफल का समान 
होना आवश्यक नहीं है। इसी प्रकार वाह्य रूप रग, वेष-भूपा, आथिक स्थिति 
इत्यादि ऊपरी सादृष्य के आधार पर एक वस्तु को देखकर दूसरी वस्तु के विपय में 
अनुमान लगा लेना अधिकतर दोपपूर्ण होता है । 


अताकिक दोष 


अताकिक दोप वे हैं जो आधार वाक्यों को अनुचित रूप से मान लेने या 
निष्कपं से उसके सम्बन्ध को गलत समझने से उत्पन्न होते हैं । अताकिक दोषो के ' 
उदाहरण आत्माश्रय दोप, प्रतिवाद के अज्ञान के दोप, वहुप्रण्ण दोष, असम्बद्धता 
दोप और असत कारण दोष है । इनका सक्षिप्त वर्णन निम्नलिखित है । 

(१) आत्माश्रय दोष (९० एसासंजं)--कुछ लोग ईश्वर की सत्ता 
का प्रमाण वेदो से देते है भौर वेदों की सत्ता का प्रमाण इस बात से देते है कि वे 
ईदवर ने बनाये है । इस उदाहरण में आत्माश्रय दोष है क्योकि इसमे एक वाक्य को 
सिद्ध करने के लिए दूसर वाक्य को आधार मान लिया जाता है और दूसरे वाक्य 
को सिद्ध करने के लिये पहले वाक्य को आधार मान लिया जाता है । यह चक्रक 
दोप (8॥8एगा८7४८ ॥7 & आा००) भी कहलाता है क्योकि इसमें पहले से दूसरे और 
दूसरे से पहले आधार वाक्य मे चक्कर काटते रहते है । प्लेटो ने आत्मा की सरलता 
को उसकी अमरता से सिद्ध किया है और आत्मा की अमरता को सरलता से सिद्ध 
किया है । इसी तरह मिल ने प्रकृति की समरूपता को आगमन का आधार माना है 
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भऔर फिर आगमन के आधार पर प्रकृति की समरूपता को सिद्ध किया है । आत्माश्रय 
दोष का एक सरल रूप उन उदाहरणो में पाया जाता है जिनमे व्याख्या के स्थान 
पर आवृत्ति से काम लिया जाता है। उदाहरण के लिए यदि यह कहा जाये कि 
शराब नशा करती है क्योकि उसमे नशा करने का गुण है तो यहा पर आत्माश्रय 
दोष है । अरस्तू ने आत्माश्रय दोप के निम्नलिखित पाँच प्रकार माने है--- 
- (अ) साध्य वाक्य को पहले से ही मान लेता--इसमे जिस वाक्य को सिद्ध 
करना है उसे ही भिन्न शब्दो मे उपस्थित मान लिया जाता है । उदाहरण के लिये 
सरकार ने जो कानून बनाया है वह देश की आर्थिक उन्नति करेगा क्योकि उससे 
देश की औसत सालाना आय बढ जायेगी । 


(ब) साध्य वाक्य को ऐसे वाक्य से सिद्ध करना जो स्वयं उसी पर आधारित 
हो--इसमे किसी विशेष वाक्य को सिद्ध करने के लिये किसी ऐसे सिद्धान्त को 
मान्त लिया जाता है जो कि उस विशेष वाक्य को जाने बिना सिद्ध नहीं हो सकता 
उदाहरण के लिये उसकी वीरता का अनुमान उसके पराक्रम से किया जा सकता है 
क्योकि सब बीर मनुष्य पराक्रमी होते है । 


(स) विशेष से सामान्य को सिद्ध करना--इसमे किसी ऐसे विशेष वाक्य 
को मानकर ऐसे सामान्य वाक्य को सिद्ध किया जाता है जिसमे कि वह विशेष वाक्य 
सम्मिलित हो । उदाहरण के लिये चूँकि राम, मोहन और सोहन का स्वास्थ्य मसूरी 
नगर में जाकर अच्छा हो गया इसलिये मसूरी नगर स्वास्थ्य को वेहतर बनाता है। 

(द) साध्यसामसान्य वाक्य के दुकड़ों को सत्य मान लेदा--इसमे जिस वाक्य 
को सिद्ध करना है उसके टुकडे को सत्य मान लिया जाता है। उदाहरण के लिये 
नीतिज्षासत्र का ज्ञान जो शुभ है और जो शुभ नही है उसका ज्ञान है। इस सामान्य 
वाक्य को सिद्ध करने के लिये पहले एक के ज्ञान को और फिर दूसरे के 
ज्ञान को मान लिया जाता है। 


(इ) साध्य वाक्य से सम्बन्धित वाक्य को बिना किसी स्वतन्त्र प्रमाण के 
मान लिना--इसमे जो वाक्य सिद्ध करना है उससे सम्बन्धित किसी वाक्य को बिना 
किसी प्रमाण के मान लिया जाता है। उदाहरण के लिये चण्डीगढ़ दिल्‍ली से पदिचम 
में है इसलिए दिल्‍ली चण्डीगढ से पूर्व मे है । 

(२) भ्रतिवाद के अज्ञान का दोष (87020 8[67०॥)--प्रतिवाद से 
तात्पयं विरोधी कथन से है जैसे मोहन चोर है इसका प्रतिवाद है मोहन चोर नही 
हैं। प्रतिवाद के अज्ञान से हम कोई बात स्थापित करने के लिए उसके प्रतिवाद 
पर कोई ध्यान नहीं देते । उदाहरण के लिये जब कोई व्यक्ति कई बार चोरी करने 
मे पकडा जाता है तो फिर से पकडे जाने पर हम यह मान लेते है कि वह चोर है 
और प्रतिवाद की ओर कोई ध्यान नही देते । सक्षेप मे, प्रतिवाद के अज्ञान का दोप 
वहा होता है जहाँ प्रसग के बाहर की या गलत बात को सिद्ध किया जाता हैं। इसमे 
निष्कषं को सिद्ध करने के स्थान पर ऐसा वाक्य सिद्ध किया जाता है जो निष्कर्प 
नहीं है । यह दोप निम्नलिखित रूपो मे देखा जाता है । 

(अ) व्यक्तिगत आक्षेप (67807धाणा। 30 गैणाग्राश))--इसमें अपराध 
या इल्जाम लगाने से पहले ही व्यक्ति को दोषी मान लिया जाता है। उदाहरण 
के लिये बजाए यह सिद्ध करने के कि मोहन ने चोरी की हे हम यह कहते है कि 
चूँकि उसे चोरी करने की आदत है इसलिए उसने चोरी अवच्य की है-। साधारण- 


३्प्र्द तकंगास्त्र 
हु 

तया इस प्रकार के व्यक्तिगत आतशक्षेप दुर्बल पक्ष को सिद्ध करने के लिये किये 

जाते है । 

(ब) स्वेगोत्तेजन दोप (॥80770॥007 80 90०70|707)--अदालत में बहस 
करते समय अपने मुवक्किल को बचाने के लिये कोई तक न दे पाकर वकील जज 
अथवा जूरी मे दया अथवा क्रोध आदि सवेगो को उभार कर अपने मुवक्किल के 
पक्ष मे फैसला कराने का प्रयास करता है । इस प्रकार के तकों भें सवेगौत्तेजन दोप 
पाया जाता है । कई वार वैज्ञानिक विपथो में भी इसी प्रकार की युक्तियाँ दी जाती 
है । उदाहरण के लिये फ्रायड के मनोविश्लेषपणवाद के विरुद्ध एक युक्ति यह दी जाती 
है कि उसको मानने से स्त्री-पुरप उचित अनुचित का विचार न करके भर्नतिक काय॑ 
में लग जायेगे । डाबिन के विकासवाद के विरुद्ध यह युक्ति दी जाती है कि वह 
मनुष्य को पशुओं का ही विकसित रूप मानता है । 


(स) अर्थाज्ञान दोष (#हणाशापरा) 40 ट्ञाणक्षा।क्ा))--इसमे युक्ति 
को प्रमाणित करने के स्थान पर विपक्षी पर उसको अप्रमाणित करने का बोचन्न 
लाद दिया जाता है और यदि विपक्षी इसमे असफल होता है तो उसकी असफलता 
को ही यूक्ति का प्रमाण माच लिया जाता है | उदाहरण के लिये ईग्वर है यह सिद्ध 
करने के स्थान पर यदि हम दूसरे से यह कहे कि वह ईश्वर नही है यह सिद्ध करे 
और उसके असफल होने को ईण्वर के अस्तित्व का प्रमाण मान ले तो यहाँ पर 
आर्थाज्ञान दोप है । 


(व) श्रद्धोत्तेनन दोष (#2प्राशा।एा) 80. शशा8०णरातश॥)--यह्‌ दोप 
वहाँ पाया जाता है जहाँ किसी बात के पक्ष मे उचित तक॑ देने के स्थान पर उसको 
कहने वाले मे श्रद्धा को उकसाकर उसे सिद्ध करने का प्रयास किया जाता है | इसी 
प्रकार वाईबिल, वेद और कुरान इत्यादि धर्म ग्रन्थों के विरुद्ध तर्क करने में धार्मिक 
लोग इन ग्रन्थों में श्रद्धा उकसाते है । 


(इ) शक्ति प्रयोग (#॥8पराल्ाणा 90 980०पा)--अनेक बार किसी 
बात को सिद्ध करने के लिये युक्ति न देकर शक्ति का प्रयोग किया जाता है। शक्ति 
प्रयोग युक्ति की दुर्बलता है अर्थात इससे यह मालूम पड़ता है कि या तो शक्ति का 
प्रयोग करने वाले के पास युक्ति नही है या युक्ति से उसका काम नहीं चल रहा 
है | य॑ँ तो दुनिया के बहुत से कामों मे गारीरिक बल के प्रयोग से बात मनवाई जा 
सकती है किन्तु तर्क करने में भक्ति प्रयोग दोष माना जाता है। 


(३) बहु प्रइन दोष ([प0765 [70070 /2207०5) --इसमे कोई ऐसा प्रव्न 
पूछा जाता है जिसमे प्रश्न छिपे हुये होते है और उत्तर मिलने से दो बाते सिद्ध होती 
है | उदाहरण के लिये यह पूछा जाये कि क्‍या तुमने मद्यपान छोड़ दिया है तो हाँ 
या नही दोनो प्रकार के उत्तरों में इस प्रश्न मे यह वात सिद्ध होती है कि उत्तर 
देने वाला पहले शराब पीता था । 

(४) असम्बद्धता दोष (रणा $60णापा' 7880५9)--यह दोप तब होता 
है जबकि फल अथवा अनुवर्ती को हेतु के स्थान पर मान लिया जाता है । इसलिये 
यह अनुवर्ती का दोष भी कहलाता है । इसमे आधार वाक्य मे हेतुफलाशित वक्‍य फल 
का विधान करके निष्कपं में हेतु का विधान किया जाता है | उदाहरण के लिये--- 


यदि वह आया होगा तो चोरी हुयी होगी । 
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वह आया था । 

*, चोरी हुयी थी । 

(५) असत कारण दोष (४० (३७४७ 70 ९०४७५७)--भरस्तू के अचुसार 
असत कारण दोष तब होता है जबकि किसी निष्कर्ष को सिद्ध करने के लिये ऐसे 
वाक्य से प्रमाण दिया जाये जिसका निष्कर्ष से कोई सम्बन्ध न हो। इसमे किसी 
वाक्य को यह दिखलाकर असिद्ध किया जाता है कि इसको सत्य मानने से असम्भव 
बात माननी पड़ेगी अथवा किसी वाक्य को सिद्ध करने में यह दिखलाया जाता है 
कि उसको असत्य मानने से असम्भव वात माननी पड़ेगी। असत कारण दोप मे, 
जैसा कि उसके नाम से स्पष्ट हे, किसी ऐसे कारक को कारण मान लिया जाता हैं 
जो वास्तव मे कारण नही है । इसका एक उदाहरण जायस ने अपनी पुस्तक में इस 
प्रकार दिया है। विपक्षी के यह कहने पर कि कत्ल का दण्ड फाँसी न्‍्यायोचित है, 
सोफिस्ट यह थुक्ति करता है कि इससे एक असम्भव चीज माननी पडेगी | यदि यह 
मान लिया जाये, कि कत्ल का दण्ड फाँसी ठीक है और दण्ड वहाँ तक देना चाहिये 
जहाँ तक यह अपराधी को अपराध करने से रोकता है तब यह फल निकलेगा कि जेब 
काटने के लिये भी फाँसी का दण्ड देता उतना ही ठीक है क्योकि इस अपराध को भी 
रोकना जरूरी है,) 


आगमनात्मक युक्‍क्तियों का विश्लेषण 
(#शभाएां5 0 वरातप्रतीए० 82पताथा5) 

अब कुछ आगमनात्मक युक्तियो का विश्लेषण करने से पीछे दिये गये दोपो 
को पहचानने का अभ्यास होगा । 

(१) जीवन दीप शिखा मात्र है। इसलिये कोई आइचय नहीं कि आदमी 
का जीवन तरूणावस्था में ही समाप्त हो जाये । कारण दीप शिखा प्राय अकस्मात 
हवा से झोके से बुझ जाती है । (यू० पी० बोर्ड १६६६) 

इस तर्क में मानव जीवन की दीप शिखा से उपमा दी गयी है। इस प्रकार 
यह उपमान द्वारा किया हुआ तक है । मानव जीवन और दीप शिखा में समानता 
के आधार पर इसमे यह तर्क किया गया है कि क्योंकि दीप शिखा अकस्मात हवा के 
झोके से बुझ जाती है और मानव जीवन दीप शिखा के समान है इसलिये मनुप्य का 
जीवन तरूणावस्था में ही समाप्त होने मे कोई आइचय नहीं है । यह तक अनुचित 
है क्योकि मानव जीवन और दीप शिखा में कुछ बातो मे समानता के भाधार पर 

अन्य बातो मे समानता की स्थापना नहीं की जा सकती । 


(२) पौधों की हरियाली का कारण केचल रोशनी ही है, कारण रोहनी मे 
उगने और बढ़ने वाले पोधों की पत्तियो का रंग हरा होता है और अन्धेरे में उगने 
वाले पौधो में हरियाली नही होतो है । इसके अतिरिक्त यदि हरी पत्तियो को रोशनी 
से वंचित किया जाय तो वे अपनी हरियाली शीघ्र ही खो देती हैं । (१६६६) 

यह॒ तक सयुक्त नियम का उदाहरण हे । इसमे पौधों की हरियाली का 
कारण रोशनी को बताकर यह बतलाया गया है कि पौधा रोशनी में उगता और 
बढता है जिससे उसकी पत्तियाँ हरी हो जाती है जबकि अन्धेरे में उगने पर पौधों 
मे हरियाली नही होती। इस प्रकार यदि हरी पत्तियो को रोशनी न मिलने दी 
जाये तो उनमे हरियाली नही रह पाती । इस तक में रोशनी के विपय में भावात्मक 
और अभावात्मक दो प्रकार की दशाये है---रोशनी होने पर हरियाली होती है और 


३६० तकंशास्त्र 


रोगनी न होने पर हरियाली नही होती । इससे यह निष्कर्प॑ निकाला गया है कि 
हरियाली का कारण केवल रोशनी ही है, यह अनुचित है क्योकि हरियाली के कारण 
रोबनी के अलावा अन्य भी है ) उदाहरण के लिये पानी न मिलने पर भी हरियाली 
नही रहती । अस्तु, हरियाली के अनेक कारण है जिनमे से रोशनी भी एक है । 
इसलिये कारण वबहुलता (?]प्र्ा/ ० (25९७) के नियम द्वारा इस तर्क में 
सम्भावना मात्र हो सकती है निश्चितता नही हो सकती । 


(३) इन्टरमीडियेट परीक्षा में न्याय शास्त्र क्यों सर्वाधिक प्रिय विषय है ? 
(१६६६) 


इस तक में कोई भी कारण न देकर केवल प्रब्न मात्र किया गया है । इससे 
इण्टरमीडियेट परीक्षा मे त्याय गास्त्र की सर्वाधिक प्रियता सिद्ध नहीं होती । कहना 
यह चाहिये था कि चूँकि न्यायश्ञास्त्र अधिक उपयोगी है इसलिये इण्टरमीडियेट परीक्षा 
में यह सर्वाधिक प्रिय विपय हैं । इस तर्क मे कारण न बतलाकर उपयोगिता मान ली 
गयी है इसलिये इसमे बहुप्रश्नात्मक दोप (78]80५ ० (थ्वा५ (0ए८४४०॥७) है । 


(४) शिक्षा अवद्य ही बेकारी का एकमात्र कारण है। इसलिये हमारे वेश 
के शिक्षित वर्गो में बेकारों की प्रतिशत संख्या, अशिक्षित ओर निरक्षर वर्गों की 
बेकारी की प्रतिशत संख्या से बहुत अधिक है । (१६६६) 

इस तर्क में यह कहा गया है कि चूँकि शिक्षित वर्ग मे बेकारों की प्रतिग्रत 
सख्या अधिधित और निरक्षर वर्गों की बेकारी की प्रतिशत सख्या से अधिक है 
इसलिये शिक्षा वेकारी का एकमात्र कारण है । 


इस तर्क में दो प्रकार के दोप है एक तो शिक्षित वर्ग मे वेकारी अधिक होने 
से यह नहीं कहा जा सकता कि स्वय शिक्षा ही वेकारी का कारण है। वास्तव में 
शिक्षित वर्ग मे वेकारी अधिक होने का कारण दूपित जिक्षा प्रणाली अथवा शिक्षित 
व्यक्तियों के लिये उपयुक्त व्यवसायों की कमी हो सकती है परन्तु स्वय शिक्षा को 
ब्रेकारी का कारण नही कहा जा सकता दूसरे, इसमे शिक्षा को बेकारी का एकमात्र 
कारण माना गया हैं जो कि अनुचित है | बेकारी के अनेक कारण है जैसे रोजगारो 
की कमी, देश व्यापी मदी, सरकार की गलत नीति, दृषित शिक्षा इत्यादि । अस्तु, 
कारण बाहुल्‍य के कारण शिक्षा को बवेकारी का एकमात्र कारण ठहरना दोपयुक्त 
तक है । 

(५) कानपुर आते ही मेने अपनी बीमारी से आरोग्य लाभ किया। अतः 
कानपुर का जलवायु ही आरोग्यता का कारण है ! (१६६६) 


कानपुर आने पर बीमारी मे आरोग्य लाभ हो जाने से यह तक॑ किया गया 
कि कानपुर की जलवायु ही आरोग्यता का कारण है | इस तके में काकतालीय दोप 
हैं। यह ठोप उस समय होता है जब कि एक घटना के वाद दूसरी घटना होने मात्र 
से उन दोनों में का्यंकारण सम्बन्ध जोड लिया जाता है । कानपुर आने के वाद 
बीमारी दूर होने से कानपुर आने मे और बीमारी दूर होने मे कारण कार्य सम्बन्ध 
जोड़ लिया गया जब कि वास्तव में इनमे कोई कारण कार्य सम्बन्ध होना अनिवार्य 
नहीं है । एक घटना के वाद दूसरी घटना होने पर उनमे कार्य कारण सम्बन्ध होने 
की सम्भावना अवच्य हों जाती है किनन्‍्तू यह सम्बन्ध होना जरूरी नहीं होता। दो 
घटनाओं में कार्यकारण सम्बन्ध होने के लिये यह आवबध्यके है कि एक के होने पर 
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अनिवार्य रूप से दूसरा भी होता हो और उन दोनो मे कोई ऐसा सामान्य तत्व हो 
जिसके कारण उनमें कार्य कारण सम्बन्ध की स्थापना की जा सकती हो । 

(६) यदि मै ईमानवार व्यक्ति हूं तो मेरे समर्थक संतुप्ठ रहेंगे । क्योंकि मेरे 
समर्थक संतुष्ट है मैं अवइ्य ही ईमानवार हूं । (यू० पी० बोर्ड १६६५) 

इस तर्क को निम्नलिखित रूप मे लिखा जा सकता है-- 
यदि मै ईमानदार व्यक्ति हूँ तो मेरे समर्थक सन्तृष्ट रहेगे । 
मेरे समर्थक सन्तुष्ट हैं । 

*. मैं ईमानदार व्यक्ति हूँ । 

उपरोक्त तक मे अनुवर्ती को स्वीकार करने का दोष (स्थ्व8०४ ० 
#पययाए़ ॥6 (!०75९०ए०॥) पाया जाता है। इसमे वाक्य हेतुफलाश्वित है और 
बाद वाले अश की स्वीकृति पाई जाती है। 

(७) सब जेट वायुयान हल्की वनावद के होते है और ये सब द्रुतगामी यान 
हैं अतः सब द्रतगामी यान अवश्य ही हल्की बनावट के होते हैं । (१६६५) 

इस तक को निम्नलिखित रूप मे लिखा जा सकता है-- 

सब जँठ कायुयान हल्की बनावट के होते है । 

जैट वायुयान द्रुतगामी यान है । 

*, सब द्रुतगामी यान अवश्य ही हल्की बनावट के होते है । 

उपरोक्त तक दूषित है क्योकि इसमे सहभअस्तित्व (2०-०४४४४७॥००) को 
कारण मान लिया गया हैं| यह ठीक है कि ज॑ट वायुयान हल्की बनावट के होते है 
और दूसरी ओर उनमे द्वुतगामी होने का ग्रुण पाया जाता है किन्तु इससे यह नहीं 
कहा जा सकता कि द्वुतगामी होने का गुण हल्की बनावट के कारण है। दूसरे शब्दो 
में, बनावट का हल्कापन वायुयान के तेज चलने का कारण नहीं होता । इसलिए 
यह कहना अनुचित है कि सब द्रुतगामी यान हल्की बनावट के होते है। इस तक में 
कारण नियम का उललघन किया गया है, इसलिये यह तर्क दूषित है । 

(८) चार गवाहों के साक्ष्य के विरुद्ध कि उन्होंने चोरी के लिये अभियुक्त 
व्यक्ति को चोरी करते देखा था, अभियुक्त व्यक्ति ने ऐसे चालीस व्यक्ति उपस्थित 
किये जिन्होंने कि उसको चोरी करते नहीं देखा था | यह बात उस अभियुक्त व्यक्ति 
की निरपराधता को पर्याप्त पुष्टि करती है। (१६६५) 

इस तक॑ में चूंकि अभियुक्त को चोर ठहराने वाले गवाह ४ है ओर ४० 
यह कहते है कि उन्होने उसे चोरी करते हुये नही देखा इसलिये अधिक गवाहो की 
गिनती के आधार पर अभियुक्त को निर्दोष ठहराने का तर्क किया गया है। इस 
तक में अहेतु कथन या असम्बद्धता दोप है क्योकि जिन लोगो ने अभियुक्त को चोरी 
करते नही देखा वे गवाह नहीं कहे जा सकते । भावात्मक उदाहरण का निराकरण 
अभावात्मक उदाहरण से नही हो सकता । चार गवाहो के द्वारा अभियुक्त को चोरी 
करते हुए देखे जाने की घटना का निराकरण चालीस तो क्‍या चार हजार व्यक्तियों 
द्वारा भी नही किया जा सकता जिन्होने उसे चोरी करते हुए नही देखा है क्योकि 
इन व्यक्तियों का चोरी की घटना से कोई सम्बन्ध नहीं है और इन्हे गवाह नहीं 
माना जा सकता । 

(६) मैं पहले ही जान गया था कि मैं आज गाड़ी नहीं पकड़ पाऊँगा जब 
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कि स्टेशन के लिये रवाना होते ही मेने एक काली बिल्ली को एकाएक मेरे सामने 
का रास्ता काठते देखा । (१६६४५) 

काली बिल्ली के रास्ता काट जाने से गाड़ी न पकड़ सकने का सम्बन्ध 
जोड़ने मे काकतालीय दोप है क्योंकि इसमें केवल दो घटनाओं के भागे पीछे मात्र 
से असम्बद्ध घटनाओं में कार्यकारण सम्बन्ध जोड़ दिया गया है। वास्तव में काली 
बिल्ली के रास्ता काटने से रेल गाडी न पकड़ सकने का कोई सम्बन्ध नहीं है । इस 
तक में चूँकि रेल गाड़ी न पकड़ सकने की घटना हुई थी इसलिये काली बिल्ली के 
रास्ता काटने को रेलगाड़ी न पकड़ सकने का कारण मान लिया गया है जब कि 
दोनो में किसी प्रकार का कार्यकारण सम्बन्ध नही है | इस तर्क में कार्यकारण नियम 
का अशुद्ध प्रयोग किया गया है। . 
(१०) चूँकि चमगादड़ के पर होते हैं और वे उड़ सकते हैं, चमगादड़ 
अवच्य ही पक्षी श्रेणी के अन्तगंत है । (१६६५) 

चमगाटड के पख होने से उसे पक्षी की श्रेणी मे रखने में दोपयुत्रत विभाजन 
का दोप है। वैज्ञानिक वर्गीकरण में अनावव्यक और अपर्याप्त लक्षणों के आधार 
पर वर्गीकरण नहीं किया जाता। पद्मुओं को जलचर, थलचर और नभनचर में 
विभाजित करने का आधार इन तीनों वर्गीकरण में कोई सामान्य सिद्धान्त है । 
चमगादड के पख होने के अतिरिक्त पक्षी के अन्य अनिवार्य गुण नहीं होते इसलिये 
केवल इस आधार पर कि चमगावड़ के पख होते है और वह उड सकता हैं, उसको 
पक्षी कहना मनुपयुक्त है । 

(११) देहरादून अवश्य ही अस्वास्थ्यकर नगर हैं। कारण में वहाँ के तीन 
निवासियों को जानता हूँ और उन तीनों में से कोई स्वस्थ नहीं है । 

(यू० पी० बोर्ड १६६४) 

इस तर्क में देहरादून मे रहने वाले तीन ऐसे व्यक्तियों के ज्ञान के भावार 

पर जिनमें से कोई स्वस्थ नहीं है, यह तर्क किया गया है कि देहरादुन नगर की 

जलवायु अच्छी नही है | किसी नगर के केवल तीन व्यक्तियों के स्वास्थ्य को देखकर 

उस नगर की जलवायु का अनुमान नहीं लगाया जा सकता क्योकि इसमे अपूर्ण 
संख्यात्मक आगमन का ढोप उत्पन्न हो जायेगा | प्रस्तुत तक॑ में यही दोप है । 

(१२) भारतीय लोग समुद्र में मछलियों की तरह रहते हैं जहाँ का नियम 
यह है कि बड़े छोदे को निगल जाते हैं। यह साधारणतया विदित है कि हमारे 
देश में अवेतनिक लुटेरों की एक सुनिश्चित परम्परा है--क्षेत्रपत्ति काइतकारों को, 
महाजन क्षेत्रपतियों को, साहुकार महाजनों को और घनिक पूंजीवादी सबको 
लूटते हैं । ह (१६६४) 

इस तकीे में मिथ्या उपमान का दोप पाया जाता है क्योंकि इसमें कुछ 
भारतीय लोगो द्वारा अन्य भारतीयों के ग्ोपण के तथ्य को समुद्र में बड़ी मछलियों 
के छोटी मछलियों के नियल जाने के तथ्य से उपमा देकर यह कहा गया है कि 
भारतीय लोग समुद्र मे मछलियों की तरह रहते है । दूसरे, सभी मारतीयों के विपय 
में यह नही कहा जा सकता कि उनमे जोपण का यही व्यवहार दिखलाई पड़ता है 
केवल कुछ थोडे से क्षेत्रपतियो, महाजनों, साहुकारो और पूंजीपतियों के उदाहरण से 
यह नही कहा जा सकता कि हमारे देश में अवेतरनिक लुटेरों की एक सुनिश्चित 
प्रम्परा हैं । इस तक में अपूर्ण संख्यात्मक आगमन का दोप पाया जाता हैं। यह 
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दोप तब होता है जबकि कुछ थोड़ी सी अपर्याप्त सख्या के उदाहरणो के आधार पर 
कित्ती समूह के विषय में कोई निष्कर्ष लिया जाता है। 

(१३) अतीतकाल में मेरे मित्र रेवती रमण सदा मुझको अर्थ ऋण देते आये 
है | मुझे विद्वास है कि इस बार भी वे मुझको निराश नही करेंगे। (१६६४) 

अतीतकाल मे मेरे मित्र रेवती रमण सदा मुझको अर्थ ऋण देते आये हैं, 

इस आधार पर यह निष्कषं॑ निकालना अनुचित होगा कि इस वार भी वे मुझको 
'निराश नहीं करेंगे क्योकि रेवती”रमण और ऋण देने मे कोई कारण कार्य सम्बन्ध 
नही है | उन्होने सदा हमारी सहायता की है इससे यह निष्कर्ष नहीं निकलता कि 
वे भविष्य मे भी ऐसा अवश्य करेगे क्योकि पहले की सहायता उनकी आश्थिक स्थिति 
पर निर्भर थी अथवा हो सकता है कि उन्हे सदेव ऋण देने की सुविधा रही हो अब 
यदि यह सुविधा और अच्छी आथिक स्थिति भविष्य मे बनी रही तो उनसे ऋण 
मिलने की आज्ञा की जा सकती है अन्यथा यह आवश्यक नही है कि वे ऋण अवश्य 
दे । इस तक मे सघात्मक आगमन का दोप पाया जाता है। यह दोप तब होता है 
जवकि कुछ थोडे से उदाहरणो मे कोई व्यापक नियम वना लिया जाता है। प्रस्तुत 
उदाहरण मे श्री रेवती रमण के कई वार ऋण देने से यह व्यापक नियम वना लिया 
गया है कि वे ऋण, अवश्य देगे ।, भूतकाल मे ऋण देने से भविष्य में निराश न 
करने की सम्भावना अवश्य उत्पन्न होती है परन्तु इसमे किसी भी प्रकार की 
अनिवार्यता नही है | इस प्रकार प्रस्तुत तक में दो प्रकार के दोप है एक तो इसमे 
कारण नियम की उपेक्षा की गयी है और दूसरे सधात्मक आगमन का दोप है । 

(१४) वृक्ष हरा होता है। हरा एक रग है । अतः वृक्ष रंग है। (१६६४) 

प्रस्तुत तके को निम्नलिखित रूप मे लिखा जा सकता है-- 

वृक्ष हरा होता है । 

हरा एक रग है। 

', वृक्ष एक रग है। 

उपरोक्त तक॑ मे हरा शब्द को दो अर्थो मे प्रयोग किया है एक तो हरा 
वृक्ष का विशेषण है और दूसरे हरा सज्ञा है और एक प्रकार का रग है। इस प्रकार 
हरा के इन दोनो अर्थो के साथ वृक्ष और रंग मिलकर चार पद हो जाते है । अतः 
प्रस्तुत तर्क मे चतुष्पदी दोप है दूसरे, एक ही शब्द को दो भिन्न कर्थो में प्रयोग 
करते है इसमे भिन्‍नार्थक दोष (78]]807 ० &आरफाहए005 पर्या8) भी पाया 
जाता है । 

(१५) क्‍या ऐसे व्यक्ति के लिये जो धूम्रपान नहीं करता धूम्रपान करना 
असम्भव है ? अवश्य ही नहीं । तो इससे यह निष्कर्ष नहों निकलता कि एक व्यक्ति 
बिना किये काम को कर सकता है। (१६६४) 

इस तर्क को निम्नलिखित रूप मे लिखा जा सकता है-- 

धूम्रपान न करने वाला व्यक्ति धूम्रपान कर सकता है । 

बिना किये हुए एक व्यक्ति उस काम को कर सकता है । हि 

उपरोक्त तर्क मे यह दोप है कि इसमे विद्येप से सामान्य की ओर तक 
किया गया है। धूम्रपान करने वाले व्यक्तियो के उदाहरण को लेकर सभी व्यक्तियों 
के विषय में सभी कामो को लेकर सामान्य नियम बनाया गया है । दूसरे, इस तक 
में असम्बद्धता दोष है क्योकि निष्कर्प आधार वाक्य से नही निकलता | घूम्रपान न 
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करने वाला व्यक्ति धूम्रपान कर सकता है, इससे यह निष्कर्प नहीं निकाला जा 
सकता कि बिना किये हुए व्यक्ति उस काम को कर सकता है क्योंकि जो वात 
धूम्रपान के विपय में सत्य है वह आवश्यक नही है कि अन्य कार्यो के विपय में भी 
सत्य हो । तीसरे, इस तर्क में निष्कर्प में व्याघातक दोप है। विना किये हुए कार्य 
को कर सकने में दोनो पद विरोधी हैँ क्योकि बिना किये गए कार्य को कंस किया 
जा सकता है । इस प्रकार इन तीनो दोपो के कारण यह तक॑ अनुपयुकत है। 


(१६) किसी स्थान में अधिक वर्षा होने से अवदय ही वह स्थान मलेरिया 
रोग द्वारा प्रपीड़ित होगा, क्योंकि इस रोग का प्रादुर्भाव जिन स्थानों में होता है 
ऐसे प्रत्येक स्थान में वर्षा अधिक होती है । (यू० पी० बोर्ड १६६३) 

इस तर्क में निष्कर्प वाक्य यह है कि किसी स्थान में अधिक वर्पा होने से 
अवण्य ही वह स्थान मलेरिया रोग द्वारा प्रपीड़ित होगा | यह निष्कर्पं इस आधार 
वाक्य पर आधारित है कि मलेरिया रोग का प्रादुर्भाव जिन जिन स्थानों में होता 
है, ऐसे प्रत्येक स्थान मे वर्षा अधिक होती है । इस तर्क मे मिथ्या कारण दोप पाया 
जाता है क्योंकि यह ठीक है कि जिन जिन स्थानों पर मलेरिया मिलता है वहाँ 
अधिक वर्षा होती है परन्तु इससे अधिक वर्पा होने मे और मलेरिया में अनिवार्य 
सम्बन्ध नही जोड़ा जाता क्योकि मलेरिया का कारण अधिक वर्षा न होकर मलेरिया 
के मच्छर का अधिक होना है । यह ठीक है कि वर्षा अधिक होने पर यदि पानी 
रुक कर सड़ने लगता है तो मच्छर पंदा होमे लगते हैं जिससे मलेरिया फैलता है । 
किन्तु यदि अधिक वर्पा होने के बावजूद भी पानी नहीं रुके तो मच्छर पैदा नहीं 
होगे और मलेरिया भी नही फैलेगा । स्पप्ट है कि मलेरिया फैलने का कारण अधिक 
वर्षा नहीं बल्कि अधिक मच्छर हैं । अधिक वर्षा होने में और मलेरिया के रोग 
फैलने में कोई कार्य कारण सम्बन्ध नही है | इस तक में दूसरा दोप अहेतु कथन या 
गणनात्मक आगमन का दोप है । जहाँ जहाँ पर मलरिया बुखार अधिक फैला वहाँ 
पर अधिक वर्षा देखने के कुछ उदाहरणों से इस तक में यह व्यापक नियम बना 
लिया गया है कि किसी स्थान पर अधिक वर्षा होने से वह स्थान मलेरिया रोग 
द्वारा प्रपीड़ित होगा । 

(१७) एक साल में न्यूयार्क शहर में मृतकों की समग्र संस्था कानपुर शहर की 
मृतकों की समग्र संख्या से बहुत अधिक है । अतएव न्यूयार्क शहर कानपुर से अधिक 
अस्वास्थ्यकर स्थान है । (१६६३) 

इस तक॑ में किसी नगर में मृतकों की सख्या से उसके जलवायु का अनुमान 
लगाया गया हैं। यह ठीक है कि जलवायु खराब होने पर मृतकों की संख्या बढने 

की सम्भावना हैं किन्तु जलवायु अच्छी बुरी होने के साथ साथ मृतकों की सख्या 
घटती बढती नही है क्योंकि मृत्यु के जलवायु के अलावा अन्य बहुत से कारण 
हो सकते हैं। उदाहरण के लिये न्यूयार्क जैसे बड़े नगर मे मृत्यु का एक 
वड़ा कारण रोजाना होने वाली सैकड़ों दुर्घटनाये भी हैं। न्यूयार्क की आवादी 
कानपुर से बहुत अधिक है और वह कानपुर की तुलना में बहुत अधिक घना बसा 
हुआ है । स्वाभाविक है कि वहाँ पर दुर्घटनायें अधिक होगी। अस्तु, केवल इस 
आधार पर कि न्यूय्राक में मृतकों की सख्या कानपुर -के मृतकों की समग्र सख्या 
से बहुत अधिक है यह निष्कर्प निकालना अनुचित है कि न्यूयार्क गहर कानपुर 
से अधिक अस्वास्थ्यकर स्थान है । इस तर्क मे सहचारी परिवर्तन ((णा०णाय्रा- 
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ए शक्षांशव0) का अशुद्ध प्रयोग किया गया है। जैसा कि पीछे वतलाया जा 
चुका है, जलवायु के अच्छे बुरे होने के साथ मृतकों की सख्या में सहचारी परिवर्तन 
नही होता है। 

(१८) अफीम खाने से नींद आती है क्‍योंकि उसमें निद्रा उत्पादक गुण है । ) 

(१६९६३ 

इस तक मे अफीम में निद्रा उत्पादक ग्रुण होने के आधार पर यह निष्कर्ष 
निकाला गया है कि अफीम खाने से नीद आती है। यह तक दूषित है क्योकि 
अफीम मे निद्रा उत्पादक भुण होने के कारण उसके खाने मे नीद आने की सम्भावना 
अवश्य है किन्तु यह आवश्यक नही हे | दूसरे, नीद आना अफीम की मात्रा पर भी 
निर्भर है । बहुत अधिक मात्रा मे अफीम खा लेने से मृत्यु हो सकती है । इस प्रकार 
नीद आना अफीम का केवल एक विशिष्ट परिणाम है। प्रत्येक स्थिति मे अफीम 
खाने से यही परिणाम नही होगा । 

(१६) थर्मामीटर तापमान तन्‍त्र में पारे का एक विशेष बिन्दु से नीचे गिरना 
ही निकटवर्ती झील में जल के जम जाने का कारण है । > (१६६३) 

इस तर्क में सहअस्तित्व (ई#480५ ०! (०-००४०7००) दोष पाया जाता 
है। जिस समय झील का पानी जमा उस समय अधिक ठण्ड से थर्मामीटर का 
पारा भी गिरा । ये दोनों ही ठन्ड कारण के कार्य है। इन दोनो कार्यो मे सहअस्तित्व 
के कारण इनको एक दूसरे से सम्बन्धित कर लिया गया है जबकि वास्तव में इनमे 
कोई कारण सम्बन्ध नही है। इस प्रकार इस तर्क में असम्बद्धता दोष भी पाया 
जाता है। थर्मामीटर का पारा गिरना और झील का पानी जमना दोनो ही कार्य ठण्ड 
कारण के परिणाम है । अस्तु, यह-कहना दोषपूर्ण है कि थर्मामीटर तापमान यन्त्र 
मे पारे है एक विशेष बिन्दु से नीचे गिरना ही निक्रटवर्ती झील के जम जाने का 
कारण है । 

(२०) कानून हारा बाल-विवाह की प्रथा को निषिद्ध करना भूल है। हमारे 
सामाजिक जीवन में बाल-विवाह वास्तव में बड़ा वरदान था क्योंकि हमारे परम 
श्रद्धाभाजन पूर्वज इस प्रथा के बहुत पक्ष में ये । (१६६३) 

यहाँ पर हमारे परम श्रद्धाभाजन पूर्वजों के बाल-विवाह के पक्ष में होने से 
यह निष्कर्ष निकाला गया है कि कानून द्वारा बाल-विवाह की प्रथा को निपिद्ध करना 
भूल है । पूव॑जो में हमें कितनी भी श्रद्धा क्यो न हो किन्तु इससे यह निष्कर्ष नही निकलता 
कि जिस बात को पूर्वज अच्छी मानते थे, वह सामाजिक जीवन के लिये वरदान है 
क्योकि एक तो बदले हुये समय मे सामाजिक जीवन मे सामाजिक सस्थाओ पर नये सिरे 
से विचार करना पड़ता है। हो सकता है कि हमारे परम श्रद्धाभाजन पूर्वज आदि वतंमान 
समय मे हो तो वे भी बाल विवाह का विरोध करे । दूसरे, केवल श्रद्धाभाजन होने से कोई 
भी व्यक्ति सर्वथा दोपहीन नही होता । बडे बडे महापुरुषो ने भयकर भूले की है। 
अस्तु, हो सकता है कि बाल-विवाह का पक्षपात करना हमारे पूर्वजों की भूल ही रही 
हो । स्पष्ट है कि वाल-विवाह के पक्ष और विपक्ष मे विचार करने के लिये स्वतन्त्र 
रूप से तर्क दिये जाने चाहिये और इस सम्बन्ध में श्रद्धाभाजन पूर्वजों का मत बतलाने 
से वाल-विवाह का पक्ष किसी भी प्रकार से पुष्ट नही होता है । 

(२१) डाबविन का विकासवाद मान्य नहीं है क्योंकि इसके अनुसार हमारे 
माता पिताओ के पूर्वेज बन्दर थे । (यु० पी० बोर्ड १६६२) 

डाबिन के विकासवाद के अनुसार हमारे माता पिताओ के पूर्वज बन्दर थे 
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इस आधार पर यह निष्कर्ष नहीं निकाला जा सकता 'कि डाविन का विकासवाद 
मान्य नही है क्योकि पहली स्थिति में व्यक्तिगत भावनाओं को ठेस पहुँचने से किसी 
वैज्ञानिक सिद्धान्त को अमान्य नही ठहराया जा सकता । दूसरे, इस तर्क में हेतु 
कथन का दोप है । अर्थात इसमे जो बात्त कारण नहीं हैं उसे कारण मान लिया गया 
है । हमारे माताओ पिताओ के पूर्वजों को बन्दर ठहराने मात्र से टाविन का विकास- 
वाद अमान्य नही होता । वास्तव में डाविन के विकासवाद से सीधा यह सिद्धान्त 
नही निकलता कि हमारे पिताओ के पूर्व॑ज बन्दर थे। उसमे तो यह कहा गया है 
कि वानर जाति में क्रमशः परिवततंन होते-होते मनुष्य का रूप विकसित हुआ | 

(२२) आज प्रातः काल जैसे ही में पढ़ने फो बचंठा, मेरे पड़ोसी ने अपना 
रेडियो चलाकर गाना सुनना प्रारम्भ कर दिया। निसंदेह मेरे पड़ीसी अत्यन्त विद्वेपी 
व्यक्ति हैं। (१६६२) 

इस तर्क मे एक ही उदाहरण से निष्कर्ष निकाल लिया गया है भतः इसमें 
उतावलेपन से सामान्यीकरण (9४४ हशाशाधाट800॥) का दोप पाया जाता है । 
आज प्रात. काल पढने वठने पर पडौसी ने रेडियो चला दिया | इससे यह नही कहा 
जा सकता है कि उसने जान बुझकर ऐसा किया है। अस्तु, एक दिन के उदाहरण 
से यह निष्कप॑ निकालना अनुचित है कि पड़ौसी अत्यन्त विद्वोपी व्यक्ति है। यह भी 
हो सकता है कि उसे पता ही न हो कि उसका पडौसी पढने बैठा हुआ है अन्यथा 
वह शायद रेडियो न चलाता । 

(२३) हम शीक्षे के पार देख सकते हैँं---इस बात की सबसे अच्छी व्याख्या 
यह है कि शोज्ञा पारदर्शी पदार्थ है। (१६६२) 

हम दीशे के पार देख सकते हैं इससे यह अर्थ निकालना दोपपुर्ण है कि 
शीक्षा पारदर्शी पदार्थ है । इसमे आत्माश्रय दोप है क्योंकि इसमे शीशे के पारदर्णक 
होने का कारण यह दिया गया है कि उसके आर पार देखा जा सकता है। अत. जो 
सिद्ध करता है उसी को सत्य मानकर कारण की तरह प्रकट किया गया है | दूसरे, यह्‌ 
उदाहरण दूपित व्याख्या का सुन्दर दृष्टान्त है । हम शीशे के पार देख सकते है, इस 
बात की व्याख्या यह कहकर नहीं की जाती कि शीश्ा पारदर्शी पदार्थ है क्योंकि 
ऐसा कहने से यही कहा गया है कि हम शीर्वे के पार देख सकते है और पार देखने 
का कोई कारण नही बतलाया गया कि ऐसा क्यो होता है । 

(२४) जब से पहली बार हरिद्वार गया नव वहाँ सेरा सबसे पहला अनुभव 
एक दुकानदार से ठग॑ जाने फा हुआ । में तुरन्त इस नतीजे पर पहुंचा कि वहाँ के 
सभी दुकानदार ठग है । (१६६२) 

हरिद्वार जाने पर किसी दुकानदार से ठगे जाने से यह निष्क्र्प निकालना 
अनुचित है कि हरिद्वार के सभी दुकानदार ठग है क्योकि इसमे उतावलेपन से सामान्‍्यी- 
करण (४9 0शाश24०) किया गया है | चूंकि दुकानदार ठग है इसलिये 
यह नही कहा कहा जा सकता कि सब दुकानदार ठग है जब तक कि सभी की परीक्षा 
न की जाये । दूसरे, हो सकता है कि उस दुकानदार ने एक वार आपको ठगा हो 
किन्तु यह आवश्यक नही हे कि वह प्रत्येक बार ऐसा करेगा । इसलिये उसे ठग नहीं 
कहा जा सकता । इस तक में अपर्याप्त उदाहरणों के आधार पर सामान्य सिद्धान्त 
निकाल लेने का भी दोप है । 

(२५) विगत जौलाई के माह में विध्वंसकारी बाढ के अत्यल्प पूर्व ही पुना 
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शहर के पूर्वी आकाश सें एक अनोखा नक्षत्र देखा गया। कहा जाता है कि यह नक्षत्र 
ही बाढ़ का कारण था। (१६६२) 


इस तक में काकतालीय दोप पाया जाता है। इस दोप मे एक के बाद 
दूसरी घटना होने पर उन दोनों मे कारण कार्य सम्बन्ध जोड़ लिया जाता है। 
क्योकि बाढ के पहले पूना नगर मे एक विचित्र नक्षत्र देखा गया इसलिये यह निष्कर्ष 
निकाल लिया गया कि इस विचित्र नक्षत्र के दिखाई पडने से ही पुना शहर में जुलाई 
माह में विध्वंसकारी बाढ़ आयी थी। पूना शहर मे वाह आने और एक विचित्र 
नक्षत्र दिखाई पडने की घटनाओों के अस्तित्व से इन दोनों मे कार्यकारण सम्बन्ध 
जोड लेना अनुचित है । 


(२६) (अ) सखिया खाने वाला सर जाता है। क्‍योंकि वह विष है। (१६६२) 


इस तक में कारण नियम का अशुद्ध रूप मे उपयोग किया गया है। मरने 
का कारण सखिया खाना नही है क्योकि बहुत से लोग सखिया खाने के बाद भी बच 
जाते है संखिया खाने से व्यक्ति तभी मरता है जबकि सखिया खाना मरने का कारण 
माना जाये इससे यह नही कहा जा सकता है संखिया खाने वाला मर जाता है क्योकि 
थोडी सी मात्रा मे लेने पर कभी कभी जहर भी शारीरिक स्वास्थ्य के लिए 
हानिकारक न होने के स्थान पर लाभदायक ही सिद्ध होता है। कुछ रोगो मे डाक्टर 
स्वय रोगी को थोड़ी मात्रा मे सखिया देते है। अस्तु, केवल कुछ दशाओं में कुछ 
विशिष्ट मात्रा मे सखिया खा लेने पर मृत्यु हो सकती है । इन कुछ दशाओ को देख- 
कर यह व्यापक नियम नही बनाया जा सकता कि सखिया खाने वाला मर जाता 
है क्योकि ऐसा करने मे अपूर्ण सख्यात्मक आगमन का दोष पाया जाता है । 


(ब) सब धर्म भगवान की ओर ले जाते है ज॑से सब नदियां समुद्र सें आकर 
मिलती है। (१६६१) 


इस तक में अशुद्ध उपमान (778]56 ७॥802५) का दोष पाया जाता है। 
इस दोष में दो वस्तुओ की किसी एक बात में समानता के आधार पर अन्य बातो 
में समानता के विपय में तक॑ किया जाता है। प्रस्तुत तक॑ में धर्म और नदियों में 
तथा ईव्वर और समुद्र मे मिथ्या उपमान स्थापित करके यह तर्क किया गया हैं कि 
जेसे सब नदियाँ समुद्र मे जाकर मिलती है उसी तरह सव धर्म भगवान की ओर 
ले जाते है। सब नदियां समुद्र मे जाकर नही मिलती है । कुछ नदियाँ ऐसी भी है जो 
झीलो मे जाकर गिरती है । अस्तु यह आधार वाक्य ही सही नही है । फिर नदियों 
और धघर्मो मे कोई समानता नही है और न समुद्र और ईश्वर मे कोई समानता है। 
इसलिये नदियों के व्यवहार से धर्मों के व्यवहार का अनुमान नही किया जा सकता । 


(२७) प्रोफेसर राम बहुत विद्वान है क्योंकि उनके द्वारा बोले हुए वाक्य 
अच्छे-अच्छे विद्वानों की समझ से नही आते है । (१६६१) 


प्रस्तुत तक में अहेतु कथन या अमम्बद्धता (पिया (4058 0 (४४५5४) 
दोप है। यदि किसी व्यक्ति के बोले हुए वाक्य दूसरे की समझ में नहीं आते तो 
इससे बोलने वाले की बिद्वता प्रमाणित नहीं होती क्योकि यह भी तो हो सकता है 
कि वह उल्टा सीथा बोल रहा हो और इसलिए उसका बोलना समझ मे न आ रहा 
हो । अस्तु, चूंकि प्रो० राम के द्वारा बोले गये वाक्य अच्छे अच्छे विद्ानो की समझ 
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में नही आते इसीलिये यह निष्कर्प निकालना अनुचित है कि प्रोफेसर राम बहुत 
विद्वान हैं । 


(२८) कलकते में प्रतिवर्ष मरने वालों की संख्या नागपुर से अधिक है । इस 
लिये नागपुर की जलवायु कलकत्ते से अच्छी है । (१६६१) 

इस तर्क मे सहचारी परिवर्तन का अनुचित प्रयोग किया गया है। मृतकों 
की संख्या बढ़ने के साथ-साथ जलवायु अधिक खराब नही होती. और न जलवायु 
अच्छे बुरे होने के साथ-साथ मृतकों की संख्या घटती बढती है । अस्तु, नागपुर 
में प्रतिवर्ष मरने वालो की सख्या कलकत्ते से क्रम होने के आधार पर यह तक॑ नही 
किया जा सकता कि नागपुर की जलवायू कलकत्ते से अच्छी है । दूसरे, इसमे केवल 
जलवायू को ही मृत्यु का कारण मान लिया गया है, यह अनुचित है । अधिक लोगो 
के मरने के कारण बुरी जलवायु के अलावा और भी बहुत से हो सकते हैं जैसे घनी 
जनसंख्या के कारण अधिक दुर्घटनायें, भूकम्प इत्यादि। अस्तु, केवल मृतकों की 
संख्या अधिक या कम होने से किसी स्थान की जलवायु के विपय में निश्चित नहीं 
किया जा सकता । 


(२६) हस जानते हैं कि ईश्वर है क्योंकि वाईविल ऐसा बतलाती है ! जो 
कुछ बाईबिल वतलाती है वह सत्य है क्योंकि बाईबिल ईदवरगत है । (१६६१) 

इस तर्क में बात्माश्रथः दोष (एऐलावं०0 फांग्रलंजा ण #8पागष्ठ ग 9 
(उाठा८) है। इसमे पहले यह कहा गया है कि ईदवर है क्योकि वबाईबिल उसका 
समर्थन करती है और फिर यह कहा यया है कि वाईविल सत्य है क्योंकि वह ईश्वर 
ने बनाई है | ईश्वर का अस्तित्व वाईविल से सिद्ध किया गया है और वाईबिल की 
सत्यता ईश्वर से सिद्ध की गयी है। इस प्रकार ईव्वर और वबाईविल एक दूसरे को 
सिद्ध करते हैं जिससे कोई भी सिद्ध नही होता । 


(३०) “अं और “ब' दोनों एक बस में एक साथ बंठे हुए जा रहे थे। कुछ 
समय पीछे “अर उतर गया । “ब' देखता है कि उसका बदुआ गुम हो गया है इसलिये 
वह इस नतीजे पर पहुँचता है कि “अ' उसका बदुआ ले गया। (१९६०) 


यह तक दोपपूर्ण है क्योंकि केवल पास बैठने मात्र से किसी व्यक्ति का 
पाकिटमार होना आवश्यक नही है । दूसरे, जो बस में बैठता है वह कही न कही 
उतरता भी है, हो सकता है कि उतरने वाले “अ' के अतिरिक्त किसी अन्य व्यक्ति 
ने “व की जेव काटी हो | इस तर्क में अन्तर सूचक नियम का अजुद्ध प्रयोग किया 
गया है | यह सम्भव है कि “व” का वटुआ पहले ही खो गया हो भौर “अं के 
जाने के वाद ही उसने अपनी जेब मे हाथ डालकर देखा हो कि बटुआ खो गया है । 
इसके लिये यह स्पष्ट करना आवशध्यक है कि 'अ' के अतिरिक्त अन्य कोई व्यक्ति बस 
में ऐसे स्थान पर नही था जो “ब' के बटुए को ले जा सकता हो क्योकि यदि ऐसा 
कोई व्यक्ति है तो वह बटुआ निकाल सकता है। दूसरे, वटुआ निकाले जाने का 
प्रघन्‍न तमी उठता है जब कि बस में बैठते समय 'ब' को जेब में बटुआ रहा हो । यह 
निश्चित किये बिना यह नहीं कहा जा सकता कि उसकी जेव बस में कटी या बस 
में बैठने से पहले । फिर भी इस प्रकार के तर्को में वटुआ खोने के बारे मे काम 
चलाऊ परिकल्पना अवश्य बनाई जा सकती है क्योकि यदि बस में चढ़ते समय 
वटुआ जेव मे था तो जो व्यक्ति निकट बैठेगा उसी पर बटुआ निकाल लेने का 
सन्देह होगा । 


आगमनात्मक तर्क में आने वाले दोप ३६६ 


(३१) आजकल बहुत से अपराधियों को दण्ड सिल रहा है । इससे यह सिद्ध 
हो रहा है कि अपराधियों की संख्या बढ़ रही है । (१९६०) 

आजकल बहुत से अपराधियो को दण्ड मिल रहा है इससे यह सिद्ध 
नही होता कि अपराधियो की सख्या बढ रही है वल्कि यही सिद्ध होता है कि 
अपराधियों को पकडकर दण्ड दिलाने वाले अधिक सतर्क है अथवा कम अपराधियों को 
दण्ड मिलता है तो उससे यह सिद्ध नही होता कि अपराधियो की सख्या कम है । 
हो सकता है कि अपराधों की सख्या बढने पर भी पुलिस सतर्क न हो और इसलिये 
कम लोग पकड़े जाते हो तथा दूसरे जो लोग पकडे ज़ाते हो उनके मुकद्भे शीघ्र 
न निबटाए जाते हों । भस्तु, अधिक अपराधियो को दण्ड मिलने से अपराधों की 
० का निष्कपं॑ निकालना अनुचित है क्योकि ये दोनों परस्पर असम्बद्ध 
बाते है । 

(३२) में डाबटरों के पास नहीं जाता क्‍योंकि जो जाते है वे भी मरते है । 

(१६६०) 

इस तक में अपूर्ण सख्यात्मक आगमन का दोष पाया जाता है। डाक्टरो के 

पास जाने वाले व्यक्ति भी मरते है इससे यह निष्कर्ष नही निकलता कि डाक्टरो के 

पास नहीं जाना चाहिए । देखना यह है कि क्या वे इताज के दौरान मे मरते है अथवा 

अच्छे हो जाने के वाद मरते है क्योकि एक न एक दिन मरता प्रत्येक व्यक्ति है और 

इस प्रकार इलाज और मृत्यु मे कोई कार्यकारण सम्बन्ध नही है | दूसरे, यदि डाक्टरो 

के उपचार के दौरान मे भी कुछ लोग मर गये हो तो उससे यह सिद्ध नही होता कि 

डाक्टरो के पास नही जाना चाहिय्रे क्योकि अन्य बहुत से लोग डाक्टरो द्वारा रोगो से 
और मृत्यु से बचाए भी जाते है । 

(३३) मेरे कुटुम्ब के सभी व्यक्तियों ने टीका लगवाया था, उनमें से कुछ 
के चेचक निकल आई इससे जान पड़ता है कि टीका लगाने से चेचक से अवश्य- 
स्भावी रक्षा नही होती । (१६६०) 

परिवार मे सभी व्यक्तियो को टीका लगने पर भी कुछ व्यक्तियो को चेचक 
मिकल आई । इससे यह निष्कर्ष निकालना उचित नही है कि टीका लगाने से चेचक 
से अवश्यम्भावी रक्षा नही होती । किन्तु यहाँ पर रक्षा शब्द भनेकार्थंक है। रक्षा 
का अभिप्राय चेचक द्वारा मृत्यु से रक्षा भी हो-सकता है और.दूसरे रक्षा का अभि- 
प्राय चेचक न निकलने से भी हो सकती है। पहले अर्थ मे प्रस्तुत निष्कर्ष गलत 
होगा क्योकि चेचक का टीका लगाने के बाद जो चेचक निकलती है वह ,बहुत मामूली 
होती है और ठीका लगाने से चेचक द्वारा मृत्यु से तो रक्षा हो ही जाती है। किन्तु 
यदि रक्षा का अथ यह लिया जाये कि चेचक बिल्कुल ही न निकले तो इस अर्थ में 
यह निष्कप॑ निकालना ठीक है । टीका लगाने से चेचक से अवध्यभावी रक्षा नही 
होती । वास्तव मे चेचक का टीका लगाने से दूसरे अर्थ मे रक्षा का दावा नही किया 
जाता बल्कि केवल पहले अथ मे ही रक्षा का दावा किया जाता है । 

(३४) मसूरी पहुँचते ही रोग ज्ञात हो ,गया। अत मससूरी का जलवायु 
निसन्देह ही अच्छा है । ' (१६६०) 

यह तक काकतालीय दोप से दूपित है। मसूरी पहुँचने के बाद तुरन्त रोग 
का शान्त हो जाना यह नही दिखलाता कि मसूरी की जलवायु अच्छी है क्योकि 
जलवायु का प्रभाव एक दो महीने रहने.-के बाद ही -मालूम पड़ता है। मसूरी पहुँचते 
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ही रोग का थान्‍्त हो जाना निश्चय ही मसूरी के जलवायु के कारण नहीं हुआ हैं 
बल्कि या तो ओपधि के प्रभाव से हुआ है या रोग पहले ही धीरे-धीरे अच्छा हो 
रहा होगा और मसूरी पहुचने पर थान्त हो गया होगा । इस तक में क्योकि मसूरी 
पहँचना और रोग का गान्त होना ये दोनो घटनाये एक के बाद एक हयी इसलिये 
इनमे कारण कार्य सम्बन्ध जोड़ दिया गया जब क्रि इनमें वास्तव में कोई कार्य 
कारण सम्बन्ध नहीं है 

(३५) किसी देश को भी युद्ध नहीं करना चाहिये क्योंकि किसी प्राणी को 
भी मारना अच्छा नहीं होता । (१६५९) 


यह तर्क मिथ्या उपमान पर आधारित होने के कारण दृपित है | प्राणी 
को मारना और युद्ध ये दोनों समान कार्य नहीं है। यह ठीक है कि प्राणी को 
मारना अच्छा नहीं होता किन्तु इससे यह निष्कर्प नही निकलता कि किसी भी देय 
को युद्ध नही करना चाहिये क्योकि युद्ध प्राणी को मारता नही है भले ही उसमे कुछ 
लोग मारे जाते हो | युद्ध आत्मरक्षा के लिये किया जाता है । ऐसा न करने पर 
गत्रओं को प्रोत्साहन मिलता है और देश के परतन्त्र होने की नीवत आ जाती है 
फिर भी जहाँ तक दूसरे देश पर आक्रमण करने के लिये युद्ध छेड़ी की वात है वह 
उतना ही बुरा है जितना कि प्राणी को मारना क्योंकि उसमें अकारण ही प्राणियों 
का व किया जाता है | अस्तु, केवल आत्मरक्षा के लिये किया गया युद्ध ही उचित 
माना जा सकता है अन्यथा यदि दूसरो पर आक्रमण करने का युद्ध हो और ऐसा 
करने का कोई उचित कारण न हो तो वह निच्चय ही प्राणी वध के समान 
अनुचित है । 
(३६) जब से भारत स्वतन्त्र हुआ है तभी से अन्न मंहगा हो गया है । अतः 
निसनदेह मंहगाई का कारण स्वतन्त्रता हैं । (१६५६९) 
इस तर्क में काकतालीय (?0# क्ञ0० 80 ?70फॉ० स्र००) दोप पाया 
जाता है । भारत स्वतन्त्र होने से बन्चत महगा होने से यह सिद्ध नहीं होता कि मंहयाई 
का कारण स्वतन्त्रता है। अन्न महंगा होने के कारण कुछ अन्य हैँ जैसे जनसख्या 
का तेजी से बढ़ना, पैदावार कम होना, सरकार की आयात अथवा निर्यात नीति के 
दोप तथा अनेक अन्य देशव्यापी और विदेशी परिस्थितियाँ इत्यादि । देश को 
स्वतन्त्रता मिलने से अन्त मंहगा होने का कोई सम्बन्ध नहीं ये दोनों घटनाये 
एक के वाद एक होने पर भी बिल्कुल असम्बद्ध हैं, इसलिये इनमें कारण कार्ये 
सम्बन्ध जोड़ना अनुचित है 
(३७) जापानी लोग बड़े चतुर होते हैं । प्रायः सद्मी जापानी मछलो खाते 
हैं । अतः निसन्‍्देह यह सिद्ध होता है कि मछली खाने से चतुरता बढ़ती है । 
१६५६) 
प्रस्तुत तर्क॑ में एक निष्कर्प तो यह है कि जापानी बड़े चतुर होते है और 
दूसरा निष्कर्ष यह है कि वे मछली खाने के कारण चतुर होते है । ये दोनो ही 
निष्कर्प तर्कयुक्त नहीं हैं । पहले निष्कर्ष पर पहुँचने के लिये केवल कुछ चतुर जापानियो 
को देखकर यह अनुमान लगा लिया गया है कि जापानी बड़े चतुर होते है । इसमे 
पूर्ण सख्यात्मक आगमन का दोप है | बहुत से जापानी चतुर नहीं होते और फिर 
चतुर एक सापेक्ष बव्द है । कुछ लोग दूसरो की तुलना में अधिक चतुर मालूम पड़ते 
ह किन्तु उनसे अधिक बुद्धिमान लोगों को तुलना में वे चतुर नही होते । दूसरे चतुरता 
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और मछली खाने में कोई सम्बन्ध नही है क्योंकि चतुरता भोजन से प्राप्त हुआ गुण 
नही है । वैज्ञानिक दृष्टि से यह सिद्ध हो चुका है कि मनुष्य को वुद्धिमत्ता आनुविक 
रूप मे प्राप्त होती है और बाद मे उसमें बहुत कम परिवतंन होता है । अस्तु, यदि 
- कुछ जापानी चतुर है तो वह उनका आनुवशिक गुण है । मछली खाने से वे चतुर 
नहीं हो सकते क्योकि एसा हो तो अन्य लोग भी मछली खाकर चत्र हो जाये । इस 
तक में चतुरता और मछली खाने मे मिथ्या कार्यकारण सम्बन्ध जोड़ दिया गया है । 


हे (३८) भारत की अपेक्षा अमरीका बच्चा ही है क्‍योंकि व्यक्ति की तरह देझ्नों 
में भी बचपन, जवानी और प्रौढता पायी जानी चाहिये । (१९५६) 


प्रस्तुत तक में अशुद्ध उपमान का दोष पाया जाता हैं। एक तो यह कहना 
गलत है कि व्यक्ति की ही तरह देशो मे भी बचपन, जवानी और प्रौढता पाई जानी 
चाहिये क्योकि देशों के इतिहास उस प्रकार से परिवर्तित नही होते जिस प्रकार के 
परिवतंन व्यक्ति मे देखे जाते है। व्यक्ति और देश में किसी भी प्रकार की समानता 
नही है इसलिये बचपन, जवानी और प्रौढता की व्यक्ति की दण्ाओं को देश पर लागू 
नही किया जा सकता । दूसरे, केवल वहुत समय पहले बस जाने से कोई देश वृद्ध 
नही हो जाता और न नया बसा होने से किसी देश को वच्चा कहा जा सकता है 
क्योकि बचपन और वृद्धावस्था व्यक्ति की अवस्थाये है, देश की अवस्थाये नही है । 
सच तो यह है कि जहाँ तक देश का प्रच्न है भारत और अमरीका में किसी को भी 
एक दूसरे से पुराना नही कहा जा सकता भले ही भारतीय सस्क्रृति अमरीकी सस्क्षृति 
से पुरानी हो । यह्‌ ठीक है कि कोलम्बस ने सन्‌ १४६२ में अमरीका का पता लगाया 
और सभ्य ससार को भारत का इससे हजारो साल पहले से पता था किन्तु कोलम्बस 
के पता लगाने से पहले भी अमरीका देश विद्यमान था और उसकी आयु कोलम्बस के 
पता लगाने के वाद से नही लगायी जा सकती । सक्षेप में, प्रस्तुत तके में एक ओर 
देश और व्यक्ति मे अशुद्ध उपमान का प्रयोग किया गया है और दूसरी ओर 
अमरीका को भारत से अनुचित रूप से कम आयु का माना गया है क्योकि जानने 
या न जानने से देशो की आयु निर्धारित नही की जा सकती । 


(३९) आसमान में काले बादल है अत वर्षा अवश्य होगी । (१६५०८) 


आसमान में काले बादल है अत. वर्षा अवश्य होगी । यह तर्क दूषित है 
क्योकि काले बादल वर्षा का एक कारण मात्र है सम्पूर्ण कारण नहीं। कभी-कभी 
काले बादल उठने पर भी वर्षा च्रही होती क्योकि अत्यधिक तेज तूफान से वे बादल 
उडकर कही अन्य पहुँच जाते है । फिर भी सामान्य रूप से काले बादल होने पर 
वर्षा होती है । चूंकि काले वादल होने पर वर्षा होता आवश्यक नहीं है, इसलिये 
आसमान में काले वादल है, इसके आधार पर यह निष्कप॑ निकालना अनुचित है कि 
अत. वर्षा अवश्य होगी यद्यपि यह निष्कषं निकाला जा सकता है कि वर्पा होने की 
सम्भावना है । 


(४०) दलदल वाली नम जमीन में ही मलेरिया पाया जाता है। (१६५४८) 


की वाली नम जमीन में ही मलेरिया पाया जाता है । इसमे दूषित तकें 
है क्योकि मलेरिया नम जमीन के कारण नही होता । दलदल वाली नम जमीन में 
मच्छर उत्पन्न होने की अधिक सम्भावना होती है और इसलिये ऐसे स्थानों पर 
मलेरिया अधिक होता है किसतू मलेरिया का कारण एनाफिलीस नाम का विद्येप 
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मच्छर है जिसके काटने से मलेरिया बुखार फैलता है । यदि यह मच्छर किसी ऐसे 
स्थान पर हो जहां दलदल वाली नम जमीन न हो तो बहा भी मलेरिया पाया जाएगा। 
दूसरी ओर यदि दलदल वाली नम जमीन में मिट्टी का तेल या अन्य कोई विपला 
पदार्थ डालकर सब मच्छरो को मार दिया जाय तो वहाँ पर भी मलेरिया नही 
पाया जायेगा | मलेरिया फैलने पर उसको रोकने के लिये टीके लगाए जांते हैं 
क्योकि टीको से मलेरिया का जोर कम हो जाता है। यदि केवल दलदल वाली नम 
जमीन से ही मलेरिया होता है तो पहले जमीन का ही उपचार करना भावध्यक 
होता। फिर भी इस निष्कपं में आशिक सत्य अवध्य है । यदि इसमे से ही' शद्वब्द 
को निकाल दिया जाय तो अधिक उपयुक्त होगा । यह कहां जा सकता है कि दलदल 
वाली नम जमीन में मलरिया पाया जाता है । जमीन मे ही कहने से यह प्रतीत होता 
है मानो कि दलदल और नम जमीन के अतिरिक्त किसी अन्य स्थान पर मलेरिया 
पाया ही न जाता हो जो कि एक गलत निष्कर्प है । 

(४१) एक बिल्ली ने मेरा रास्ता काट दिया अत: मेरी गाड़ी छूट गई । 

(१६५४) 

एक बिल्ली ने मेरा राभ्ता काट दिया अतः मेरी गाड़ी छूट गयी, इस 
तर्क में काकतालीय दोप है। चूँकि बिल्ली के रास्ता काट देने और गाडी छूट जाने 
की घटनाये एक दूसरे के वाद होती है उसलिए यह मान लिया गया हैं कि बिल्ली 
के रास्ता काट देने से गाडी छूट गयी जब कि वास्तव में गाड़ी छूटने का कारण 
स्टेशन पर देर से पहुँचना या अन्य कोई कारण हो सकता है, बिल्ली का रास्ता 
काटना ओर गाड़ी छूट जाना निर्तान्त असम्बद्ध वातें हे । बिल्ली का रास्ता काटने से 
गाडी नही छूटती । दूसरे, इस तर्क में अपर्याप्त सख्यात्मक अनुमान का भी दोप है । 
इसमे यह नही देखा गया है कि क्या जब-जब गाडी छूट गयी तब-तब बिल्ली ने 
रास्ता अवश्य काटा है अथवा क्या जब-जब बिल्ली ने रास्ता काटा है तब-तब गाड़ी 
अवध्य छूट गई है। इस प्रकार के अन्धविब्वासों मे अन्वविश्वास के कारण किसी 
एक या दो चार घटनाओं के आधार पर काकतालीय न्याय से तुरन्त निष्कर्ष निकाल 
लिया जाता है जो कि दोपपुर्ण होता है । 

(४२) सामान्यतया स्त्रियाँ अभी तक पुरुषों के समान नहीं हो पाई हैं । अतः 
अवदय ही वे स्वामावतया निम्न कोटि की हैं । (१६५८) 

सामान्यतया स्त्रियाँ अमी तक पुरुषो के समान नही हो पाई है । इससे 
यह निष्कप॑ निकालने के पूर्व कि वे अवश्य ही स्वभावतया निम्न कोटि की हैं यह 
देखना पडेगा कि क्या अभी तक स्त्रियों को उतने ही काल तक पुरुषो के समाच 
अवसर दिये जा चुक्रे है जितने कि आज तक पुरुषों को मिले है। पहले हज।रो सालो 
तक तो स्त्रियों को पुरुषों के समान अवसर ही नही दिये गये जिससे वे पुरुषों से 
पिछडी रही | फिर अब जब कुछ स्थानों पर कुछ सालो से स्त्रियों को पुरुषों के 
समान अवसर दिये गये है तो उनके पुरुषों के समान आने के लिये बभी पर्याप्त 
काल नहीं मिल सका है | दूसरी ओर सभी जगह स्त्रियों को पुरुषों के समान अवसर 
ही नही दिये गये है । अस्तु, आगे बढने के लिये पर्याप्त समय और अवसर न मिलने 
के कारण समान्यतया स्त्रियाँ अभी तक पुरुषो के समान नही हो पायी है। फिर भी 
वे पहले से बहुत अधिक पुरुषो के समान हो गई है जिससे यह आशा की जा सकती 
है कि भविष्य में पर्याप्त अवसर मिलने पर वे किसी भी प्रकार पुरुष से पीछे 
नही रहेंगी । वैज्ञानिक अनुसधानों से यह पता लगाया जा चुका है कि स्त्री पुरुष की 
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शारीरिक और मानसिक सामर्थ्य मे प्राकृतिक रूप से कोई विशेष असमानता नहीं 
है । उनके अधिकतर अन्तर सास्क्ृतिक कारणो से है। समान सास्क्ृतिक अवसर 
मिलने पर देखा गया है कि स्त्रियाँ किसी भी प्रकार पुरुषों से कम नही रहती । 
अस्तु, यह निष्कर्ष अनुचित है कि वे स्वभावतया निम्न कोटि की है । ,इसमे अपर्याप्त 
कारण के आधार पर निष्कप॑ निकाल लिया गया है । 

(४३) नैपोलियतन रूस पर आरक्षमण के बाद पराजित हुआ | अत: अमेरिका 
भी यदि रूस पर आक्रमण करेगा तो पराजित होगा । _' (१६५८) 


नैपोलियन रूस पर आक्रमण के बाद पराजित हुआ | अत अमेरिका भी यदि 

रूस पर आक्रमण करेगा तो पराजित होगा, इसमे काकतालीय दोष है । 
सारांश 

आगमनात्मक तक में आने वाले दोष दो प्रकार के होते है--अनानुमानिक 
ओर अनुमानिक । अनानुमानिक आगसनिक दोषो में परिभाषा, वर्गीकरण, 
नामकरण, शब्दीकरण, निरीक्षण, परिकल्पना और व्याख्या सम्बन्धी दोष आते हैं । 
आनुमानिक आगमनिक दोषों में कारण सम्बन्धी दोष, सामान्यीकरण के दोष तथा 
सादृश्याभास सम्मिलित है । कारण सम्बन्धी दोषों में मुख्य हैं--काकतालीय दोष, 
साकल्य विश्वम, बाधक विस्मरण, दूरस्थित कारणाग्रह, क्रम विपयंय दोष, 
सहोपलभजन्य दोष तथा सह॒काये सम्बन्धी दोष । 


उपरोक्त दोषों के अतिरिक्त श्रागमन में अताकिक दोष भी सम्मिलित है । 
अताकिक दोषो में मुख्य है--आत्माश्रय दोष, प्रतिवाद के अज्ञान का दोष, बहुप्रइन 
दोष, असम्बद्धता दोष और असत कारण दोष । आत्माश्नय दोष, पॉच प्रकार का 
होता है--१ साध्य वाक्य को पहले से ही मान लेना, २ साध्य वाक्य को ऐसे 
वाक्य से सिद्ध करना जो स्वयं उसी पर आधारित हों, ३. विशेष से सामान्य को सिद्ध 
करता, ४ साध्य सामान्य वाक्य के दुकड़ों को सत्य समान लेना, ५ साध्य वाक्य से 
सम्बन्धित वाक्य को बिना किसी स्व॒तन्त्र प्रमाण के मान लेना ।॥ प्रतिवाद के अज्ञान 
के दोषों में मुख्य प्रकार है--व्यक्तिगत आक्षेप, संवेगोत्तेजत दोष, आर्थाज्ञान दोष 
भ्रद्धोत्तेनन दोष तथा शक्ति प्रयोग दोष । 


अभ्यास के लिये प्रदन 
प्रश्न १. आगमन की प्रक्रिया मे आनुमानिक और अनानुमानिक दोपो का उदाहरण सहित 
परिचय दीजिये । 
प्रश्न २, सदर्भ और अस्पण्ठता के अनौपचारिक दोपो की वियेचना कौजिये । 
(बुन्देलखण्ड १९७८) 
प्रश्व ३ टिप्पणी लिखिये-आत्माश्रय दोष । (वुन्देलखण्ड १६७८) 
- प्रएन ४ टिप्पणी लिखिये--प्रसग अनुमान । (गोरखपुर १६७७) 
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